زع ہافتہ رھت لنکزویا 
تألین 
2> 


و ہہ کان سے پ صا 
عَاممة رتَفَحّہ وتاة 
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کتاب : الإیمان ٥‏ 


[تتمة کتاب: الإیمان] 


)(۲٢(‏ ۔ باب: تفاضل أھل الإیمان فيهء ورجحان أھل الیمن فیه 
۷۹ ۔(لمٌ حذثنا بر بر بن أپي شَيّةَ حَدَتنَا أبُو أَسَامَةً . ح وَحَدكَا بن تیر 
عَدَنََا أبي۔ ۔ ح وَحَدَتًَا بُو كُرَیْبٍ حَدَتَتَا اقیست: مع پنشامیل نس سی مل 
ح وَحَََا بی بن عیب الْحارث ح ۔ قَان: عَتًََ مُْتَيرٌ عَنْ إِسْمَاعِيلَ؛ َال 
سَیغث فَیْسا یَزري عَن أَبي مَسْعُووا یا شَار اللبِيْ گل َو تَحوَ اليْمَنء فَقَالَ: ہ 


3 الإيمَان هُھُنَاء َإِكَّ الْقَسٰوَةٌ وَغْلظ القُلُوبِ في ہہ 0ص ھ0تھ*؟9-"ھ***"*"*م"م 


[تتمة کتاب الڑإیمان] 
)٢٢(‏ باب: تفاضل أھل الإیمان فيه ورجحان أھل الیمن فيه 

۱۔ )٥(‏ قوله: (وإن القسوۃ وغلظ القلوب) إلخ : قال الخطابي: !إنما ذمٌ مؤلاء 
لاشتغالھم موجت دینھمء وذلك یفضي إلی قساوۃ القلب). 

قال السھیلي کل : (إنھما ۔ أي: القسوۃ وغلظ القلوب ۔لمسمی واحدہ کقوله: ٣‏ إِتَما 
ای بَئی مَشْرْنَ إلی ال4 (یوسف 7 البثٌ: هو الحزن)۔ 

قال القرطبي کتاڈہ: ا٦‏ القسوۃ یراد بھا أن تلك القلوب لا تلین ولا تخشع لموعظةء وغلظھا: 
عدم فھمھا)۔ 

قوله: (في الفدادین) إلخ : قال عیاض لَٛلڈ: فرواہ الشیباني بالتخفیف: جمع فداد۔ 
بالتشدید ۔ وفسرھا ببقر الحرث؛ وھم أھل الجفاء لبعدھم عن الحاضرةء فعلی ھذا یکون علی 
حذف مضاف؛ أي: أصحابھا) وردّہ أبو عبیدة بأن العرب لم تکن تعرف الحرث؛ وإنما هو فيی 


گا 


)١(‏ قوله: (عن أبي مسعودا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب بدہ الخلق؛ باب خیر مال المسلم 
(غنم یتبع بھا شعف الجبال) رقم (۳۳۰۲) وفي کتاب المناقب باب قولا الل تعالی: ڈیا أیھا الناس إنا 
خلقناکم من ذکر وأنٹی وجعلناکم شعوباً وقبائل لتعارفواہ4؛ رقم )۳٣۹۸(‏ وني کتاب المغازي؛ باب قدوم 
الأشعریین وأھل الیمن؛ رقم )٣١۳۸۷(‏ وفي کتاب الطلاق؛ باب اللعان. رقم .)٢٥٥٥(‏ 


٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ٴُْ ۶ وو کا رو مو ھی ہے 
عِنْدَ أصُولِ اذتاب الوہل حَيْثُ بَلُع تَرنَا الشَیْطانِ. پیا اف اع دو 0و ور سی ٤ای‏ و 


الروم بالشامء وھي إنما فتحت بعد وفاتہ لا . قال: وإنما هو بالتشدید جمع فداد بالتشدید 
أيضاًء وفسرہ بالمکثر من کسب الإبل یکسب من المائتین إلی الألف؛ من الفدید وھي الإبل 
الکثیرۃ. 

وقال الأصمعي : هو الذي یرتفع صوته في حرثہ وماشیته: فدّ الرجل فدیدا: إذا اشتد 
صوته. وقال ابن درید ھو الرجل شدید الوطء؛ لمرح أو سرعة. والصواب أنە المکٹر لا بقید 
من الڑإبل لأن الإکٹار موجب للخیلاء واحتقار الناس؛ ومنە ما جاء: تقول الأرض للرجل: رہما 
مشیت علئ فذّاداء أي: ذا مال کثیرء وقیل: ذا وطء شدید. 

وإنما خص الإبل لأنھا اکثر مال العرب؛ وأھلھا أھل جفاء؛ ولا یبعد قول الأصمعي 
والشیبانيی: نی مر وق چہ ہس سوہ أمل الخیل 
والإبلء وقد یکون الجفاء؛ والقسوۃ من طبع هؤلاءء ویکون وصفھم بأنھم أھل إبل کالتعریف 
لھم. 

وقال ثعلب : الفدادون : الجمالون؛ والبقارون؛ والحمارون؛ والرعیان. 

قولە: (عند اصول أذناب الإبل) إلخ : معناء الذین لھم جلبة وصیاح عند سوقھم لھا۔ 

قلت: فائدة ذکر ھذا الظرف تصویر هذہ الحالة المستھجنة؛ والإشارة إلی منافاتھا 
لارتیاض النفس بحسن أدلة الشریعةء وفھم أسرارھا الحامل علی لین القلب واتعاظه لوقوف ھذہ 
الأمور علی ملازمة مجالس الفقه والحکمة؛ ومخالطة رباب الصدور والعلماء العاملین واکتساب 
محاسن أخلاقھم بملازمة صجبتھم؛ وترك أضدادھم وما یوجب البعد من مجالستھم من الأشغال 
الدنیویة والحرف المشغلة عن کل خیرہ وأین هذا ممن عکف نفسه علی صحبة حیوان بھیمي! 
ورضي لنفسه أن تکون ملازمة لذنبھا! 
عصلیيك بارباب الصدور فمن غدا مضافا لبىؿ4اب الصدور تصلرا 
وإیال أن ترضی بصحبة ساقط فتتحلاقلرامن علااوتحقرا 

و رر سے اس دوب اور یر و تی 
منھم؛ أ و عکف نفسه علی صحبة البھائم للتجارات: أو الحرائق أُو رضي لنفسه بملازمة 
الأسواق ومحالٌ الصخب؛ وکثرۃ الصیاح؛ والتخلیطء لمجرد أمور الدنیاء والل تعالی أعلم. 

قولە: (حیث یطلع قرنا الشیطان) إلخ : یعنی : المشرق؛ والقرنان: جانبا الرأس. قیل: 
رو سی تا جا ھی ا مر سرت ان لە یسجد 
المصلون؛ وقیل جماعتاہ من الکفارء وأضافھما إليه لاتباعھما لە. 

قال النووي : اوالمراد بذلك اختصاص المشرق بمزید من تسلط الشیطان ومن الکفرا. 


کتاب : الإیمان ۷ 
في رَبِیعَة وَنُضَرَا. 
۸۰۔ (۸۲) حدثنا أبْ اخ الزَمرَایء أَثآنا حَمَاد عَدَتًا یب حَدَلنا مَُمَدٌ 
عَنْ أبي مُرَیْرَا'ء تال: تال رَسُول اللہ قلا: ہجَاء اَل اليْمَنء غُم أَرَقَ أَنبْلَةَء الإيمَا 
ارزگ وَلبلة یمان الکن یَمَازیةڈا. 


قوله: (في ربیعة ومضر) إلخ: أي: في الفدادین منھمء کذا في الفتح. وقال الأبي: (بدل 
من الفدادینء أي: القسوۃ وغلظ القلوب في ربیعة ومضر الکائنین بالمشرق؛ والل أعلم٢.‏ 

۲۔ (٥٥٦)۔‏ قوله: (محمد عن أبي هریرۃ) إلخ : أي: محمد بن سیرین عن أأبي غریرةقء 
والل أعلم. 

قوله: (ھم رق آفعدة) إلخ : أي: أن غشاء قلب أحدھم رقیق؛ وإذا رق الغشاء أسرع نفوذ 
الشيء إلی ما وراءہ. 

قوله: (الڑیمان یمان) إلخ : فان قلت (الایمان یمان) مبتدأً وخبر فکیف یصح حمل الیمان 
عليه؟ قلت: أصلە: الیمانی؛ بیاء النسبةء فحذفوا الیاء للتخفیف: کما قالوا: تھامون: 
وأشعرونء وسعدون. وأما 7 : (الڑإیمان یمان) فسیجيء شرحه إن شاء الله تعالی . 

قوله: (والفقه یمان) إلخ: الفقه هنا عبارۃ عن الفھم في الدین واصطلح بعد ذلك الفتھا 
وأصحاب الأصول علی تخصیص الفقه : بإدراك الأحکام الشرعیة العملیة بالاستدلال علی 
أعیانھا ۔ 

قوله: (والحکمة یمانیة) إلخ : فیھا أقوال کثیرۃ مضطربةء قد اقتصر کل من قائلیھا علی 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب ہدہ الخلق؛ باب خیرمال المسلم 
غنم یتبع بھا شعف الجبال: رقم (۳۳۰۱) وفي کتاب المناقب؛ باب قول اللہ تعالی: لیا أیھا الناس إنا 
خلقناکم من ذکر وأنٹی٭ء رقم .)۳٣۹۹(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب قدوم الأشعریین وأھل الیمن؛ رقم 
(۴۸۸)) ر(۴۸۹)) و(٤۹٢٣)ء‏ والترمذي في جامعه: في کتاب الفتنء باب ما جاء في الدجال لا یدخل 
المدینة رقم .)۲۲٢٢(‏ وفي کتاب المناقب؛ باب في فضل الیمن؛ رقم (۳۹۳۵). 

)١(‏ ذکر في النبراس شرح شرح العقائد النسفیة الشیخ عبد العزیز الفرھاوي في ترجمة الشیخ أبي الحسن 
الأشعري ما نضە: وھو علي بن إسماعیل بن إسحاق بن إسحاق بن عبد الله بن بلال بن أبي بردة بن أبيی 
موسی الأشعري صاحب رسول اللہ ا . 
کان آبو موسی من بني اشعر ۔ وھم قوم من الیمن ۔ قدم مھاجراً إلی رسول الل گل فآمن؛ ٹم ھاجر إِلی 
الحبشة مع الصحابةء ثم صار معھم في السفینة حتی قدم المدینة یوم فتح خیبر؛ ولە مناقب کثیرۃ. 
وأبو الحسن ہو رئیس المتکلمین من أھل السنّة وھم یسمون الأشاعرۃ لذلك. : 
وعن بعض المکاشفین أنه سال رسول اللہ ا في منامه عن الأشعري؛ فقال: أنا قلت ۔ وقولي حق ۔: 
یمان یمان والحکمة یمانیةہ. نبراس شرح شرح العقائد ص ٠٢‏ (رف). 
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۰۸۱ - (۸۳) حدّثنا محمد بَ بن المُتَنَیَ عَدَنتتَ ابْنْ أبي عَدىٌ. . ح وَعَدَتَيي عَمْرُو 
النَاقَدڈ ۵ ۶ پ کِلاَمُمَا عَن ابْن عَوْنٍء عَنْ مُحَمَد؛ عَنْ أبي 
مرَیْرََ؛ قال: قال رشُول اللہ یا ۔ بِمِنّله۔ 


۸۲ ۔٤۸)‏ وحدّثني عَمْرُو النَاقَدُ وَعَسَنْ الْحْلَوَايْیُ قَالاً: حَدَتْنَا تَعِقوث ا( وم 
بْنْ إِنْرَاهيم بن سَعْی)ء عانتا أَبي عَنْ ضالح؛ عَن الأَعرَِ قَال: فان ابق مر رر قَال 
سو الله گلا : دَنَكُمْ اَل الیم مم أَضْعّفُ ثُلوبا وَأَرَق اه الْْقَه یَمَانِ وَالْحکَمَةُ 
مَایة. 


بعض صفات الحکمة؛ وقد صفا لنا منھا أن الحکمة: عبارۃ عن العلم المتصف بالأحکام؛ 
المشتمل علی المعرفة بالل تبارك وتعالیء المصحوب بنفاذ البصیرۃ وتھذیب النفس وتحقیق الحق 
والعمل بەء والصد عن اتباع الھوی والباطل. والحکیم: من لہ ذلك. 

وقال أبو بکر بن درید: کل کلمة وعظتك؛ أُو زجرتك؛ آو دعتك إلی مکكرمق: أو تھتك 
عن قبیح : فھي حکمة وحکم؛ ومنہ قول النبي گٌل: (إن من الشعر حکمة) وفي بعض الروایات 
(حکما٢۔‏ 

٤۔ )۰۰٠٠(‏ ۔ قولە: (آتاکم أھل الیمن) إلخ : ھذہ الروایة ترد قول من قال: إن المراد 
بقوله: (الإیمان یمان؛ الأنصار؛ وغیر ذلك؛ وقد ذکر ابن الصلاح قول أبي عبیدة وغیرہ: إن 
معنی قوله: (الإیمان یمان) أن مبدأ الإیمان من مکةء لأن مکة من تھامةء وتھامة من الیمن۔ 

وقیل: المراد: مکة والمدینة؛ لأن ھذا الکلام صدر وھو قٍ بتبوكء فتکون المدینة حینثذ 
بالنسبة إلی المحل الذي هو فيه یمائیة. 

والثالث ۔ واختارہ أبو عبیدة ۔ أن المراد بذلك الأنصارء لأنھم یمانیون في الأصل؛ فنسب 
الإیمان إلیھم؛ لکونھم أنصاراً۔ 

وقال ابن الصلاح: ٢ولو‏ تأملوا ألفاظ الحدیث لما احتاجوا إلی ھذا التأویلء لأن قوله: 
تاناکم أُھل الیمن) خطاب للناس: ومنھم الأآنصار فیتعین أن الذین جاؤوا غیرھم). 

قال: لاومعنی الحدیث وصف الذین جاؤوا بقوۃ الإیمان وکماله؛ ولا مفھوم لە؛ قال: ٹم 
المراد الموجودون حینثذ منھمء لا کل اھل الیمن في کل زمان٢ء‏ انتھی۔ 

ولا مانع أن یکون المراد بقوله: هالإیمان یمان) ما هو أأعمٌ مما ذکرہ أبو عبید؛ وما ذکرہ 
ابن الصلاح . 

وحاصله أن قوله: (یمان) یشتمل من ینسب إلی الیمن بالسکنی وبالقبیلةء لکن کون المراد 
به من ینسب بالسکنی أظھر؛ بل هو المشاھد في کل عصر من أحوال سکان جھة الیمن وجھة 


کتاب : الإیمان ۹ 
۳۴۔ (۸۰) حدَثنا بَحْیّیٰ بْنْ يَحْییٰ فَال: 


الشمال؛ فغالب من یوجد من جھة الیمن رقاق القلوب والأبدان وغالب من یوجد من جھة 
الشمال غلاظ القلوب والأبدانء وقد قسم فيی حدیث أبي مسعود أھل الجھات الثلائة : الیمنء 
والشامء والمشرق؛ ولم یتعرض للمغرب في ھذا الحدیث؛ وقد ذکرہ في حدیث آخرہ فلعله کان 
فیە ولم یذکرہ الراوي؛ إما لنسیان أو غیرہ وا أعلم. 

وأورد البخاري ان مذہ الأحادیث في الأشعرین لأنھم من أھل الیمن قطعاًء وکأنہ أشار 
إلی حدیث ابن عباس ظللله : (بینا رسول اللہ قٌلُ بالمدینة إذ قال: اللہ أکبر؛ إذا جاء نصر الله 
والفتحء وجاء اأھل الیمن نقیة قلوبھم حسنة طاعتھمء الإیمان یمان والفقه یمان والحکمة 
یمان) أخرجه الہزار۔ 

وعن جبیر بن مطعم عن النبي لق قال : (یطلع عليکم أھل الیمن؛ کأنھم السحاب؛ هم 
خیر أھل الأرض) الحدیث أخرجه أحمدء وأبو یعلی؛ والہزارء والطبراني۔ 

وفي الطبراني من حدیث عمرو بن عنبسة أن النبي قلُ قال لعیینة ابن حصن  :‏ ای الرجال 
خیر؟ قال: رجال أھل نجدء قال: کذبتء بل ھم أعل الیمنء الإیمان یمان٤‏ الحدیث. وأخرجہ 
أیضاً من حدیث معاذ بن جبل۔ 

قال الخطابي : ہقوله: (ھم أرق أفئدة وألین قلوباً؛ أي: لأن الفؤاد غشاء القلب٠‏ فإذا رق 
نفذ القولء وخلص إلی ما وراءہ؛ وإذا غلظ بعد وصولە إلی داخلء وإذا کان القلب لیناً علق کل 
ما یصادفہ٦.‏ کذا في الفتح. 

وفي بعض الأحادیث المرفوعة: لیقدم قوم ھم أرق منکم قلوباء فقدم الأأشعریون فجعلوا 
یرتجزون: 

تال ھت الاتی ےے اوح زب ےه 

وروینا عن یزید بن هارون أنبأنا ابن أبي ذویب؛ عن الحارث بن عبد الرحمن؛ عن 
محمد بن جبر بن مطعمء عن آبیەء قال: اکنا مع رسول الله قلٍ في سفر فقال: أتاکم أھل 
الیمن: کأنھم السٌحاب؛ ھم خیار من في الأرض؛ فقال رجل من الأنصار: ألا نحن یا 
رسول الل؟ فسکت؛ ثم قال: أُلا نحن یا رسول الش؟ فسکت: ثم قال: الا أنتم کلمة ضعیفة). 


وفيی صحیح البخاري: (أن نفراً من بني تمیم جاؤوا إلی رسول اللہ ُء وجاء نفر من أھل 
الیمنء فقال: أبشروا یا بني تمیمء فقالوا: بشرتنا فأعطناء فتغیر وجہ رسول الل گا وجاء نفر 
من أھل الیمن فقالوا: اقبلوا البشری إذ لم یقبلھا بنو تمیمء قالوا: قد قبلناء ثم قالوا: یا 
رسول اللہ؛ جثنا لنفقه في الدین ونسألك عنه أول الأمر فقال: کان اش ولم یکن شيٍء غیرہ 
وکان عرشه علی الماء وکتب في الذکر کل شي٠.‏ کذا في زاد المعاد. 


٠‏ الجزہ الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


الأرج ابق َرَیْرَۃً؛ أَنَ وَمَِوَلَ الله پل َال: : درس الْکُفْر نخو الْمَشْرِقِ: وَالْفَحْرُ 
وَلْحٰلاَہ في افلِ الَْیلِ وَالإبلِ الْفَذَادِينٌء افلِ ویر وَالسُکینڈُ في أغلِ الَْتم. 
٤۹۔ )۸٦(‏ وحدّثني يَحیٰ بْنْ اَيْربَ وَثْتَيَ وَابْنْ کور عَنْ إِسْمَاعیل بْنِ جَعْفَره 
ال ابی أَيُوبَ: عَثَثْنَا إِسْمَاعِيلٌء قال: : أَحْبَرَني الْعَلاَه عَنْ أپیه؛ عَنْ أَبيٍ مُرَبْرة؛ ان 
سو الله پا قَال: ×الإيمَانُ يَمَانِ وَالْکُفْرُ قِبَل الْمَضْرِفِ؛ وَالمُکِیئڈُ فی أُفلِ نٹ 
7 وَالرَاءۂ في الَْذَاِينَ ُفلِ الْخیلِ وَالوَبْرٍ. 


قلت: ریئو و امت وروی فلون الرحمة بالأمة ۔ 

قد غلب علی الصدیق طلء ولون الشدۃ في أمر اللہ علی الفاروق طٗ ہن عوہ 
علی ذي النورین ظللل4 ولون القضاء بین الناس في معضلات الأمور علی عليٍ المرتضی ظل4 
ولون الأمانة علی أبي عبیدة ظلللہ؛ ولون صدق اللھجة والزمد علی أبي ذرٌ لہ وھکذا ینبغيی 
ان یفھم أن النبي گل قد آٹنی علی أھل الیمن لکونھم متصفین بلون خاص من الؤإیمان من حیث 
المجموعء وھو: لین القلب؛ ورقة الفؤادء وسرعة القبول؛ ولھذا کانوا بگائین حین سمعوا 
القرآن وقابل ھؤلاء بالفدادین من أھل المشرق في قسوتھم وغلظ قلوبھم؛ وجائز أُن یکون أھل 
الحجاز وأصحاب النواحي الأآخر موصوفین بلون آخر من الإیمان یفوق علی ون أھل الیمن؛ 
فلا یستلزم هذا الحدیث کون المھاجرین من أھل مکة وأنصاز المدینة مفضولین من ہج ہی 
فإنھم مفروغون عن بیان مناقبھم الشھیرۃ ة وفضائلھم الواضحة المسلّمة عند کل اأحد من 
المسلمین؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 


٥۔‏ (۰٠٥۰)۔‏ قوله: (رأس الکفر نحو المشرق) إلخ: فيه إشارۃ إلی شدۃ کفر المجوس؛ 
لأن مملکة الفرس ومن أطاعھم من العرب کانت من جھة الشرق بالنسبة إلی المدینةء وکانوا فيی 
غایة القوۃ والکثرۃ والتجیّر رہ رر ود تت7 
المشرق من قریة تسمی ارستاباذ؟ فیما ذکرہ الطبري کلیف ومن شدۃ أکٹر أھل الشرق کفراً 
راتا أنھم کانوا یعبدون النارء وأن نارھم ما انطفأت ألف سنةء وکان الذین یخدمونھا ۔ وھم 
السدنة ۔ خمسة وعشرین ألف رجل؟ اھ کذا في عمدۃ القاري. 


وقال عیاض: (قیل: یعني بالمشرق: فارسء لأنھا حینثذ دار معظمة) ورڈ بقوله في بقیة 
الحدیث: ٭أھل الوبر؟ وفارس لیسوا بأھل الوبر وقیل: یعني نجداء مسکن ربیعة ومضر؛ وھهي 
مشرق علی ما تقدمء لقوله في حدیث ابن عمر ظلللہ حین قال ل: (اللھم بارك لنا في یمٹنا 
وشامناء قالوا : وفي نجدنا یا رسول اللہ قال: عنالك الزلازل والطاعون: وبھا یطلع قرن 
الشیطان؛ وفي الآخر حین قال: (اللھم اشدد وطأتك علی مضرا قال في الحدیث: (وأھل 
المشرق یومئذ من مضر مخالفون لە٤‏ ولدعائہ علی مضر في غیر موطن؛ ولقول حذیفة: ١لا‏ تدع 


کتاب : الإیمان ۷۱ 


٥۵۔‏ (۸۷) وحدثني حَرْملَة بْیْ يَحْییٰ: أحْبَرَنَا ابی وَغب قال: أَخْبَرَني بُوتُس عَنِ 
ابْي يِهَاب؛ قَال: أَحبَرَِي أَبُو سَلَمَةً بی عَبْدِ الرّعْمٰن؛ ا ٥‏ ابا مُرَْرة قَال: کو 
رَشُول الله گل یقُول: دلْنَحْر وَالخیلاہ في الفََادِينَ أغلِ ابر وَالسکینڈ في ال اَم . 

٦۔‏ (۸۸) وحدّٹنا عَبْذُ الله و بْنْ عَبْدِ الرّحْمٰنِ الذَارِمِیٔ أخیرنا آبو الْمَان: أغتَنا 
شُعَیْبٌء عَنِ الژّهْرِیء بِهٰذًا الإِسْتّاد بثله. وَزَاد ١اللِيمَان‏ یَمَان وَالْحِکُمَةُ َعَازیلء. 


مضر عبداً للّه إلا فتنوہ أو قتلوہ؛ وکذا قال لھم حدیفة حین دخلوا علی عثمان وملؤوا الحجرة: 
اوالبیت لا تبرح ظلمة مضر لکل عبد لل مؤمن تفتنه أو تقتله۷ وقیل: یعنيی: ما وقع بالعراق في 
الصدر الأول من الفتن الشدیدة کیوم الجمل؛ وصفینء وحروراء؛ وفتن بني أمیة؛ وخروج دعاۃ 
بني العباس؛ وارتجاج الأرض فتنةء وکل ذلك کان بمشرق ونجد 0 وجاء فی حدیث 
الخوارج : : (یخرج قوم من المشرق)؛ والکفر علی ھذا کفر نعمة. وقیل : یعنی : الکفر حقیقۂء 
ورأسه الاجال: لأنە یخرج من المشرق۔ 

قال النوويی: ‏ کان المشرق فی زمنە ٌُ دار کفر؛ وکذا یکون فی زمن الدجال؛ وھو فیما 
بین ذلك منشأً الفتن ومثار الترك الأمة الغاشمة العاتیة). : 

قوله: (والفخر والخیلاہ) إلخ : (الفخر ‏ بالخاء المعجمة ۔ معروف؛ ومنه الڑإعجاب 
بالنفس؛ والخیلاء ۔ بہضم المعجمةء وفتح التحتانیة والمد - الکبر واحتقار الغیر. 

قولە: (أھل الوبر) إلخ : لیسوا من أھل المدرہ لأن العرب تعبر عن أھل الحضر بأمل 
المدر وعن أھل البادیة باھل الوبر واستشکل بعضھم ذکر الوبر بعد ذکر الخیلء وقال: إِن 
الخیل لا وبر لھاء ولا إشکال فيه: لأن المراد ما بینته. 

قوله: (والسکینة في أھل الغٹم) إلخ: إنما خص أھل الغنم بذلك: لأنھم غالباً دون اھل 
الإبل في التوسع والکٹرةء وھما سبب الفخر والخیلاء. 

وقیل: راد باھل الغنم أھل الیمنء لأن غالب مواشیھم الغنمء بخلاف ربیعة ومضر 
فإِنھم أصحاب إِبل۔ 

وروی ابن ماجە من حدیث أم ھانئ أن النبي قل قال لھا : (اتخذي الغٹم؛ فان فیھا برکة؛ 
والتجربة شاھدة بأن کثرة الاختلاط والمصاحبة بالحیوانات تورث شیئاً من التخلق بأخلاقھاء 
والل أعلم . 

قال الحافظ ابن القیم کلڈه في مدارج السالکین: (وکل من ألف ضرباً من ضروب ھذہ 
الحیوانات: اکتسب من طبعه وخلقه: فإن تغذی بلحمه کان الشبه أُقوی). 

۸۔ )٠۰٠+(‏ ۔ قولە: (حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي) إلخ: منسوب إلی جد 
القبیلة اسمه دارم ۔ 


و الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔(۸۸) حتثنا عَبْدُ الله بُْ عَبْدِ الرّخيء انا ابو الْيْمَانِء عَنْ شُعَيْبٍء عَن 
کا ات الْمسيبٍ؛ أَنّ یا هُرَیْرَةَ قال: سَمعْث اللَبِيٌ گا بَقُولَ: اجّاء أَل 
الَيِمَنْ؛ هُمْ رق كَ أَنْْنَةٌ واضعات ُلُوبا الإيمَانُ يَمَانِ وَالْحکَمَةُ یَمَابِیڈ السُکینڈُ فِي أُفلِ 
لفن و وَالْخْيَلاهُ في الْفذَاِينَ ُفلِ لور قّل مطُلع اللکُمْس٥.‏ 

۰۸۸ ج مو و یا َال : حَلَكَا ابو مُعَارِیَةًَ عَن 
الأَعْمَشيء عَن اي ضالحج صن أَہي هُرَیْرَةَ؛ قَال: َال رَسُول اللہ گلا : ؛اَناكُم اَل اي 
ہم ای ُلُواً وَأَرَقٔ َفَِْْقٌ الإيمَانُ یَمَانِ وَالْحَِکَمَةُ یَمَابیڈ رَأْسْ الْکُفْر قل الْمَشرِقِ؛. 

ث ۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا تيب بْنْ سَوید وَزمَیْر بْنُ عَرْبٍ قَالاً: حَدَتَنَا جَرِیڑ عَنِ 
الأعمَش ... بِھٰذًا الإستاو. وَلمْ یز درَأَسُ الْکفْر قَل المشرِفِ؛. 

۰۔ (۹۱) وحدَثنا مُحَمَّدُ بی الْمُتَلٌی عَدَنَتَا 2 بی عَي ٠‏ ح وَعَلَْيِي بِشْر بن 
خَالِِء حَدَنََا مُحَمّدٌ (يَعيي ابی جَعْفَر) قَالاً : عَثَلَنَا شُغبَڈء عَنِ الأَعْمَش بھٰذًا الإسْنًاو۔ مِثْل 
حَدِیٹ جُریر۔ . وَزادَ اوَالْنَْخْر وَالْحْیَ في أَصضْحابِ الإبلِ وَالسُكِینه وَالْوَفارُ فِي أَصْحَابٍِ 
الشَاء) ۔ 

١۱۔(۹۲)‏ وحدّثنا ِسْعَاق بس إِبْرَامیم؛ اي تا عَبُ الله ا الْحَارِثِ 
0(0" پ ان جُرَيْج قَال: أبَرَني أَبُو الؤیْرِ؛ سَمعٌ جَاپز بی عَبْد الو 
یَقُول: قَال ول اللهِ لات : خْلَظ الْقُلُوبٍ: وَالْحَفَاءُ في الْمَضْرِقِء وَالإِيمَا بی أفلِ 
الْحجَازِ). 


۲۔ )٣٥(‏ ۔ قوله: (والإیمان في أھل الحجاز) إلخ : قال عیاض ٦حجة‏ لمن قال في 
الأولء یعني : بالیمن مکة والمدینةء لأنھما من الحجازء وقد یکون یعني : بالحجاز ھنا المدینة 
فقطء وبؤیدہ حدیث : (إن الإیمان لیارز إلی المدینة4. قال الأبيی: اقدم لابن الصلاح أن المراد 
بالیمن القطر المعروف؛ وأنه لا یلزم من نسبة الإیمان إليه نفه عن غیرہء فلا تعارض۴. 


)١(‏ قولە: (جابر بن عبد الا لم أجد أحداً أآخرج مذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 


رحمه الل. 


کتاب : الإیمان او 


(٢۲)۔باب:‏ بیان أن لا یدخل الجنة إلا المؤمنون وأن محبة 
المؤمنین من الإیمان وان إفشاء السلام سبب لحصولھا 

۲۔ ۹۳/ حدثنا أَبُو بَکر بن ا أَبي شَیْيَةَء حَدَتَنَا ٌبُو مُعَاوِيَةً وَرَكِيمٌ عَنِ الأَعْمَشي 
عَنأ پي ضَالِح؛ جن ا تی ا قال: َال رَسُول الله گل: دا تذخُلَونَ الْجَنَة حَتَی 
ُونُواء وَلاً تُوّنوا حَنٌّی تَحَابُواء أولاَ أَلّكُمْ عَلی شَءِ إِذّا تَعَلَئمُوۂ تَحَاَیئُم؟ أَنْشُوا السُلام 
يَينكُم). 

۳۔۹۹/ وحدّثني یر بْنْ عَربٍء 88 ری عَنِ الأمَشي بھٰدًا الإِسْتَاو قَال: 
قَالَ رَسُولُ الله پا : اوَالَذِي تَفْسِي پییوە لأَ تَذْخْلونَ الْجْتََ حَنّی ؤموا؛ ۔ .. ہمٹل حَدِیثِ 
أَبي مُعَارِنَةً کیم ۔ 

(۲۳) ۔باب: بیان ان الدین النصیحة 

ك۹ /۹٥۰‏ حتثنا مُعَتّدُ بن عَبّاد الْمَكُیْء عَدَنَنا سُفْيَانُء قَالَ : قُلْثَ لِسُهَيْلٍ: إ 

عَمْرأً حَدَتتا .- لقاع صن أَبِيكَء قال: وَرَجَرْتٌ ساواَس ناخ 1تھزاا ڈاوکگنڈتگ 


)۲٢(‏ باب: بیان أنە لا یدخل الجنة إلا المؤمنون وآن محبة 
المؤمنین من الإیمان ون إفشاء السلام سبب لحصولھا 

۳۔ )٥٥(‏ ۔ قولەه: (لا سا رر إلخ : هو علی ظارہ وإطلاقہء وأما 
قوله: اولا تؤمنوا حتی تحابّوا) أي: لا یکمل إیمانکم ولا یصلح حالکم في الإیمان إلا 
بالتحابِء وقیل : معنی الحدیث لا یکمل إیمانکم إلا بالتحابّ ولا تدخلون الجنة عند دخول 
أھلها إذا لم تکونوا کذلك ۔ 

قولە: (آفشوا السلام) إلخ : بقطع الھمزۃ المفتوحةء قال عیاض : (مفتاح جلب المودة 
إنشاؤہء لتمکین الألفة وإفشاؤہ دلیل التواضعء وخلاف ما أنذر بە من أنە یکون في آخر الزمان 
معرفة). 

(۲۳) ۔باب: بیان أن الدین النصیحۃ 
٥۔ )٤٥(‏ ۔ قوله: (عن القعقاع عن أبیيك) إلخ : أي: أبي سھیل؛ وھو آبو صالح۔ 


)١(‏ قولەه: اعن أبي ھریرژ* الحدیث أخرجہ أبو داود فی سئننهء في کتاب الأدب؛ باب في إفشاء السلامء رقم 
.)٥١۹۳(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الاستئذان؛ باب ما جاء في إفشاء السلام؛ رقم )۲٦۸۸(‏ وابن 
ماجه في سننه؛ في المقدمة؛ باب في الإیمانء رقم .)١۸(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب إفشاء السلامء رقم 
(۹۲٦۳).۔‏ 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
أَْ بُفظ عَتي رَجُلاً ٠‏ فَالَ: فَقَالَ: سَوغْث یں الّذِي <َ سَوعَة ون ہي ۔ ان ضدیقاً اه الام . 


تم عَتَنَا سُلْیّان عَنْ مُھَيْلٍ عَیْ عَطاءِ بْي یزِيدَ عَنْ تَمیم الذّارِی؛ أَْ انی قل فَالَ: 
الین التصِيحَه ثَُّا: لِمن؟ قَال: لِلّہ وَلِكتابہ وَلِرَسُولِه ,0س0 


قوله: (ان یسقط عدي رجلاً) إلخ : أي: القعقاعء فإن سھیلاً یکون في موضع عمرو 
فیکون السند عالیاً بحذف واسطة. 

قوله: (الڈي سمعہ منە أبي) إلخ : وھو عطاء بن یزید اللیئي . 

قوله: (ثئم حدثنا سفیان عن سھیل) إلخ: ا حذف سھیل واسطتین؛ وھما القعقاع وأبو 
صالح الذي هو أبو سھیل؛ فصار الإسناد عالیاً فوق ما کان یرجوہ سفیان. 

قولە: (عن سھیل) إلخ : هو سھیل بن أبي صالحء وقد اکٹر مسلم عنه في الشواعد مقروناً 
في أکثر رواته بحافظ لا یدفع؛ فیسلم بذلك من نسبته إلی سوء الحفظ ولکن لما یکن عند 
البخاري من شرطە: لم یأت فيه بصیغة الجزم ولا في معرض الاستدلال: بل أدخله ني 
التبویب؛ فقال: ١باب‏ قول النبي قلُ کذا) فلم یترك ذکرہ لأنه عندہ من الواھي؛ بل لیفھم أنە 
اطلع عليه أن فيه علة منعته من إسناد؛ وله من ذلك في کتابہ کثیر یقف من لە تمیز؛ والل أعلم. 
کذا فيی عمدۃ القاري . 

قوله: (عن تمیم الداري) إلخ : ولیس لتمیم الداري فيی صحیح مسلم غیرہ. قاله 
العیني کڈ ۔ 

قولە: (الدین النصیحة) إلخ : یحتمل أن یحمل علی المبالغة أي: معظم الدین: 
النصیحةء کما قیل في حدیث: (الحج عرفةا ویحتمل أن یحمل علی ظاھرہہ لأن کل عمل لم 
یرد بە عامله الإاخلاص فلیس من الدین . 

وقال المازري: (النصیحة مشتقة من نصحت العسل: إذا صفیتهء یقال: نصح الشيء: إذا 
خلص؛ ونصح لە القول: إذا أخلصه أو مشتقة من النصح؛ وھي الخیاطة بالمنصحة ۔ وھي 
الإبرۃ ۔ والمعنی أنەه یلم شعث أخيه بالنصح کما تلم المنصحةق ومنە: التوبة النصوح؛ کأن 
الذنب یمزق الدین: والتوبة تخیطه٥.‏ 

قال الخطابي : (النصیحة کلمة جامعة؛ معناھا حیازۃ الخط للمنصوح لەء وھي من وجیز 
الکلامء بل لیس في الکلام کلمة مفردة تستوفی بھا العبارة عن معنی ھذہ الکلمةء وھذا الحدیث 
من الأحادیث التي قیل فیھا أنه أحد أرباع الدینء وممن عدّہ فیھا الإمام محمد ابن أسلم 
الطوسي ۔ 

وقال النووي: بل هو وحدہ محصل لغرض الدین کلە؛ لأنە منحصر في الأمور التي 
ذکرھاء فالنصیحة لل: وصفە بما هو لە أھلء والخضوع لە ظاھراً وباطناًء والرغبة في محاتہ 


کتاب : الإیمان ن0 


َلأَيتُة الْمْسْلِمينَ وَعَاميهم). 
٥۵۔‏ ۹۹/ حەٗثني مُحَمَدُ بُ عَایِم: عَثتَتَنَا ابٛیْ مَهْدِیٗء عَثَتَنَا سُنَيَانُء عَنْ 
سُھَيْلِ بن أبي ضالحء عن عظاء بن یَزيد اللیِنء عن تیم اللاریؿ 'ء عنِ الی پیا - 


٦۔ )۰٠۰(‏ وحدثتي أُمبَة بْنُ بِسطَامَ: عَدَکتا یَرِیڈ (يَعْيي ابن رُریٔع) عَدَننَا رَرْحْ٠‏ 
(وَھُو ابی الْقایم)ء عََلًا سَُيلْ عَْ عطاء بيِ يَزِيڈ سَمغَه وَهُو یُحَدّث ابا صالح عَنْ تییم 
الدَارِيء عَن رَسُولِ الہ قل ... بملل۔ 

۷۔ ۹۷/ ۔ حقثنا أبُو بر بی أبي شَيَة عَدَنَنَا عَبد الله بی نمَيْر وَآبُو أَسَامَک 


بفعل طاعت والرهہبة من مساخطه بترك معصیتہء والجھاد في رد العاصین إليه. 

وروی الثوري عن عبد العزیز بن رفیع عن أبي ثمامة صاحب علي قال: قال الحواریٔون 
لعیسی ۔ علی نبینا وعليه الصلاة والسلام -: یا روح اللہ من الناصح ۵ہ؟ قال: (الذي یقدم حق 
اللہ علی حق الناس٢۔‏ 

والنصیحة لکتاب ال : تعلمه؛ وتعلیمه: وإقامة حروفه في التلاوۃ؛ وتحریرھا في الکتابة 
ونفھُم معانيەء وحفظ حدودی والعمل بما فی وذبٔ تحریف المبطلین عنہ والنصیحة لرسولە: 
تعظیمہ ونصرہ حیاً ومیتاء وإحیاء سنته بتعلمھا وتعلیمھاء والاقتداء بہ في أقواله وأفعالەء ومحبتہ 
ومحبة أتباعهء والنصیحة لائمة المسلمین: إعانتھم علی ما حملوا القیام بەء وتنبیھهھم عند 
الغفلة وسد خلتھم عند الھفوۃء وجمع الکلمة علیھم؛ ورڈ القلوب النافرۃ إلیھم. ومن أعظم 

ومن جملة أئمة المسلمین: أئمة الاجتھاد وتقع النصیحة لھم ببثٌ علومھم؛ ونشر 
مناقبھم؛ وتحسین الظن بھم. والنصیحة لعامٰة المسلمین : الشفقة علیھم؛ والسعی فیما یعود نفعه 
عليھم: وتعلیمھم ما ینفعھمء وکت وجوہ الأذی عنھم: وأن یحب لھم ما یحب لنفسە: ویکرہ 
لھم ما یکرہ لنفسه٢ء‏ کذا في الفتح. 

قولە: (ولأئمة المسلمین) إلخ : یجب علی کل من دعاھم الإمام إلی قتل البغاۃ أن یجیب؛ 
ولا یسعھم التخلف إذا کان لە غنی وقدرۃء لأن طاعة الإمام فیما لیس بمعصیة فرض؛ فکیف 
فیما هو طاعةء کذا في البحر الرائق۔ 


)١(‏ قولە: اعن تمیم الداري) الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب البیعةء باب النصیحة للمام؛ رقم 
)٦٢٤٤(‏ و(٤٤٢٣٦).‏ وآأبو داود في سننە؛ في کتاب الأدب؛ء باب في اللصیحةء رقم (٤٤4٦)۔‏ 


٦‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ إِسْمَاعِیلَ بن أبي خَالِدٍء عَنْ قَیْسٍ عَنْ جُریر و ان : ایفث رَسُول الله یه عَلَی 
إِقام الصّلاة ة وَإِیتَاءِ الرٌّکاۃ کے لکُل میم 


۔ (۹۸) حدثنا و بر بی أپي شیب وَزْعَیْر یر عَزبِ َابْنُ تُمَيْر فَالُرا: عَدَتنَا 
7 مت" ٠‏ صَمِعَ جَرِیر بن عَبْد الله یم ول : بَايث الَبی ل عَلَی الثأضح 


کل میم 


۹ - (۹۹) حدّثذا سُرَیْ بن ینس وَیْقُوبُ الدَررفِیُء قلاً : عَدَنََا مُنَيْم َنْ 
سَيَارٍ؛ عَنِ الشُْبیْ ٤‏ عَنْ جُریر؛ فَال: انث الَِي إ عَلَی السُمٰع وَالطَاعَة. قَلقيي فِيمَا 
اْطفت وَلُضح لِکُلُ میم اود یحو نز جار لوا مو و راو در وت وکر بر جا وو ا ا کے 


۷۔ )٢٥(‏ ۔ قوله: (عن جریر) وکان قدومہ علی رسول ال گل سنة عشر في رمضان: 
فبایعہ وأسلم. وقیل: أسلم قبل وفاۃ النبي قٌُ بأربعین یوما واعتزل الفتنةء وکان یدعی: 
ایوسف ھذہ الأمة) لحسنه۔ 

قوله: (والنصح لکل مسلم) إلخ : ورواہ ابن حبان من طریق أبي زرعة بن عمرو بن جریر 
عن جدہ: زاد فیە افکان جریر إذا اشتری شیئاً أو باع: یقول لصاحبه: اعلم أن ما أخذنا منك 
اأحب إلینا مما أعطیناکەء فاخترا. 


وروی الطبراني ػلٹہ في ترجمتہ: ١‏ أن غلامہ اشتری لە فرساً بثلاثمائةء فلما رآہ جاء إلی 
صاحبهء فقال: إن فرسك خیر من ثثمائةء فلم یزل یزیدہ حتی أعطاہ ثمانمائة4. . 

قال القرطبي تل حور تی وج تہ رت 
آو توکید أمر؛ فلذلك اختلفت ألفاظھم)۔. 


۹۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (فیما استطعت) إلخ : بفتح التاء المقصود بھذا التبيه علی أن اللازم 


نیدلا٦ قولە: اعن جریر! الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الإیمانء باب قول النبي قلُ‎  )١( 
النصیحة لل ولرسولە ولائمة المسلمین وعامتھم؛ رقم (۵۷) و(۸٢). وفي کتاب مواقیت الصلاةء باب البیعة‎ 
وفي کتاب‎ .)۱٥٤١١( وفي کتاب الزکاۃء باب البیعة علی إیتاء الزکاۃء رقم‎ .)۵٥٥( علی إقام الصلاةء رقم‎ 
وفي کتاب الشروط؛‎ .)۲۱١۷( البیوع. باب ھل یبیع حاضر لباد بغیر أآجر؟ وھب یعینه أو ینصحه؟ رقم‎ 
وفي کتاب الأحکام؛‎ .)۲۷۱٢و‎ )۲۷۱٤( باب ما یجوز من الشروط في الإسلامء والأحکام والمبایعة؛ رقم‎ 
والنسائي في سننەء في کتاب البیعةء ہاب البیعة فیما أ٘حب‎ .)۷۲۰٢( باب کیف یبایع الإمام الناس؛ رقم‎ 
وأبو داود في‎ .)٦۱۸۲(و‎ )٦۱۸۱(و‎ )٦٦۸۰( وباب البیعة علی فراق المشركء رقم‎ )٦۱۷۹( وکرہ؛ رقم‎ 
والترمذدي في جامعه؛ في کتاب البرٌ والصلة؛‎ )]۹٢٤( سننہء في کتاب الأدب؛ باب في النصحیة؛ رقم‎ 
باب ما جاء في النصیحة رقم (۱۹۲۵)۔‎ 


)٤٢(‏ ۔ باب: بیان نقصان الإیمان بالمعاصيء 
ونفيه عن | المتلبس بالمعصیةء علی إرادة ثفي کماله 
)٠٠١( - ۲٣٠۰‏ حدثني حَرْمَلَه بن يَحْیَٰ بن عَبْد الله بن عِمْرَانً التُْحیِیٔ: ٭ نْبَآنَا اب 
وَھْب٠‏ فَالَ: کو 9تت 
تزع النطب ولا نات آبر فیک نا رشن ال و 00٥ا‏ بی انف 


من الأمور المبایع علیْھا : هو ما یطاق؛ کما هو المشترط في أصل التکلیف؛ ویشعر الأمر بقول 
ذلك اللفظ حال المبایعة بالعفو عن الھفوۃ؛ وما یقع عن خطاأً وسھو؛ وھذا من کمال شفقته 
وتسھیلە قلء والل أعلم. 

قولە: (قال یعقوب في روایتە: حدثنا سیار) إلخ: والمدلس إذا قال: (عن) لا یحتج بە إِلا 
أن یثبت سماعه من جھة أخری؛ فبین بروایة یعقوب اتصال روایة هشیم بسیّار. 

 )٤٢(‏ باب: نقصان الإیمان بالمعاصيء 
ونفيه عن المتلبس بالمعاصي علی إرادۃ نفي کماله 

۰٠۔ )١۷(‏ ۔ قوله: (لا یزني الزاني) إلخ : قد علمت فیما قدمنا أن الفسق بارتکاب 
الکبائر الإسلامیة لا یزیل الإیمانء خلافاً للمعتزلة في زعمھمء أنە یزیلەء یعني أنە واسطة بین 
الإیمان والکفر؛ بناء علی قولھم: إن الأعمال جزء من الإیمان. قاله الجلال المحلي. 


وقد استند المعتزلة إلی ظاہر قولہ پل : الا یزني الزانيی حین یزنيی وھو مؤمن؛ ولا یسرق 
السارق حین یسرق وھو مؤمنا الحدیث: وقالوا: ظاحر الحدیث نفي الإیمان. 


قال الشیخ نجم الدین الکبري : (والحق الذي نعتقدہ أن المراد بقوله: (وھو مؤمن) أي: 


)١(‏ قولە: (قال أبو عریرة) الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب المظالم؛ باب الٹھیٰ بغیر إذن 
صاحبه؛ رقم .)۲١۷٢(‏ وفي کتاب الأشربةء باب قول اللہ تعالی : ظٛإنما الخمر والمیسر والأنصاب 
والأزلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوہ لعلکم تفلحون4 رقم .)٢۰۰۷۸(‏ وفي کتاب الحدود؛ باب ما 
حذّر من الحدودء رقم (1۷۷۲). وہاب إثم الزناۃء رقم .)٦۸۱۰(‏ والنسائي في سننہء في کتاب الأشربةقء 
باب ذکر الروایات المغلظات في شرب الخمر؛ رقم )٢٦٥٥(‏ و(٢٦٦٢).‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب 
السنةء باب الدلیل علی زیادة الإیمان ونقصانه؛ رقم (1۸۹)). والٹرمذيی في جامعەہ فيی کتاب الإیمانء 
باب ما جاء لا یزنی الزاني وھو مؤمن؛ رقم (ہ )۲٦٢‏ . واہن ماجه في سننە في کتاب الفتنء باب النھي 
عن النھبقف رقم اج ود پک 


۸ الجزء الثائي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جین یَڑني وَھُو مُؤِیء وَلأ سْرِف السَارِق جین يَسْرِقٰ وَھو مُوْمِیء وَلاَبَشرَبُ الحُمْرَ جین 
شْرَبْهَا وَمُو مُوِْنْ؛. 


مؤمن بأن الله تعالی یراہ أي: حاضر القلب مع اللہ تعالی إذ لو کان حاضر القلب مع اللہ تعالی 
لم یستطع أن یعصي حیاء اللہ عرٌ وجلء فلا بد للعاصي من سدل الحجاب عليهء حتی یقع في 
المعصیة؛ وأقلٌ الحجاب أن یقع في تأول أو تزیین من النفس؛ کأن تقول لە نفسه: ربك غفور 
رحیمء ولا یکون غفوراً رحیماً إلا للمذنبینء وقال النبي ل: اشفاعتي لاھل الکبائر من أمتي؛ 
وبعید أن اللہ تعالی یؤاخذ مثلك ما دمت تستغفر الله . وتقول لە نفسه أیضاً : افعل ما قدر عليك: 
فإنك لا تستطیع أن ترڈ ما قذّرہ الله عليك؛ وتفتح لە نفسە باب الرجاء الواسع حتی تھون عليه 
الذنب؛ وقد أجمع أھل الکشف علی أنە لا یصح لعارف أن یعصي اللہ تعالی علی الکشف 
والشھود أبدأء فإن علمه بأن ال تعالی یراہ یمنعه من الوقوعء ثم لو فرض أن العاصي یشھد أن 
الل تعالی یراہ حال المعصیة فلا بد أن یشھدہ غیر راض عنە فی تلك المعصیة. وفی حدیث 
الطبراني وغیرہ مرفوعاً: لإذا أراد الله تعالی إنفاذ قضائه وقدرہ سلب ذوي العقول عقولھم؛ 
والمراد بھذا القول: أي: تسلب العقول التی تشھد نظر الحق تعالی إلیھا حال معصیتھاء لا 
عقول التکلیف؛ إذ لو کان المراد ذلك: ما أخذ الل تعالی أحداً لعدم التکلیف؛ وقد ثبت 
المؤاخذۃ بالنصوص القاطعةء فافھم فان هذا موضع غلط فیه جماعة من المتصوفة. 

فعلم أنه لا یلزم من کون العبد یحجب عنە الإیمان بأن اش تعالی یراہ حال المعصیة: ان 
ینتفي عنه الإیمان بوجود اللہ تعالی؛ وملائکتە وکتبە ورسلە والیوم الآخر؛ وبالقدر: خیرہ 
وشرہ؛ کما توھمه بعضھم؛ بل ہو مؤمن بذلك کلەء لم یحجب علنە ما عدا کون الل تعالی یراہ؛ 
فإنه لا بد من حجابہ فیه لیقضي اللہ أمراً کان مفعولاًء وإلا لکان ذلك في غایة قلة الحیاء مع الله 
تعالی. 

وقال الشیخ الأکبر رحمه اللہ في الباب الثامن والستین من الفتوحات المکیة: (اعلم أُن 
الحکمة في أن الإیمان یخرج عن صاحبه حال الزنا والسرقة وشرب الخمر ۔ مثلاً ۔ أنه یخرج عن 
صاحبه حتی یحمیه من وقوع العذاب الذي عرض نفسه لە بالزنا مثلاًء فإن الإیمان لا یقاومه 
شيءء وقد أشار إلی ذلك قولہ قل: (إذا زنی العبد خرج عنە الإیمان حتی یصیر عليه کالظلّةَ 
فإذا أقلع رجع إليه الإیمان)ء قال: وما بعد بیان رسول ال قل بیانء فعلم أن خروج الإیمان 
لیس هو لدخول صاحبه في الکفر وإنما حرج لیمنع عنه وقوع العذاب عنایة بصاحبہ٤.‏ وأطال 
الشیخ تلڈه في ذلك. کذا في الیواقیت للشعرانيی لہ . والل أعلم ۔ 

قولە: (وھو مؤمن) إلخ : وھذا الحدیث بظاھرہ کما تراہ یدل علی نفي الإیمان من الزاننيی 
وشارب الخمر وغیرھما. 

قال الحافظ َِلڈه في الفتح: ‏ ومن أقوی ما یحمل علی صرفه عن ظاھرہ إیجاب الحد في 


کتاب : الإیمان ۹ 


َال ابْنُ يِهَاب: َأْبََني عَبْد الْميِكِ بن اي بَکُر بن عَبْد الرّحْمٰن؛ أَ ابا بَکُر گان 


الزنا علی أنحاء مختلفة فی حق الحر المحصنء والحر البکر؛ وفی حق العبد فلو کان المراد 
بنفي الإیمان ثبوت الکفر: لاستووا في العقوبةء لأن المکلفین فیما یتعلق بالإیمان والکفر سواء؛ 
فلما کان الواجب فیە من العقوبة مختلفاً دلّ علی أن مرتکب ذلك لیس بکافر حقیقة؟. 

وقال النووي 'َِلل: (اختلف العلماء فيی معنی ھهذا الحلیث: والصحیح الذي قاله 
المحققون: إن معناہ لا یفعل ھذہ المعاصی وھو کامل الإیمانء ھذہ من الاألفاظ التی تطلق علی 
نفي الشيءء والمراد نفي کمالە: کما یقال لاعلم إلا ما نفعء ولا مال إِلا الإبل ولا عیش إلا 
عیش الآخرةء وإنما تأولناہ لحدیث أبي ذر: ہ من قال: لا إلە إلا الله دخل الجنة؛ وإن زنی 
وإن سرق) وحدیث عبادة الصحیح المشھور: ٥‏ آأنھم بایعوا رسول الل قي علی ان لا یسرقوا ولا 
یزنوا) الحدیثء وفي آخرہ: ( ومن فعل شیئاً من ذلك فعوقب بە في الدنیا: فھو کفارةء ومن لم 
یعاقب فھو لی الله ان شاء عفا عنہ ون شاء عذبہ؛ ٹھذا مع قول الله عرٌ وجل ٣‏ آه لا بوژ ان 
ر23 ۷ك لن یکاہ پک [النساء آیة: ٥۸٤‏ ر٦١١1]ء‏ ومع إجماع آھمل السنة علی أن 
مرتکب الکبائر لا یکفر إلا بالشرك یضطرنا إلی تأویل الحدیث ونظائرہ وھو تأویل ظاھر سائغ 
في اللغة مستعمل فیھا کثیراً. قال: وتأوله بعض العلماء علی من فعل مستحلاً مع علمه 


بتحریمهء 

وقال الحسن البصري ومحمد بن جریر الطبري رحمھما اللہ : معناہ ینزع عنه اسم المدح 
الذي سمی اللہ بہ أولیاء فلا یقال فيی حقه: مؤمن: ویستحق اسم الذم فیقال: سارق؛ وزانء 
وفاجرء وفاسق . 

وعن ابن عباس ظللثه: ینزع منە نور الإیمان. وفیه حدیث مرفوع. وعن المھلب تنزع منە 
بصیرته في طاعة اللہ. وعن الزھري: أنە من المشکل الذي نؤمن به؛ ونمرْ کلما جاء؛ ولا 

قال: وھذہ الأقوال محتملةء والصحیح ما قدمته. 

قال: وقیل في معناہ غیر ما ذكرته مما لیس بظاھر بل بعضھا غلط: فترکتھا) انتھی 
ملخصاء. 

وقد ورد في تأویله بالمستحل حدیث مرفوع عن علي عند الطبراني في الصغیرء لکن في 
سندہ راو کذبوہ. 

فمن الأقوال التي لم یذکرھا: ما آخرجه الطبري من طریق محمد بن زید بن واقد بن 
عبد الله بن عمر: (أنه خبر بمعنی الٹھيی؛ والمعنی: لا یزنین مؤمن؛ ولا یسرقنّ مؤمن). 


٢٣‏ الجزء الثانيی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقال الخطاہي : 9 کان بعضھم یرویە: اولا یشرب؛ بکسر الباء علی معنی الٹھي؛ والمعنی: 
المؤمن لا ینبغي لە أن یفعل ذلك٤.‏ 

ورڈ بعضھم ھذا القول بأنه لا یبقی للتقیید بالظرف فائدةء فإن الزنا مٹھي عنه فيی جمیع 
الملل؛ ولیس مختصاً بالمؤمنین . 

قلت: وفي هذا الرد نظر واضح لمن تأمله. 

وقال ابن حزم في تأویل هذا الحدیث : (إن المعتمد عليه عند أھل السنة أن الإیمان: 
عتقاد بالقلبء ونطق باللسانء وعمل بالجوارح؛ وھو یشمل عمل الطاعةء والکف عن 
لمعصیةء فالمرتکب لبعض ما ذکرتم لا یختل اعتقادہ ولا نطقهء بل اختلت طاعته فقطء فلیس 
بمؤمن بمعنی: أنە لیس بمطیعء فمعنی نفي الإیمان محمول علی الانڈار بزواله ممن اعتاد ذلكء 
لأنه یخشی عليه أن یفضي بە إلی الکفر؛ وھو کقوله: اومن یرتع حول الحمی؟ الحدیثء أشار 
لیە الخطابي. 

وفي الفتح : اقولە ق: اولا یشرب الخمر حین یشربھا وھو مؤمن) یحتمل ان یکون 
لمراد أن فاعل ذلك یؤول أمرہ إلی ذھاب الإیمان کما وقع فيی حدیث عثمان الذي أولە: 
(اجتنبوا الخمر فإنھا أم الخبائث). وفيه أنھا لا تجتمع هي والإیمان إلا وأوشك أحدھما أن 
یخرج صاحبه) أخرجہ البیھقيء وصححہ ابن حبان مرفوعأً٤.‏ 

قال الحافظ بعد استیعاب وجوہ التاویل : وحاصل ما اجتمع لنا من الأقوال في معنی ھذا 
الحدیث ثلائة عشر قولاً خارجاً عن قول الخوارج ومن وافقھم من الرافضة: إن مرتکب الکبیرۃ 
کافر مخلد في النار إذا مات من غیر توبةء وکذا قول المعتزلة إنه فاسق مخلد في النارء فإن 
الطوائف المذکورین تعلقوا بھذا الحدیث وشبهه؛ وإذا احتمل ما قلناہ اندفعت حجتھم). 

قال القاضي عیاض َٛلڈ: (اأشار بعض العلماء إلی أن في ھذا الحدیث تنبیھاً علی جمیع 
أنواع المعاصيء والتحذیر منھاء فنبه بالزنا: علی جمیع الشھوات؛ وبالسرقة: علی الرغبة فيی 
الدنیاء والحرص علی الحرامء وبالخمر: علی جمیع ما یصد عن اللہ تعالیء ویوجب الغفلة عن 
حقوقهء وبالانتھاب الموصوف علی الاستخفاف بعباد اللہء وترك توقیرھمء والحیاء منھم؛ وعلی 
جمع الدنیا من غیر وجھھا: وقال القرطبي کڈ بعد ان ذکرہ ملخصاً: (وهذہ لا یتمشی إلا مع 
المسامحةہ والأولی أن یقال: إن الحدیث یتضمن التحري من ثلائة مور هي أعظم اأُصول 
المفاسد: وأضدادھا من اأصول المصالح؛ وھي استباحة الفروج المحرمةء وما یؤدي إلی 
اختلال العقلء وخص الخمر بالذکر لکونھا أغلب الوجوہ في ذلك؛ والسرقة بالذکر لکونھا 
أغلب الوجوہ التي یؤخذ بھا مال الغیر بغیر حق٤.‏ ۱ 


ِ 


کتاب : الإیمان ۲۲ 
يُعَلْكُم ُؤلاءِ عَن أپي مُرَیْرَةَ ثُمٌ يَقُولْ: وَكگَانَ أَبُو مُرَْرَةَ يْلَِي مَعَهْن اوَلاً یَنتھهب نبَةُ 
ذٛاتَ شرف َركَمْ التّاسْ إِلَيه فِيهَا بصَارَمُم جین يَتَهِيْهَاء وَهُو مُوْمِنٌ). 
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١۔‏ (۱۰۱) وحتثني عَبْدُ المَلِكِ بی شُعَیْبٍ بْن اللَيیْثِ بْن سَعْوٍء قَال: عَدَتيي أَبي 


قلت: وأشار بذلك إلی أُن عموم ما ذکرہ الأول یشمل الکبائر والصغائرء ولیست الصغائر 
مرادة ھھناء لأنھا تکفر باجتناب الکبائر؛ فلا یقع الوعید علیھا بمثل التشدید الذي في ھذا 
الحدیثء کذا في الفتح. 

قوله: (وکان أبو ھریرۃ یلحق معھن) إلخ: قال ابن الصلاح في کلامه علی مسلم: ) 
یوھم أنە موقوف علی أبي ھریرة وقد رواہ أبو نعیم فی مستخرجه علی مسلم من طریق ھمام عن 
أبيں ھریرة عن النبي قُ قال: اوالذي نفس محمد بیدہ لا ینتھب أحدکم نھہة) الحدیث؛ فصرح 
برفعه. 

قولە: (ولا ینتھب نھبة) إلخ : بضم النونء هو المال المخصوبء والمراد بە المأخوذ جھراً 
وفھرء ووقع في روایة ھمام عند أحمد: اوالڈی نفس محمد بیدہ لا ینتھبن أحدکم نھبہة؛ 
الحدیث. واستدل بە من قال: إن الانتھاب کلە حرامء حتی فیما أذن مالکەء کالنثار في العرس 
ولکن صرح الحسن والنخعي وقتادة فیما أخرجه ابن المنذر عنھم بأن شرط التحریم أُن یکون 
بغیر إذن المالك. 

قال أہو عبیدة: ١ھو‏ کما قالواء وأما الٹھبة المختلف فیھا فھو ما أذن فیه صاحبه وأباحه 
وغرضه تساویھم أو مقاربة التساوي؛ فإذا کان القوي منھم یغلب الضعیف٠‏ ولم تطب نفس 
صاحبه بذلك: فھو مکروہ؛ وقد ینتھي إلی التحریم وقد صرح المالکیة والشافعیة والجمھور 
بکراھتەء وممن کرهە من الصحابة: أبو مسعود البدري؛ ومن التابعین : النخعي وعکرمة). 

قال ابن المنذر: اولم یکرھوہ من الجھة المذکورۃ؛ بل لکون الأخذ في مثل ذلك إنما 
یحصل ممن فيه فضل قوة أو قلة حیاءء واحتج الحنفیة ومن وافقھم بأنہ چُ قال في الحدیث 
الذی أخرجه أبو داود من حدیث عبد الله بن قرظ أن النبي قٌُ قال في البدن التي نحرھا: ١‏ 
شاء اقتطع٤ء‏ واحتجوا أیضاً بحدیث معاذ: (إنما نھیتکم عن تُھبی العساکر؛ فأما العرسان: فلاا 
الحدیث؛ وھو حدیث ضعیف؛ یہ مرج سک قال ابن المنذر: وھي حجة قویة فيی 
جواز أخذ ما نثر فيی العرس ونحوہہء لن المبیح لھم قد علم اختلاف حالھم في الأخذء کما 
علم النبي قُء وأذن فيه في اُخذ البدن التي نحرھاء ولیس فیھا معنی إلا وھو موجود في 
النٹار. 

قلت: بل فیھا معنی لیس في غیرھا بالنسبة إلی المأذون لھمء فإِنھم کانوا الغایة في الورع 
والإنصافء ولیس غیرھم في ذلك مثلھم. کذا في الفتح. 


۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ جَديء فَال: عَدَتَيي غُقَبْلْ بْنْ حَالِیِء قَال: َال ابی ياب: اشترقی اھر بد 
الرَّحْلٰنِ بن الْحَاِثِ بْنِ ِقّام؛ عَنْ ہي مُرَيرَة؛ اه فَالَ: : إلّ ول اللہ پل قَال: دا 
تَزّني الرّاني) وَاثتَص الْحَیِیك پوگلو۔ يَلکُز مَمٌ ذِگر الهبَة. وَلَمْ يَلْگُز ذَاتَ شَرَفِ۔ 

یلت سَلَمَة بمُ عَبْد الرّحْمٰنء عَنْ أپي 
مُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولِ اللہ گی ۔ پمٹل حدِیبٍ یث أَپي بُکر هٰذَا ِا التهيَة. 

۷٦٠۔( )٠‏ وحقلي تعت ڑ برا اتا قال: أَخْبَرَني عِیسّی بُْ يُونس 
عَدََا الأَزْرَاعِی َ َنِ الزّرِیء عَيِ اب المْسَیبٍ وَأَيي سَلََ بی بک بن قب الرّحْمٰن بن 
الْعَارِثِ بن ہقام: عن أپي مُریرةء عن ال پل ۔ عریت تل۶ عَن الڑهرِیٌء 

ئن ےکر بن قب الرّحْلٰن عَن آيَ مَرَيْرَةَ ودگر ال تَ َكُل: كٌاتٌ شٌرّپ۔ 

۳۔ )٠۰ ٣(‏ وحدّثني حَسَیُ بْنُ عَلِیْ الْخْلوَاز ِء عَدَتََا يَعْفُوبُ بْىُ إِبْرَامِيمء حَدَتنَا 
عَبْدُ الْعَرِیزِ بی المُطَلِبٍ عَنْ صَفوَانٌ بن سُلَیْم ٤‏ عَنْ عَطاءِ بْنِ يَسَار؛ مَوْلَی مَْمُونَةَ 
وَحْمَيدِ زن بد الڑّحخطنء عن أبي ميرك عن ال ہیا 

ح وحَْذَنَنَا مُ مَحَمّد بن راع عَدَََا عَبْدُ الرَزًاق أَخْبرَنَا مَعْمَر عَن هَمام بن مو عَنْ 
أَبي مُرَيْرََء عَنِ النبي گا . 

٤٥۔()‏ حدَثنا ثُتَیْبَة بْنُ سید عَدَتنًا عَبْدُ الْعَزیزِ ليَعَي الَرَاوَرْدِیٌ) عَنِ 
العلاء بی عَبْ الرَّحْمٰن؛ عَنْ آبیدء عَنْ أبي مُرْرَةَء عَن ن الب پت گل مُؤلاَء بوئْلِ حَیِیثِ 
الزهْرٍي. غَيْرَ أَنٌ الْعَلاَء وَصَفوَانٌ بْیٌ سُلَیٔم لیس فِي عَدِیئِهِمَا هَرْفَغُ الئَاسٔ إِلَيهِ فِیھَا 
صَارَُ ۶۔ وَفِي حَدِیثِ مَمَامٍ ایرْع إِليه الْمُؤْيَتونَ أَعينهُم فیھا وَمُو جین مھا مُوْبنَ؛ وَرَادَ 
وَلأ یئل اَحَدكُمْ جین یَفلُ وَمُو مُؤْينْ. فََِاكُم إِاكُم). 


قولە: (ذات شرف) إلخ : بالشین المعجمة المفتوحةء أي: ذات قدر عظیم؛ وقیل: ذات 
استشراف یستشرف الناس لھا ناظرین إِلیھا 

قوله: (یرفع الناس إليه فیھا ابصارھم) وأشار برفع البصر إلی حالة المنھوبین فإنھم 
ینظرون إلی من نھبھم؛ ولا یقدرون علی دفعه ولو تضرعوا إليهء ویحتمل أن یکون کنایة عن عدم 
التستر بذلك؛ فیکون صفة لازمة للنھب؛ بخلاف السرقة والاختلاس؛ فإنه یکون في خفیة 
والانتھاب أشدء لما فیه من مزید الجراءة وعدم المبالاة. 

(م) قوله: (ولا یغل) إلخ : کے اوھ الغین وتشدید اللام؛ من الغلول: السرقة 
من مال الغنیمةء خصہ بالذکر بعد السرقة لأن أموال الغنائم هي أطیب أموال المسلمین؛ ومظنة 
السرقة لعدم الإحراز والحفظ . 


کتاب : الإیمان ۲۳٣‏ 


٥(۔ )۱۰١(‏ حتثني مُحَمَّذُ بُنْ الْمتَنٌی: عَدَنَنَا ابْیْ أبي عَدِیٔء عَن شُغْبَةء عَنْ 
ُليْمَانَء عَ تَكوَانَ عَن آپی مُرَیرَةٌ؛ ان التٍيٌ لا قال: ؛لأ بڑي الّاني ین بڑني وه 
مُؤْبیء وَلأَ وَسْرِق ین یَسْرِ وَمُو مُؤبِنْ: وَلاَ يَشْرَبْ الْکُمْرَ جین یَشرَبُھَا وَهُو مُؤْمِنٌْ 
وَاللَوبَةُ مَمْرْوضَةً بَعْذہ. 

۲۰۴۹۳۲ ۔(١٠۱)‏ حدّثني محمد بن ذافع عَدَکنا عَبْدُ الرَزاقٍِ فا نو 
الَمَشٍ؛ عَنْ دُكُوَانَ عَنْ أبي مُرَیْرَۃَ رَفْعَهُفَال: ×لأً بني الرّاني؛ ؛ُ ُمْ دُكُرَ ہیثل حَیِ اِیٹ 


)۲٢(‏ ۔ باب: بیان خصال المنافق 
۷۔ ٠ ٦(‏ حذثنا ابو بر بن أبي شَيْيدَ عَدكَا عَبْة الله ي مر ح وَعَتَا 
ابْنُ تُمَيْر عَدَلَنَا أَبيء حَدَتَنَا الأَعْمَشُ. . ح وَعَدليي زَُیْر بن رب عَدَلَنا وَكِيع؛ حَدَنَنَا 


ُنْيَانُء عَنِ الأَعْمَش عَنْ عَبْدِ الله بن مُرةء َن مَسْرُوقِء عَنْ عَبْد الله بن عَمرو را 


٤۔‏ (۸٢)۔‏ قوله: (والتوبة معروضة بعد) إلخ : معروضة علی فاعلھا بعد ذلك؛ یعني: 

باب التوبة مفتوحة عليه بعد فعلھا۔ 
)۲٢(‏ - باب: خصال المنافق 

٦۔‏ (۱۸) ۔ قوله: (حدثنا سفیان) إلخ : أي: الثوري الإمام الکبیر: أحد اصحاب 
المذاھب اْتتة المتبوعة:ء المتفق علی جلالة قدری وکثٹرة علومہ: وصلابة دینةفء وتوثیقه 
وأمانتہ وھو من تابعي التابعین . 

وقال ابن عاصم: سفیان أمیر المؤمنین في الحدیث . فقال ابن المبارك: کتبت عن ألف 
ومائة وما کتبت عن أفضل من سفیانء ولد سنة سبع وتسعین؛ وتوفي سنة ستین ومائة بالبصرةۃ 
متواریاً من سلطانھاء ودفن عشاء وکان یدلس؛ روی لە الجماعةء کذا في عمدۃ القاري. 

قوله: (عن مسروق) إلخ : أي: ابن الأاجدع صلی خلف أبي بکر طلللہ؛ وسمع عمر؛ 


)١(‏ قولەه: اعن عبد ال بن عمروا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الإیمان؛ باب علامة 
المنافق؛ رقم .)۳٣(‏ وفي کتاب المظالم؛ باب إذا خاصم فجر؛ رقم .)۲٢٤٤(‏ وفي کتاب الجزیة 
والموادعةء باب إئم من عاهد غدر؛ رقم (۳۱۷۸). والنسائي في سننە في کتاب الإیمان وشرائعہ: باب 
علامة المنافق؛ رقم .)٢۰٢٢(‏ وآأبو داود في سننە؛ في کتاب السنة؛ باب الدلیل علی زیادة الإیمان 
ونقصانه رقم .)٦٦۸۸(‏ والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الإیمانء باب ما جاء في علامة المنافق رقم 
(۲٢٢٦۲).۔‏ 


۲٤‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ: قَالَ رَسُول الله 7پ (اَزیَم مَنْ كُنٌ فیه کَانَ مُنَایقاً حالصا ا ا ا 


کا 


وعبد اللّه بن مسعود: وعائشة وغیرھم؛ وکان من المخضرمین؛ اتفق علی جلالته وتوثیقه 
وإمامتەء وکان آفرس فارس بالیمنء وھو ابن اُخت معدیکرب . 

قوله: (کان منافقاً خالصاً) إلخ: النفاق ککتاب؛ فعل المنافق؛ هو الدخول في الإسلام من 
وج والخروج عنه من آخر وقد نافق منافقة ونفاقاء وقد تکرر في الحدیث النفاق وما تصرف 
منہ اسماً وفعلاًء وھو اسم إسلامي لم تعرفہ العرب بالمعنی المخصوص بە وھو الذي یستر کفرہ 
ویظھر إیمانهء وإن کان أصله في اللغة معروفاًء صرح بذلك ابن فارس؛ وابن الأئیر. 

وفی تسمیة المنافق منافقاً ثلائة أقوال: 


أحدھا: أنە سمي بە لأنە یستر کفرہ ویغیبەء فشبه بالذي یدخل النفق وھو السرب؛ یسنٹر 


والثاني : أنه نافق کالیربوعء فشبہ بہ لأنہ یخرج من الیمان من غیر الوجھ الذي دخل فيه ۔ 

والثالث : أنه یسمی بە لإظھارہ غیر ما یضمر؛ تشبیھاً بالیربوع فکذلك المنافق ظاھرہ 
إیمان وباطنه کفر. 

قلت'': وعلی ھذا یحمل حدیث اکثر منافقي هذہ الأمة قراءھاء 2 بالنفاق هھنا الریای 
لان کلاھما إظھار غیر ما في الباطن؛ کذا قال الزبیدي في شرح القاموس( 

قال الخطابي : (النفاق ضربان: أحدھما أن یظھر صاحبه الدین وھو مبطن للکفر: وعليه 
کانوا فی عھد رسول ال لٌيةُ والآخر ترك المحافظة علی أمور الدین سراء ومراعاتھا علناًء 
رَهَنا ایضا سی انا کیا ایاتب ویج ضرق ال کو وا تما عو کفر دون کن 
وفسق دون فسق؛ ونفاق دون نفاقا. 

قال النووي تل : (ھذا الحدیث عدہ جماعة من العلماء مشکلا من حیث ان ھذہ الخصال 
قد توجد في المسلم المجمع علی عدم الحکم بکفر: قال: ولیس فيه إشکال؛ بل معناہ 
صحیح؛ والذي قاله المحققون: إن معناہ أن هذہ خصال نفاقء وصاحبھا شبيه بالمنافقین فيی 
ھذہ الخصالء متخلق بأاخلاقھم). 

قلت: ومحصل مذا الجواب: الحمل في التسمیة علی المجاز؛ أي: صاحب ھلہ 
الخصال کالمنافق؛ وھو بناء علی أن المراد بالتفاق نفاق الکفر: 

وقد قیل في الجواب عنه: إن المراد بالنفاق نفاق العمل؛ کما قدمناہء وھذا ارتضاء 


() القائل : هو الزبیدي رحمه الله شارح القاموس ۔ 
)٢(‏ ۷۹/۷ مادة (نفق)۔ 


کتاب : الإیمان 0ت 


سهھھ ا ا 


َمَنْ گائَث فيه عَلة نهُنٌ گان فی عَلٌَ ِن نَفَاقِ عَتٌی بَتكَھَا : إِذٌا عَدّكَ كَلَبَ وَإِدَا َامَدَ 
سے یں کم" ِ غَيْرَ ات في عَدِیثِ سُفٰيَانَ اوَإِْ انت فیهِ 


القرطبي؛ واستدل بقول عمر لحذیفة: اھل تعلم فيٌ شیئاً من النفاق) فإنه لم یرد بذلك؛ نفاق 
الکفر وإنما أراد نفاق العمل). 

وقیل : المراد بإطلاق النفاق الإنذار 20 هذہ الخصال: وإن الظاھر غیر 
مراد وهذہ ارتضاہ الخطابي وذکر أیضاً أنه یحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك؛ 
وصار لە دیدناء قال: ویدل عليه التعبیر : ابإذا) فإنھا تدل علی تکرار الفعلء کذا قال. 

والأولی ما قال الکرماني : (إن حذف المفعول من (حدث) یدل علی العموم؛ أي: إذا 
حدث في کل شيء: کذب فيه: أو یصیر قاصراًء أي: إذا وجد ماھیة التحدیث: کذب۔ 

وقیل : هو محمول علی من غلبت عليه ھذہ الخصال؛ وتھاون بھاء واستخف بأمرھاء فإن 
من کان کذلك کان فاسد الاعتقاد غالباً۔ 

وھذہ الأجوبة کلھا مبنیة علی أن اللام في (المنافق؟ للجنس؛ ومنھم من ادع علی أنھا 
للعھد: فقال: إنه ورد فی حق شخص معینء أو في حق المنافقین في عھد النبي َء وتمسك 
ھؤلاء بأاحادیث ضعیفة جاءت في ذلكء لو ثبت شيء منھا تعین المصیر إليە وأحسن الأجوبة ما 
ارتضاہ القرطبي؛ والل أعلم کذا في الفتح۔ 

قوله: (ومن کان فیه خلة) إلخ : الخلة والخصلة بفتح الخاء فیھماء وإحداھما بمعنی 
الأآخری۔ 

قوله: (وإذا وعد اأخلف) إلخ : قال صاحب (المحکم؛ یقال: وعدته خیراأء ووعدته شر 
فإذا أسقطوا الفعل قالوا: في الخیر وعدتہ وفي الشر أُوعدتہه. 

9 ٍِ ۔ 0ه" : أوعدته خیراً بالھمزة فالمراد بالوعد في الحدیث: 
الوعد بالخیر أما الشر فمستحب إخلافه؛ وقد یجب ما لم یترتب علی ترك إنفاذہ مفسدةء وأما 
الکذب في الحدیث فحکی ابن التین عن مالك أٗ نە سٹل عمن تُرب عليه کذب: فقال: أي: نوع 
من الکذب؛ لعله عن عیش لە سلف فبالغ فيی وصفه؛ فھذا لا یضر وإنما یضر من حدث عن 
الأشیاء بخلاف ما هي عليه؛ قاصد الکذب) اھ کذا في الفتح. 

قال العلماء: یستحب الوفاء بالوعد بالھبة وغیرھا استحباباً مؤکداًء ویکرہ إخلافه کرامة 
تنزیه لا تحریم ویستحب أن یعقب الوعد بالمشیئة لیخرج عن صورۃ الکذب؛ ویستحب إخلاف 
الوعید إذا کان التوعد به جائزء ولا یترتب علی ترکە مفسدةء قاله العیني. 

قوله: (وإذا خاصم فجر) إلخ: أي: مال عن الحق؛ وقال: الکذب: قال الھرويی: 


٦‏ الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ (۱۰۷) حدثنا یَیٰ بن أَيْربَ وَثَُِيةُ بن سَوبی؛ وَالِلفظٌ لیَحَیٰء قَالا: عَدَنَا 
سْمَاعِیلٴ بْیُ جَغفرٍ فَال: کس وت بن أبي ایر عَنْ آبیوء عَنْ 


أَبيی کن : كَ رَسول اللہ 8ل فَال: 5 یه الْمُتَافِت ثَلات : : إَٔ عَدَّثَ کَلَّبَ وَإَا وَعَد 
أغلتت: وَإِذًا اثمِنَ حَان٤.‏ 


الفجور: المیل عن القصدء وھو ضد التقوی میا رما وَتََو بے )> [الشمس: آیة: ٥۸‏ . 

۷۔ )٢۹(‏ ۔ قوله: (نافع بن مالك) إلخ : هو عم مالك بن آنس إمام دار الھجرۃ. 

قوله: (آیة المنافق ٹلاٹ) إلخ : الایة: العلامة وافراد الایة إما علی إرادةۃ الجنس؛ 
العلامة [إنما تحصل باجتماع الثلاث . 

فان قیل : ظاھرہ الحسر في الثلاث فکیف جاء في الحدیث الآخر بلفظ : ٢‏ آٗربع من کن 
فیه) الحدیث؟. 


ری سس وط و وت والأولی 
أن یقال: إِن التخصیص بالعدد لا یدل علی الزائد والناقصںس( ". وفي روایة مسلم الاَتیة تیة ما یدل 
علی عدم الحصرء فإِن لفظہ: ہمن علامة“' المنافق ثلاث٢.‏ 

وروی : (ان سعید بن جبیر أهمّه هذا الحدیث: فسآأله ابن عمرء وابن عباس قچئ؛ فقالا: 
أھمّنا من ذلك یا ابن أخي مثل الذي أَهمّك؛ فسالنا رسول ال قٛلء نضحك النبي قْلُء وقال: 
ما لکم ولھن؟ إ إ[نماخصصت بە المنافقینء أما قولي : لإذا حدث کذب): فذلك فیما أنزل اللہ 
تعالی علئ: ٭إءا ج4 اَلمَفْقوا ۹ 1المنانقون: آیة: ١‏ الاَیة أفأنتم کذلك؟ قلنا : لاء قال: فلا 
علیکم؛ أنتم من ذلك برآء. . وأما قوله: (إذا وعد أخلف؛ فذلك قولە تعالی : ٭وََہُم وَممم من عَلھد اللم 
کی ءَاتَدنًا ین فَصلیوہگ“ [العوبة آیة: ]۷٢‏ الآّیات الثلاث: أفأانٹعم كذلك؟ قلنا عو قال: لا 
َ ٭ آنتم من ذلك براء۔ وأما قولي: ھإذا ائتمن خان) فذلك فیمن أنزل الل تعالی عليْ ٛإنً 


اہ کے سم سر 


الَْائَة عل السلوتِ وَألأَضِ وَأَلْبَالی“ (الاحزاب: آیة: ۷۲] الاّیة فکل إنسان مؤتمن علی دینەء 


)١(‏ قولہ: اعن أبي ھریرۃ6: الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ؛ في کتاب الإیمانء باب علامة المنافق؛ 
رقم (۴۳۳). وفي کتاب الشھادات؛ باب من أمر بإنجاز الوعد رقم .)۲٦۸٢(‏ وفي کتاب الوصایاء باب 
قول اللہ عز وجل: ظمن بعد وصیة یوصي بھا أو دین 4 رقم (۲۷۹). وفي کتاب الأادب؛ باب قول اللہ 
تعالی : یا أیھا الذین آمنوا انقوا الله وکونوا مع الصادقین4 وما یٹھی عن الکذب؛ رقم .)٥٦۹٥(‏ والنسائيی 
في کتاب الإیمان وشرائعهء باب علامة رت رقم .)٢۰٢٢(‏ والترمذي في جامعە؛ في کتاب الإیمانء 
باب ما جاء في علامة المنافقء رقم (۳۱٦۲)۔‏ 

. کذا في الأصل ولعله ہعلی نفی الزائد والناقص٤. من المؤلف رحمه الله‎ )٢( 

(۳) کذا في المطبوعق اعلامةا بالإفراد ولعلھا اعلامات: بالجمع وفقاً لروایة مسلم الاتیة برقم .)۲٢٢(‏ 


کتاب : الإیمان ۲۷ 
۰۹ ۔(۸ )٠‏ حدثنا أَبُو بَگُر بن إِسْحَاق: أَخَْرنَا ابنْ أبي مَرَمَ آخترنا محملے رن 
جَنْئٍ قال : أَخْبرَي العَلاَم بُْ عَبد الرّحْلنِ بْيٍ يَقَوبَ مَزلّی الْحْرَقَِ عَنْ ابیوء عَنْ ابي 
هُرَيْرَةَ؛ قَال: َال رَسُولَ اللہ گلائ: ان عَلامَاتِ الْمُتَافِقِ لَلالَڈً: : إِفَّا حَدّثٌ کَذّبَ: وَإِ٥ًا‏ وَمَدَ 
أَخْلْتَ وَإذَا ان خَان. 
٠۔(۹‏ ۰) حتشنا غُبَة بن مُکرم العَمَُ عَدَنَا بَعییٰ بن مُحَمّد بن قَیْس أَبُو 


کے و 


زُگيْر قَال: سَمِعث الْعَلاہ بْنْ عَبْد الرَّحْمنِ بُعَدّثُ بِھٰدًا الإسْنًاو۔ وَقَالَ: ٥ة‏ الْننَافِقَ 
لات وَإِنْ صَامَ وَصَلی وَرَكَم اَل مُنْلِم. 

۱۔ (۱۱۰) وحدَثني أَبْر نَضر النَمَارُ وَعَبْدُ الأَعْلَیٰ بْنُ حَمًاو قَالا: 

عَمَاذ بن سَلَعَةء عَن دَاؤُدَ بن بی مل عَئ سجبد بن الْمسيّبٍ؛ عَ أبي ھُرَيرَةَ؛ قَالَ: قَالَ 
زشول اللہ ول .. پَوثل عویثِ بَعییٰ بن مُعَمٌدِ عَن الْمَلاو۔ کُر وید ووَإِن ضَامَ وَصَلّی 


تا 


یغتسل من الجنابةق ویصلي؛ ٭ ویصوم في السر والعلانیةق والمنافق لا یفعل ذلك إلا في العلانیة 
أنأنتم کذلك؟ قلنا ن لاء قال: لا علیک أنتم من ذلك براء٤ء‏ کذا في عمدۃ القاري۔ 


۸۔ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (مولی الحرقة) إلخ : ہضم الحاء المھملةء وفتح الراء وبالقاف 
وھو بطن من جھینة . 

۹۔ (٥٠۰٠)۔‏ قوله: سو رجو وہ : آما مکرم: : قبضم المیم 
وإسکان الکاف؛ وفتح الراءء وأما العمي: فبفتح العین وتشدید المیم المکسورۃء منسوب إلی 
پف کش 

۰۔ (٭٠٠)۔‏ قوله: (وحدثني أبو نصر العمار) إلخ: هو بالصاد المھملة؛ واسمه 
عبد الملك بن عبد العزیز بن الحارث: وھو ابن أخي بشر بن الحارث الحافي الزاہد ن. قال 
محمد بن سعد : (ھو من أبناء خراسانء من أھل نساء نزل ببغداد واتٌجر بھا في التمر وغیرہء 
وکان فاضلاً خیْراً ورعاً؛ واللہ أعلم بالصواب۔ 


)۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٢٢(‏ ۔باب: بیان حال إیمان من قال لأحيه المسلم: یا کافر 
۲۲ ۔ (۱۱۱) حتثنا بر بک بن أبي شَيَةء عَتَلنا مُحَمَدُ بن شر وَعَبْدٌ الله بن 
الا : حَلَتََا غبَیْد اللہ يْ غُمَرا' عَنْ افع؛ عَن ن: ابْن غُمَرَ؛ أَن لی کل َال وإَِا 


کَفْرَ الرَجْلُ أَاءُ قَقَدْ بَاءَ بِھّا أَحَنْھْمَاء. 


07 ۔(٠٠٠)‏ وحدّثنا يَحْییٰ بن يَحْییٰ التُميمِیٔ: وَيَخْیَیٰ بْیُ اَبْربَء وَثُتَيَْةُ بن 
سَعیل؛ وَعَلِي بن حُجْر؛ جُمیعاً عَنْ إِسْمَاعیل بن جَغْفرٍ ال يَحْیىٰ بن يَحيَیٰ: : اَخْبَرنَا 
ِسْمَاعِیلٴ بی جَغْقَر عَن عَبد الله بن ویتّارِ؛ أنَهُ سَیع ابْيَ غمَر یَقُول: : قَال رشول اللہ 8لا: 
ما انریء قَالَ لَأَجید: یا کافز۔ دج ہت إنْ کَانٗ کُمَا قَالء وَإلا رَجَعَتْ 
عَلَيْها۔ 


 )۲٢(‏ باب: بیان حال من قال لأخیه المسلم: یا کافر 

۱۔ )٦٦(‏ ۔ قوله: (فقد باء بھا أحدھما) إلخ : أي: رجع بھا أحدھما۔ 

(٥٥٠)۔‏ قوله: (وإلا رجعت عليه) إلخ : قال النووي: ٦‏ اختلف في تأویل ھذا الرجوع؛ 
فقیل: رجع عليه الکفر إن کان مستحلاً١‏ وھذا بعید من سیاق الخبر وقیل : (محمول علی 
الخوارج؛ لأنھم یکفرون المؤمنین) ھکذا نقله عیاض عن مالك؛ وھو ضعیف: لن الصحیح 
عند الڈکٹرین أن الخوارج لا یکفرون ببدعتھم ۔. 

قلت : ولِمَا قاله مالك: وجە؛ وھو أن منھم من یکفر کثیراً من الصحابة ممن شھد لە 
رسول ال قٌٍ بالجنة وبالإیمانء فیکون تکفیرھم من حیث تکذیبھم للشھادةۃ المذکورۃ؛ لا من 
مجرد صدور التکفیر منھم بتأویل. 

والتحقیق: أن الحدیث سیق لزجر المسلم عن أن یقول ذلك لأحیه المسلم؛ وذلك قبل 
وجود فرقة الخوارج وغیرھم. 

وقیل : معناہ رجعت عليه نقیصة لأخیەء ومعصیة تکفیرہء وھذا لا بأس بەء وقیل : یخشی 
عليه أُن یؤول به ذلك إلی الکفر؛ کما قیل: (المعاصي برید الکفر) فیخاف علی من أدامھاء 
وأصر علیھا : سوء الخاتمة. 

وأرجح من الجمیع أن من قال ذلك لمن یعرف منە الإسلام؛ ھرھ سای شتا 
(١۱)‏ قوله: (عن ابن عمرا: الحدیث أخرجه البخاري في صحبحہ؛ في کتاب الأدبء باب من أکفر أخاہ بغیر 


تأویل؛ رقم .)۰٤(‏ وأہو داود في سننە؛ في کتاب السنةء باب الدلیل علی زیادۃ الإیمان ونقصائه؛ رقم 
.)٦۷(‏ والٹرمذی فی جامعهء فی کتاب الإیمانء باب ما جاء فیمن رمی أخاہ بکفر رقم .)۲٦۳۷(‏ 
ي ٹيی في کتاب ٍ فیمن رمی قم 


کتاب : الإیمان ۲۹ 


(۲۷) ۔ باب: بیان حال إیمان من رغب عن آبیه وھو یعلم 
٤۔ ()۱۱١(‏ وحذثني زُعَيْربْنُ عَرْبٍء حَدَتََا عَبْدُ الصّمّد بْیْ عَبْيٍ 


ا ٦3‏ حَدَتتَا ین :المع ار 0 ؛ أََ غ با ا 
يی کن ان برا عَنْ يَحیٔیٰ بن يعَمر؛ 
أَبي ڑ۷ ؛ 0-7 اللہ گل یَنُولُ: خر ا ہن ا 6 


کافر فإنه یکفر بذلك؛ کما سیأتي تقریرہ فمعنی الحدیث : افقد رجع عليه تکفیرہ) فالراجع 
التکفیر لا الکفر فکانہ كفّرَ نفسہ لکولە كُثْر من هو مثلهء ومن لا یکفرہ ‌- 0 
دین الإسلامء ویؤیدہ أن في بعض طرقه وجب الکفر علی أحدھما. 

وقال القرطبي: احیث جاء الکفر في لسان الشرع فھو جحد المعلوم من دین الإسلام 
بالضرورۃ الشرعیةء وقد ورد الکفر في الشرع بمعنی جحد النعم؛ وترك شکر المنعمء والقیام 
بحقهء ففي حدیث أبي سعید: (یکفرن الإحسان: ویکفرن العشیر؟ء قال: وقوله: (باء بھا 
أحدھما) أی: رجع بإائمھاء ولازم ذلك؛ وأصل (االبوءہ اللزوم؛ ومنە: (أبوء بنعمتك) أي 
ألزمھا نفسي؛ وأقر بھاء قال: و(الھاء) في قولە: (بھا) راجع لی التکفیرة الواحدۃ التي هي أقل 
ما یدل علیھا لفظ : (کافراء وبحتمل أن یعود إلی الكلمة). 

والحاصل أن المقول لە إن کان کافراً کفراً شرعیاً فقد صدق القائل؛ وذھب بھا المقول 
لہ وإن لم یکن رجعت للقائل معرٰۃ ذلك القول وإثمہ کذا اقتصر علی التأویل فيی ارجع) وھو 
من أعدل الأجوبة۔ 

وقد أخرج أبو داود عن أبي الدرداء بسند جید رفعہ  :‏ أن العبد إذا لعن شیٹاً صعدت اللعنة 
إلی السماء فتغلق آبوابٍٍِ السماء دونھاء ثم تھبط إلی الأرض؛ فتأخذ یمنة ویسرۃ؛ فان لم یجد 
مساغاً رجعت إلی الذي تعن فان کان أھلاًء وإلا رجعت إلی قائلھا؛ٴء ولەه ہے تچ 
حدیث ابن مسعود ظلللہ بسند حسن؛ وآخر عند أبي داودء والترمذي؛ عن ابن عباس ظلللہ 
ورواته ثقاتء ولکنه أُلٌ بالإرسال۔ کذا في الفت. 


[(۲۷) - باب: بیان حال إیمان من رغب عن آبیه وھو یعلم] 
۲-۔ )٦٦(‏ ۔ قوله: (آن أبا الأسود حدث) إلخ: اسمه ظالم بن عمروء ھذا هو 
المشھور؛ وھو بصري؛ قاضیھاء وکان من عقلاء الرجال: وھو الذي وضع النحوء تابعي 
قولە: (عن أبي ذر) إلخ: المشھور في اسم جندب بن جنادة لہ . 


> قولەه: (عن أبي ذرہ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب المناقب؛ باب (بلا ترجمة بعد‎ )١( 


٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یس من رَجْلِ انی لِغَیر أہيه وَھُو یَغْلَمة إِأَ كَفَرَ. وَمَيِ اَی مَا لیس لَه فَلَْسَ مِئّاء 
وَليتبوَا مَفْعَلَہُ مِ الثَار . وَمَن دَهَا رَجْلا بالکفْرِ ا ان ا 


قوله: (لیس من رجل ادعی بغیر أبیه وھو یعلمه إلا کفر) إلخ : وللبخاري في أبواب 
المناقب : ل(إلا کفر باللہ٢.‏ 

قال الحافظ: (ولم یقع قوله: اباش) في غیر روایة أبي ذر ولا في روایة مسلم: ولا 
الإاسماعیلي؛ وھو أولی؛ وإن ثبت ذاك: فالمراد من استحل ذلك مع علمه بالتحریم وعلی 
الروایة المشھورۃ فالمراد کفر النعمةء وظاھر اللفظ غیر مرادء وإنما ورد علی سبیل التغلیظ 
والزجر لفاعل ذلكء أو المراد بإطلاق الکفر أن فاعله فعل فعلاً شبیھاً بفعل أھل الکفر4. 

قولە: (وھو یعلمه) إلخ : قید في الحدیث بالعلمء ولا بد منه: لأن الاإئم إنما یترتب علی 
العالم بالشيء؛ المتعمد لەء وفیە جواز إطلاق الکفر علی المعاصي لقصد الزجر کما قزرناہ. 

قوله: (ومن ادعی ما لیس ە) إلخ: وللبخاري في المناقب: ‏ ومن ادعی قوماً لیس لە فیھم 
نسب فلیتبوأً مقعدہ من النار؟ فروایة مسلم أعم مما یدل عليه روایة البخاري؛ علی أن لفظة: 
(نسب) وقعت في روایة الکشمیھیني دون غیرہ؛ ومع حذفھا یبقی متعلق الجار والمجرور 
مخرنا فیحتاج إلی تقدیر ولفظ: اانسب) اأولی ما قدر لہ لورودہ في بعض الروایات: 
ویؤخذ من روایة مسلم تحریم الاعوی بشيء لیس هو للمدعي؛ فیدخل فيه الدعاوي الباطلة کلھا 
مالاء وعلماًء 0200( ونسباء وحالاء وصلاحاء ونعمة وولای وغیر ذلك. ویزداد التحریم 
بزیادة المفسدۃ المترتبة علی ذلك. کذا في الفتح . 

قوله: (ولیتبوا مقعدہ) إلخ : : أي: لیتخذ منزله من النارء وھو إما دعاء أو خبر بلفظ الأمر 
ومعناہ: هذا جزاؤہ إن جوزي؛ وقد يْعْفیٰ عنهء وقد یتوبء فیسقط عله ۔ 


قولە: (فيی حدیث أبي ذر): (ومن دعا رجلاً بالکفر) إلخ : وفي البخاري عن أبي ذر ظله 
أنہ سمع النبي ق: ۷لا یرمي رجل رجلاً بالفسوقء ولا یرمیهە بالکفر إلا ارثدت عليه إن لم یکن 
صاحبه کذلك٤.‏ 

قال الحافظ في الفتح: (وھذا یقتضي أن من قال لآخر: أنت فاسق:؛ أو قال لە: أنت 
کافر فإن کان لیس کما قال کان هو المستحق للوصف المذکور وأنە إذا کان کما قال: لم 
یرجع عليه شيء؛ لکونە صدق فیما قالء ولکن لا یلزم من کونە لا یصیر بذلك فاسقاً ولا کافراً 
ان لا یکون آثماً فی صورة قولە لە : أنت فاسق؛ بل في ھذہ الصورۃ تفصیل؛ إِن قصد نصحہ أو 


< اب نسبة الیمن إلی أسماعیل؟) رقم .)۳٥۰۸(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب ما یٹھی عن السباب واللعن؛ رقم 
.)٦٦٤١١(‏ 


کتاب : الإیمان ۳۱ 
از قَالَ: عَدُوٌ الله وَلَيْسَ کَلٰيكَ . إِلأَ حَار عَلَيي. 


باب بیان حال إیمان من رغب عن آبیه وھو یعلم 
٥۔‏ (۱۱۳) حدَثني َارْون ُنْ سُعید الأَيْلیُء حَدَنَنَا ابی وَُغبء قَال: أَحیَرَني 
عَمْرٌوء عَنْ جَغخفَر بْن رَبِيعَةء عَنْ عِرَاك بْن مَالِكٍ؛ أَنَّْ سَمع أبا مُرَیْرَة''' یَنُول: إِنٗ 
شول اللہ 8ل قال: ؛لا تَرقَیُوا عَن آباِکُم+ فمَن رَغِبِ عَن آبیہ َو كُفْر. 


٦۔ )۱۱١(‏ حتثني عَمرّو اللَاِذ عَلَنًا مُنَيْمْ بی بشیرء أَخبرَنَا عَايِدء عَن أبيی 
ہر سو وی تو ہف 37 سروک کو کا ا ھی ما اخ کی ید سے می ہے م- ٴٌ کچ کے 
عُتْمَانََ ان : لَما اتی زیَاڈ لفیث ابا بَکْرَۃ فلت لَه: مَا ہٰذّا الَدِي صَنَفم؟ إِلي بیغ 


سَغذ بن أبِي وَقاص''' یَقُول: سَوع أَفنَايَ ِن رَسُولِ اللہ قی وَمْر یَقُولْ: مَنِ می ا 


نصح غیرہ ببیان حاله: جاز؛ وإن قصد تعییرہ وشھرتە بذلك ومحض آذاہ: لم یجز؛ لأئه مأمور 
بالستر عليهء وتعلیمهء وعظتہ بالحسنیء فمھما أمکنه ذلك بالرفق لا یجوز لە أن یفعله بالعنف 
لأنه قد یکون سیا لإغرائہ وإصرارہ علی ذلك الفعل؛ کما في طبع کثیر من الناس من الأئفة لا 
سیما إن کان الآمر دون المامور في المنزلة). 


قولە: (إلا حار عليه) إلخ : أيی: رجع عليهء وتقدم بیان معناہ. 


باب من رغب عن أبیه فھو کفر 
٣۳۔‏ (٦٦)۔‏ قولەه: (لا ترغبوا عن آباءکم) إلخ: یقال: رغب عن أبيه؛ أي: ترك 
الانتساب إليه وجحدہ: یقال: رغبت عن الشيء: ترکتە وکرھتە: ورغبت فیە: أي: اخترتہ؛ 
وطلبته . 


٤۔ )٢٦(‏ ۔ قوله: (لما اذمِی زیاد) إلخ : بضم الدال وکسر العین؛ مبني لما لم یسم 
فاعلهء أيی: ادعاہ معاویةء وقیل : بفتح الدال والعینء علی أن زیاداً مو الفاعل من حیث أن 
معاویة ادعاہ وصدقه زیادء فصار زیاد مدعیاً أنە ابن أبي سفیان وذلك. 

أُن زیاداً ھذا المذکور هو المعروف بزیاد بن أبي سفیانء ویقال فيه: زیاد ابن أبیەء 
ویقال: زیاد ابن امہ وھو اأُخو أبی بکرة لام وأمھما سمَقامة الحارث بن کلدۃت وکان یعرف 
زیاد هذا بزیاد بن عبید الثقفي ؛ ٹم ادعاء معاویة بن أبي سفیان وألحقه ہأبیه أبي سفیانء وصار 


)١(‏ قوله: دأبا عریرۃ؟: الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الفرائض؛ باب من ادّعی إلی غیر آبیہی 
رتم .)٦۷٦۸(‏ 
() انظر الرقم الاّتي؛ ففیه خرّجنا الحدیث۔ 


۳ الجزء الثائي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في الإْلام غَیر ابی عم آه غیر اہی َالْجَتَ عَلَيه حَزام. 

َقَالَ ابو بَكرَة: وَأَنَا سمل ین رَسُولِ اللہ 8ی. 

)۱۱١( ۲۷‏ حتثنا أبُو بر بن أپي شَيْيةَ حَدَنَنَا يَحْیّیٰ بْنُ زَكَرِيَاءَ بن أَبي زَائِنَةً 
َأَبر مُعَاويَة عَنْ عاِمء عَنْ أبي عُنمَانَ عَن سَمْد وَآبي بَكرا کِلاَمُمَا بَقُو َقُولَ: سَمعَثهُ 
0 وَوَعَاهُ قَلِيء مچھمدا 03 7 َقُولُ: سَنِ ادْمَی إِلَی غَیرِ آہیوء َو بَعْلمْ َئه غَیز ابیوء 
َالْجَتَة عَليه عَرام. 


(۲۸) ۔باب: بیان قول النبي 1 سباب المسلم فسوق وقتاله کفرء 


۸۔ )۱۱١(‏ حدّثنا مُعَنَدُ گار بن الرَیًانِ وََوْ بن مَلامٍ قالا: عَلَتََا 


مخمل یہ طلعوت ض وہلکتا محمد بن المٹی ا ئن 02 بن مَهُْيیٌء عَتَتَنَ 
بن اح من بن مه 


سَفٰيَان . ح وَعَلَََا مُحَمّدُ بْنْ الْمتٌی عَدَََا مُحَمّد بن جَعْق عَلَكا شُفبَةُ كُلَهْمْ عَن ربَيْيٍ 


من جملة أصحابه بعد أن کان من أصحاب علي بن ا بی طالب ظلللہ: فلھذا قال أبو عثمان لأبي 
بکرة: ما ھذا الذي صنعتم؟ وکان أبو بکرۃ طلللہ سس ار ك٠‏ وھجر بسببه زیادأء وحلف أن 
لا یکلمه أبدأء ولعل أبا عثمان لم یبلغه إنکار أبي بکرۃ ة حین قال لە هذا الکلام؛ أو یکون مرادہ 
بقوله : (ما ھذا الذي صنعتمٴ أي: ما ھذا الذي جری من أخيك؛ ما أقبحه! وأعظم عقوبته! فإن 
النبي گا حرم علی فاعله الجنة؛ کذا في الشرح؛ والتفصیل في إکمال إکمال المعلم . 

قوله: (فالجنة عليه حرام) إلخ : : إما محمول علی من فعله مستحلاًء أو علی أن جزاءہ أنھا 
محرمة عليه أولاً عند دخول الفائزینء وأھل السلامة ویمکن العفو عنه بفضل الل سبحانه 
وتعالی ۔ 

٥-۔ )۰٠۰(‏ ۔ قوله: (ووعاہ قلبي محمداً پل) إلخ : نصب محمد علی البدل من الضمیر 
في اسمعتہ أذناي) ومعنی وعاہ: حفظه. 

 )۲۸(‏ باب: بیان قول النبي يُ سباب المسلم فسوق وقتاله کفر 

)٦٦( -٦‏ ۔ قوله: (عن زبید) إلخ: بالزاي والموحدۃ مصغراًء وھو ابن الحارث: 

الیامي؛ یکنی أبا عبد الرحمن. 


)١(‏ قوله: اعن سعد وأبي بکرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب المغازيء باب غزوۃ الطائف فيی 
شوال سنة ثمان؛ رقم )٣۳٤٤(‏ و(۷١٤١٣)‏ وفی کتاب الفرائفی ؛ باب من ادعی إلی غیر أبيەء رقم )٥۷٦٦(‏ 
و(۷٦۷٢).‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الأدب؛ باب في الرجل ینتمي إلی غیر مواليهء رقم .)١١١٣(‏ وابن 
ماجه فی سننەء فی کتاب الحدودء باب من ادعی إلی غیر أبیە أو تولی غیر مواليە:ء رقم .)۲٦٦٢(‏ 


کتاب : الإیمان تس 


عَنْ أبي وَائلء عَنْ عَبْلِ الله بْن مَسمُوو؟ قال: فَال رَسُول اللہ ل: سِبَابُ الْمُخلم 
فُسُوق. وَتَال كکُفْرْ قَال زیَيْدٌ: فَقُلْثْ اي تلع وم گی یھ 


زشولِ اللہ ق؟ قال: تعَم . 


قوله: (عن ابي وائل) إلخ : وللبخاری عوس نات با وائل عن المرجئة؛ فقال: 
حدثني عبد الله أن النبي يهٍ قال: (سباب المسلم فسوق وفتاله کفرا. 

ولأبي داود الطیالسي : : اعن شعبة؛ عن زبید؛ قال: لما ظھرت المرجثة: أتیت أ ہا وائل 
فذکرت ذلك ‏ ە: : فظھر من ھذا أن سؤاله کان عن معتقدھم وأن ذلك کان حین ظھورھم 
وکانت وفاۃ أبي وائل سنة تسع وتسعین وقیل : سنة اثنتین وثمانین ففي ذلك دلیل علی أن بدعة 
الإارجاء قدیمة۔ 


قوله: : (سباب المسلم) إلخ: بکسر السین وتخفیف الموحدةء وھو مصدر؛ یقال: سب 
بت وی ا 


وقال إبراھیم الحربي: السباب أشد من السب؛ وھو أن یقول في الرجل ما فيهء وما لیس 
و رت 
وقال غیرہ: السباب ھنا مثل القتال+ فیقتضي المفاعلة, 
قال الحافظ في شرح حدیث أبي ذر: اإني ساہبت رجلا) الحدیث : (السباب بالتخفیف 
ومن السب بالتشدیدء وأصله القطع؛ وقیل: مأخوذ من السبةء وھي حلقة الدبرء سمی الفاحش 
من القول بالفاحش من الجسد ٭ فعلی الأولی المراد قطع المسبوب؛ وعلی الثاني المراد کشف 
عورتہء لأن من شأن السباب إبداء عورۃ المسبوب+. 
قولە: (فسوق) إلخ: الفسق في اللغة: الخروج؛ وفي الشرع: الخروج عن طاعة اللہ 
ورسولە. 
قوله: (وقتاله کفر) إلخ : إِن قیل: ھذا وإن تضمن الردڈ علی المرجئةء لکن ظاھرہ یقوي 
مذھب الخوارج الذین یکفرون بالمعاصي؟ 


)١(‏ قولەه: : اعن عبد الله بن مسعودا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الإیمانء باب خوف 
المؤمن من أن یحبط عمله وھو لا یشعرء رقم ٠ )٥۸(‏ وفي کتاب الأدبء باب ما ینھيی عن السباب واللعن: 
رقم ٠ .)٥٦٤٤(‏ وفي کتاب الفتنء باب قول النبي ا : الا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض؛ 
رقم ۱۷٦(‏ ٔ۷"( . والنسائيی فيی سننەء في کتاب المحاربة (تحریم الدم)ء باب قتال المسلم ٤‏ من رقم )٦٦١٤١٤١(‏ 
لی رقم .)٦١١۸(‏ والترمذي في جامعہ: في کتاب البر والصلة باب )۵٥(‏ بعد باب ما جاء في الشتم؛ 
رقم (۳) وفيی کتاب الإیمانء باب ما جاء سباب المؤمن فسوق؛ رقم )۲٦٢٤(‏ و( .)۲٦٢‏ واہن ماجه 
في سنلهء في المقدمة باب في الإیمانء رقم .)٦۹(‏ وفي کتاب الفتنء باب سباب المسلم فسوق وقتاله 
کفر؛ رقم (۳۹۳۹)۔ 


2 الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

وَلَيْسَ هي عَییبِ شُغبَة و زی ہي دَائلی ٠‏ 

۲۹ ےت 

ہ عَن مَلشور۔ کر ھی . حَدَکَا عَقَان. عَدَتًَا شُغبَةُ عَنِ الأَعْمَشِء کَلاَمْمَا 
غخ ابی وایل+ عرل عبد ال 2 عَن اي قلاء بملله 

)٢۹(‏ ۔باب: بیان معنی قول الذبي کِڈ: 
سو ای و ریو وس تہ 

۲۲٢‏ ۔ (۱۱۸) حدذثنا أَبُو بر بن اي بْنْ الَمْفَنیء ہ وَابْنُ بَفَارٌ 
جمیعاء عَنْ مُحَمّد بی جنر عَنْ شىب کت ثعاف وَاللَنطٌ لہ عَدَنً 
أبيء ذَلنَا شُغَْةٌ عَنْ عَلِي بْنِ مُذْرء یتو سی ما ماہی جوم یمر ساد 


فالجواب أن المبالغة في الرد علی المبتدع اقتضت ذلك٠‏ ولا متمسك للخوارج فیەء لأن 
ظاھرہ غیر مرادء لکن لما کان القتال أشد من السباب؛ لأنه مفض إلی إزھاق الروح : عبّر عنه 
بلفظ آشد من لفظ الفسق؛ وھو الکفر؛ ا سو وہ بے وا بل 
اأطلق عليه الکفر مبالغة في التحذیر معتمداً علی ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا یخرج عن 
الملةء مثٹل حدیث الشفاعةء ومثل قوله تعالی : رن الله لا يَمَیْڑ ان رھ یہ وَیغفز ما مو ٥ك‏ لیکن 
کا ۷ [النساء آیة: ٠٤‏ و٦١١]ء‏ أو أطلق عليه الکفر لشبهه بەء لأن قتال المؤمن من شأن الکافر۔ 

وقیل: المراد ھنا الکفر اللغوي؛ وھو التغطیةء لأن حق المسلم علی المسلم أن بعیلەء 
وینصرہ یکف عنه؛ أذاہء فلما قاتله کان کأنە غطی علی ھذا الحق۔ 

وقیل: أراد بقوله: اکفر؛ أيی: قد یژول هذا الفعل بشؤمە إلی الکفر. وھذا بعیدء وأبعد 
منە حمله علی المستحل لذلك؛ فإنه علی ھذا التقدیر لم یحصل التفریق بین السباب والقتال؛ فإن 
مستحل لعن المسلم بغیر تاویل یکفر أیضاء ثم ذلك محمول علی من فعله بغیر تأویل؛ وقد بوب 
عليه البخاري في کتاب المحاربین . 

ومٹل ھذا الحدیث قوله 8ی : الا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعضا ففيه 
ھذہ الأجوبة. 

وأما قوله لا فیما رواہ مسلم: العن المسلم کقتلهہ فلا یخالف ھذا الحدیث؛ لأن المشبه 
بە فوق المشبه؛ والقدر الذي اشترکا فيه بلوغ الغایة في التأثیر؛ هذا في العرض؛ وھذا في 
اللفس؛ والل أعلم. 


 )۲۹(‏ باب: لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض 
۸۔ )٦٦(‏ ۔ قوله: (عن علي بن مدرك) إلخ بضم المیم؛ وإسکان الدالء وکسر الراء. 


کتاب : الإیمان پ 


سَیع أَبَا زُرْعَةَ وت جَرِیر''؛ قَانَ: افَالَ لِي التَبىٔ لا في حَجْة الوتاع: 
اسَْصِتِ التَاسٔ ثُمٌ قَالَ کڈ جج نیودت 


قولە: (عن جدہ جریر) إلخ کان سید تظافا: ٠‏ بدیع الجمال؛ کبیر القدرء طویل القامةء 

یصل إلی سنام البعیرء وکان نعله ذراعء کذا في عمدة القاري. 

قولە: : (في حجة الوداع) إلخ: : بفتح الحاء هذا هو المعروف: وقال الھروي وغیرہ من 
أھل اللغة: : المسموع من العرب في واحدة الحجج: حجة؛ بکسر الحاءء قالوا: والقیاس 
فتحھاء لکونھا اسماً للمرة الواحدةء ولیست عبارة عن الھیثة حتی تکسرہ قالوا: فیجوز الکسر 
بالسماع؛ والفتح بالقیاس . . وسمیت حجة الوداع لآن النبي قلُ ودع الناس فیھاء وعلمھم في 
خطبته فیھا أمر دینھم؛ وأوصاھم بتبلیغ الشرع فیھا إلی من غاب عنھاء فقال لا : الیبلغ الشامد 
منکم الغائب). 

قوله: (استنصت الناس) إلخ : فیە أُن الإنصات للعلماء والتوقیر لھم : لازم للمتعلمینء لأن 
العلماء ورثة الأئبیاء؛ ویجب الإنصات عند قراءۃ حدیث رسول اللہ اه مثل ما یجب لہ وا 
والقصة المذکورۃ کانت في حجة الوداعء والجمع کثیر جداٗء وکان اجتماعھم لرمي الجمار وغیر 
ذلك من أمور الحجء وت : اخذوا عني مناسککم) کما ثبت في صحیح مسلم ء فلما 
خطبھم لیعلمھم : ناسب أن یأمرھم بالإنصات . 

وقد وقع التفریق بین الإنصات والاستماع في قوله تعالی : هوَإِدَا ثرٍی> الَشیَان کَسْا کر 

انتا 4 [الأعراف: آیة: ]٤‏ ومعناھما مختلف: فالإنصات هو السکوت: وھو یحصل ممن یستمع 
کت یستمع؛ کأن یکون مفکراً في أمر آخر وکذلك الاستماع قد یکون مع السکوتء وقد 
یکون النطق بکلام آخر لا یشتغل الناطق به عن فھم ما یقول الذي یستمع منە۔ 

وقد قال سفیان الثوري وغیرہ: أول العلم الاستماع؛ ثم الإنصات؛ ثم الحفظ؛ ٹم 
العمل ثم ! 

وعن الأصمعي: تقدیم الإنصات علی الاستماع . 

وقد ذکر علي بن المدیني أنە قال لابن عیینة: ‏ أخبرني معتمر بن سلیمانء عن کھمس؛ 


)١(‏ قوله: اعن جدہ جریر؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحھ. في کتاب العلم باب الإنصات للعلماء 
رقم (۱۲۱)ء وفي کتاب المغازي؛ باب حجة الوداع؛ رقم .)٦٥٤٤(‏ وفي کتاب الدیات؛ باب قول الله 
تعالی: ٭ومن احیاھا. .4.۰ رقم (۹) وفي کتاب الفتنء باب قول النبي قلا: ہلا ترجعوا بعدي کقاراً 
یضرب بعضکم رقاب بعض؟؛ رقم (۷۰۸۰). والنسائي في سننه في کتاب المحاربة (تحریم الدم) باب 
تحریم القتل٭ رقم )٦٢٣٤(‏ و(۷٤٢٦).‏ وابن ماجه في سننہء في کتاب الفتن. باب ١لا‏ ترجعوا بعدي کفاراً 
یضرب بعضکم رقاب بعض)؛ رقم (۲٣۳۹)۔‏ 


اس الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہہ .- ور 2 2 
لا تَزْچئوا بَْدِي کُفَاراً يَضرِبُ بَمْضکُمْ رِقابَ بَمُضِ٢.‏ 
لر کے وب مھ 


١٢‏ ۔ (۱۱۹) وحدثنا غُبَيْدُ الله بْیُ مُعَاوِء عَدَلنَا أبيء عَدَتَنَا شُغبَةُ عَنْ وَاقد بن 


عن مطرف: قال: الإنصات من العینینء فقال لە اہن عیینة: وما ندري کیف ذلك؟ قال: لا إذا 
حدثت رجلاً فلم ینظر إليك لم یکن منصتاً١ء‏ انتھی. وھذا محمول علی الغالب؛ والل أعلم . 

قوله: (لا ترجعوا بعدي) إلخ: معناہ بعد فراقي من موقفي ھذاء وکان ھذا یوم النحر بمنی 
في حجة الوداع؛ و یکون بعدي أيی: خلافيء أي: لا تخلفوني في أنفسکم بغیر الذي أمرتکم 
بەء أو یکون تحقق النبي گل أن هذا لا یکون في حیاتہء فنھاھم عنه بعد مماته. 

قوله: (کفاراً) إلخ : جملة ما فی من الأقوال عشرة: 

أحدھا : قول الخوارج: إنه علی ظاھرہ. 

ثانیھا: هو في المستحلین. 

ٹالٹھا : المعنی کفاراً بحرمة الدماء وحرمة المسلمین وحقوق اللین. 

رابعھا : تفعلون فعل الکفار في قتل بعضھم بعضاً. 

خامسھا: لابسین السلاح؛ یقال: کفر درعه: إذا لبس فوقھا ثوباً. 

سادسھا : کفاراً بنعمة اللہ ۰ 

سابعھا : المراد الزجر عن الفعلء ولیس ظاھرہ مراداً. 

ٹامٹھا: لا بُگٹُرْ بعضکم بعضاًء کأن یقول أحد الفریقین للآخر: یا کافر؛ فیکفر أحدھما. 

والتاسع : ان المراد ستر الحق؛ والکفر لغة: الستر لأن حق المسلم علی المسلم أن 
ینصرہہ ویعینهء فلما قاتله کأنه غطی علی حقه الثابت لە عليه۔ 

والعاشر: أن الفعل المذکور یفضي إلی الکفر لن من اعتاد الھجوم علی کبار المعاصي 
جرّہ شؤم ذلك إلی أشد منھاء فیخشی أن لا یختم لە بخاتمة الإسلام. 


)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب المغازي؛ باب حجة الوداع؛ رقم 
)٤٥٤٤(‏ و(٤٤٥٥).‏ وفی کتاب الدیات: باب قول الل تعالی: ومن احیاھا. .4۴۰ رقم .)٥۸٦۸(‏ وفي 
کتاب الفتن. باب قول النبی لا : ۷لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب ببعضکم رقاب بعض؟؛ رقم (۷۰۷۷). 
والنسائي في سننەء فی کتاب المحاربة (تحریم الدم)؛ باب تحریم القتلء رقم )٦٦٤٤(‏ و(١٤٢٦).‏ وأبو 
داود فی سئنه فی کتاب السنة باب الدلیل علی زیادة الإیمان ونقصائه: رقم .)٦1۸٦(‏ وابن ماجه في 
ستنہ؛ في کتاب الفتن؛ باب الا ترجعوا بعدي کفاراً پضرب بعضکم رقاب بعض٤؛‏ رقم .)۳۹٣۳(‏ 


کتاب : الإیمان ۳۷ 


۲۔ (۱۲۰) وحدّثنی أبُو بَگُر بْنُٔ أپي شَْة وآبُو بر بن حَلاو البَامِلِیٌ: قالا: 
دا محمد بغ جَثرِ عَدلنَا شب عَْ اق بن مُحَمد بی یو 2 
عَنْ عَبْد الله بن غُمَرّ ءَ عَن التَبیٔ گ؛ ان َال ِي عَمّة الْوَدَاعِ : اوَبِحَکُمْ (أؤ قَال: 
وَبلَکُغ) لأ ترْجمُوا بغْدِي کُفَرً َضرِبُ بَنضْکُم رِقَابَ بَْض؛. 

۲۲۳ ۔(۰+) حقثنی عَرمَلَةً بِي بَخییٰء بنا عَبْڈ ال بن وب قَالَ: حَدَتَني 


یبر مو ہے6 


غُمَرْ بْنْ مُحَمّی؛ ا بَاه عَلَلَهُ عَنِ اب غُمَرَ ءَ عَن الْىْ ولف ء بِثلِ حَوِیثِ شُغِبَةً عَنْ وَاقدِ 


)٣٣(‏ دبا اطائق یع کت علی اضق کی اسشت واتاحہ 

٤۔‏ (۱۲۱) وحدثنا ابو بر بن أي شَيبَةَ 0 ہُو مُعَاوِيَة. ح وَعَلَنَنَا ابْنُ 
یر (وَاللَفْظ لۂ) حَدّنًا أپي وَمْحَمّد بن مبَیْد ٠‏ کُهْمْ عَن الأعْمَشي؛ عَن أبي ضالح؛ صن 
آ 7ہ قَال: فَال رَسُول اللہ لئ: التتَانِ فِي الاس مُمّا بِھخ کَفْرٌ: الطْمٰنْ فِي 
التب والتيَاحَةُ عَلَى الْمَیْتِ)۔ 


قوله: (یضرب بعضکم رقاب بعض) إلخ : الصواب یضرب برفع الباء: وقیل : بإسکان 
الباء. 

٠‏ (۰۰۰)۔ قوله: (ویحکم؛ آو قال: ویلکم) إلخ : قال القاضي : (ھما کلمتان 
استعملتھا العرب بمعنی التعجب أو التوجع٢.‏ 

قال سیبویە: ا ویل: کلمة لمن وقع في ھلکة؛ وویح: ترحماء وحکی عنە: ویح زجر لمن 
شرف علی الھلکۃة . قال غیرہ: ولا یراد بھما الدعاء بإیقاع الھلکةء ولکن الترحم والتعجب . 

وروي عن عمر بن الخطاب کتانف قال: ویح کلمة رحمة. 

وقال الھروي: اویح: لمن وقع في ھلکة لا یستحقھاء فیترحم عليه ویرٹي لەء وویل: 
للذي یستحقھاء ولا یترحم عليه؛ والل أعلم۔ 

 )٠٣(‏ باب: إطلاق اسم الکفر علی الطعن 
في النسب والنیاحة علی المیت 

قوله: (ھما بھم کفر) إلخ : فیه أقوالء أصحھا أن معناہ: ھما من أعمال الکفار وأخلاق 
الجاھلیة. والثاني : أنه یؤدي إلی الکفر. والثالث : أنە کفر النعمة والإحسان. والرابع : أن ذلك 
في المستحل وفي ھذا الحدیث تغلیظ تحریم الطعن في النسب والنیاحة؛ وقد جاء فيی کل واحد 
منھما نصوص معروفةء واللہ أعلم. 


. قوله: اعن أبي ھریرۃ) لم أجد أحداً رت ہذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ‎ )١( 


۳۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(٣۳)۔باب:‏ تسمیة العبد الآبق کافراً 
۲٢‏ ۔(۱۷۷) حذبت غرم بن غجر امو کا ِسْمَاعِي ل(يَعْني ا بْيَ غُلَيةً) عَنْ 
نشور بن عَبْدِ الرّحْدْء عَنِ القَعبِیٌء عَنْ ری ُول: ٢بَا‏ عَيْ ابق من 
موالیه فَقَّذ کَفْر عَتّی يَرجع إِلَيهم). 
ال مَنشوز: قُذ وَالله ری عَنِ اللَبِيْ قليۂ؛ وَلکِّي أَكْرہ أَنْ بْرّی عَنّي مَهُنًا 


اوں> اسق ورگ 


٤ه‏ شتتَة 


٦۔‏ (۱۲۳) حدثنا أبُو بگُر بن ابي شَیَةَ عَدَتَنَا حَفْص بْنُ غِيَاثٍ عَنْ دَاوةَ 
عَنِ القُعْبٍي؛ عَنْ جُریر؛ قَال: قَال رَسُولُ اللہ کل : دبا ءَ عَبْد ابق قَقَد بٗرٔٹ ث مِنه اللْمَقہ, 


پہیے۔ ۲ 


۷۔ )۱۲١١(‏ حدثنا یحَییٰ بْنُ يَحْیَیٰ أَخبَرَنَا جُریرّ عَنْ مُغِيرَةًء عَن عَنِ الشُعَبِئ؛ 


 )۳۱(‏ باب: تسمیة العبد الآبق کافراً 


۲۔  )۱۸(‏ قوله: (أیما عبد أبق) إلخ : بفتح الباء وکسرھاء والفتح أفصح؛ وبه جاء 
القرآن : غ اذ ابق إِ لعل الْسش حون )۹ (الصائات آیة: .]٤٤٤‏ 


قولە: (فقد کفر) إلخ : أما تسمیتہ کافراً: ففیہ الأوجہ التي في الأبواب قبلە 


قوله: (قد - والل - روي عن رسول ا۵) إلخ : معناہ أن منصوراً روی ھذا الحدیث عن 
الشعبي عن جریر موقوفاً عليه؛ ٹم قال منصور بعد روایته إیاہ موقوفاً: والل إنه مرفوع إلی 
النبي َء فاعلموہ أیھا الخواص الحاضرونء فإني أکرہ أن أصرح برفعہ في لفظ روایتي؛ فیشیع 
عني في البصرۃ التي هي مملوٰۃ من المعتزلة والخوارجء الذین یقولون بتخلید أھل المعاصي في 
النارء والخوارج یزیدون علی التخلیدء فیحکمون بکفرہ؛ ولھم شبهة تعلق بظاھر ھذا الحدیث: 
کذا في الشرح. 

۳۔ )٦۹(‏ ہی سور کت الذمة ھنا یجوز أن تکون هي الذمة 
المفسرةۃ ة بالذمامء وھيی الحرمةء ویجوز أن یکون من قبیل ما جاء في قوله اف فی اف تعالی 
وذمة رسول الل گلا أي : ضمانہ؛ وأمائتہء ورعایتهء ومن ذلك أن الَبق کان مصوناً عن عقوبة 
السید لەء وحبسهہ) فزال ذلك یإباقە والل أعلم . 


)١(‏ قولہ: اعن جریر؟ الحدیث أخرجه النسائي في سئنه؛ في کتاب المحاربة (تحریم الدم) باب العبد یأبق إلی 
أرض الشرك؛ من رقم )٥٥٤٤(‏ إلی رقم .)4٥٦٤(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الحدود؛ باب الحکم 
فیمن ارتد رقم .)٦۳٤٤(‏ 


کتاب: الإیمان ۳۹ 


رَسُولْ اللہ گل صَلاہَ الطٗ لصُیْٔح بِالْحْدَیبیَة في إِلْر السُمَاءِ کاٹ من الیل ء فََمَا الصَرف أَبَلَ 


٢٤۔‏ (۷۰) ۔ قولەه: (أخبرنا جریر عن المغیرۃ) إلخ : أي: جریر بن عبد الحمید الرازيء 
عن المغیرة بن مقسم. 

قوله: (قال: کان جریر یحدث) إلخ: هو جریر بن عبد الله البجلي الصحابي ظللہ. 

قوله: (لم تقبل لە صلاة) إلخ : قال الشیخ أبو عمرو کلڈہ: الا یلزم من عدم القبول ععدم 
الصحة؛ فصلاۃ الابتی صحیحة غیر مقبولةء فعدم قبولھا لھذا الحدیث؛ وذلك لاقترانھا بمعصیة 
وأما صحتھا فلوجود شروطھا وأرکانھا المستلزمة صحتھاء ولا تناقض في ذلك ویظھر أثر عدم 
القبول في سقوط الثواب؛ وأآثر الصحة في سقوط القضاء؛ وفي أنه لا یعاقب عقوبة تارك 
الصلاة؛. ھذا آخر کلام الشیخ أبي عمرو کَللہ وھو ظاھر لا شك في حسنه؛ وقد قال جماھیر 
أُصحاہنا: إِن الصلاۃ في الدار المخصوبة صحیحة لا ثواب فیھاء قاله النووي کالہ وسیأتي 
الفرق بین الصحة والقبول في أوائل أبواب الطھارۃ إن شاء اللہ تعالی۔ 


(۳۲) ۔ باب: بیان کفر من قال: مطرنا بنوء کذا 


"۰" ۔ (۷۱)۔ قوله: (ہالحدیبیة) إلخ : بالمھملف والتصغیں وتخفیف پائھاء وتثقل: 
یقال: سمیت بشجرة حدباء ھناك . 


قولە: (في إثر السماء) إلخ : بکسر الھمزة وسکون المثلثة علی المشھور؛ وھو ما یعقب 
الشيء. 


)١(‏ قوله: (عن زید بن خالد الجھني؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب یستقبل 
الإمام الناس إٰذا سلم؛ رقم .)۸١٦(‏ وفي کتاب الاستسقاء: باب قول اللہ تعالی: وتجعلون رزقکم أنکم 
تکڈبون4 رقم (۱۰۳۸)ء . وفي کتاب المغازي؛ باب غزوۃ الحدیبیةء رقم .)٦٦٤١٤(‏ وفي کتاب التوحیدء 
باب قول ال تعالی: ٭یریدون أن یبدلوا کلام الله رقم .)۷٥۰٢(‏ والنسائي.في سننه؛ في کتاب 
الاستسقاء: باب کراھیة الاستمطار بالکوکب؛ رقم .)۱٥٥١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الطب؛ باب 
في النجوم؛ رقم (۳۹۰۲)۔ 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَی النّاس فَقَالَ: عَل تَذْرَو مَاذا قَالَ رَبّكُمم؟ قَالوا: الله وَرَسُوله أَعلم. َال : فٛالَ: أَسْبّعَ 
مِن عِبّادِي مُؤْمِنٌ بي وَکافز۔ َأَنَا مَنْ قَال: : مُطنا بقَضلِ الله وَرَّحَمَیه َذٰلِكَ مُْبِنْ پي کَافِز 
بالکؤکبء وَآَمَا مَنْ قَال : مُطِزنَا بنَوْءِ کذَا وَكَذَاء فَذيِكَ کافِز پي مُؤْمِنْ بالکؤکب٤.‏ 


قولە: (سماء) إلخ : أي: مطر؛ وأطلق عليه سماء لکونە ینزل من جهھة السماء وکل جھة 
غلو تی سخاظ۔ 

قوله: (فلما انصرف) إلخ : أي: من صلاتہء أو من مکانە۔ 

قوله: (ھل تدرون ماذا قال ربکم) إلخ : لفظ استفھامء معناہ التنبيه ووقع في روایة سفیان 
عن صالح عند النسائي: (ألم تسعوا ما قال ربکم اللیلة؛ وھذا من الأحادیث الولھیة وھيی 
یحتمل أن یکون النبي گل أخذھا عن اللہ بلا واسطةء أو بواسطةء کذا في الفتح. 

قوله: (مطرنا بنوء کذا وکذا) إلخ : قال ابن قتیبة فی کتاب الأنواء: (معنی النوء سقوط 
نجم في المغرب من النجوم الثمانیة والعشرین التي هي منازل القمرء قال: وھو مأخوذ من ناء: 
إذا سقط٥“.‏ 

وقال آخرون: بل النوء طلوع نجم منھاء وھو مأخوذ من ناء: إذا نھض. 

ولا تخالف بین القولین في الوقت؛ لأن کل نجم منھا إذا طلع في المشرق وقع حال 
طلوعه آخر فی المغرب؛ لا یزال ذلك مستمراً إلی أن تنتھی الثمانیة والعشرون بانتھاء السنة فان 
لکل واحد منھا ثلاثة عشر یوماً تقریباً. قال: وکانوا في الجاھلیة یظنون أن نزول الغیث بواسطة 
النوی إما بصنعه علی زعمھم وإما بعلامته . 

قوله : (کافر بي مؤمن بالکوکب) إلخ : یحتمل ان یکون المراد بالکفر ھنا کفر الشركد: 
بقرینة مقابلته بالإیمان: ولأحمد من روایة نصر بن عاصم اللیٹي عن معاویة اللیٹي مرفوعاً: 
ایکون الناس مجدہین؛ فینزل الله علیھم رزقاً من السماء من رزقه فیصبحون مشرکین؛ یقولون: 
مطرنا بنوء کذا). 

ویحتمل أن یکون المراد کفر النعمةء ویرشد إليه قوله في روایة معمر عن صالح بن 
سفیان: هفأما من حمدني علی سقیاي: وأٹنی علیٌ فذلك آمن بي؟. وفي روایة سفیان عند 
النسائيی: والإسماعیلي نحوہ؛ وقال في آخرہ: اوکفر بي أو قال: کفر نعمتي) وفي روایة أبي 
هریرة عند مسلم: اقال الل: ما أنعمت علی عبادي من نعمة إلا أصبح فریق منھم کافرین بھا٤‏ 
وله فی حدیث ابن عباس : (اأصبح من الناس شاکر؛ ومنھم کافرا۔ 

وعلی الأول حمله کثیر من أھل العلم وأعلی ما وقفت عليه من ذلك کلام الشافعي ػلہ 
کت (من قال: مطرنا بنوء کذا وکذاء علی ما کان بعض أھل الشرك یعنون من إضافة 
المطر إلی أنه مطر نوء کذا فذلك کفر؛ کما قال رسول ا ُء لأن النوء وقت؛ والوقت 


کتاب : الإیمان ٤‏ 

۹۔ )۱۲١(‏ حدّثني حَرْمَلَءُ بن يَحْيْٰء وَعَمْرُو بْنُ سَراو الْعَاِری وَمحَمَد بن 
سَلَمَة الْمَرَاوي. فَال الْمُرَادِیٔ: عَدَنَنَا عَبْدُ الله بن وَهْب عَنْ بُوتُس وَقَالَ الآَحَرَانِ: 
اتا ابْنُ وَهُب۔ فَالَ : أَنحبَرَي يُوتّسُ عَن ابْن شِهَاب) قال: عَدَنَبِي غُبَيْدُ الله بن 
عَبْد الله بن غَُء ان ابا با مُرَیْر' قَال: تال رون اللہ لا : الم ترزا اَی مَا قالَ رَُکُم؟ 
ال: مَا اث عَلَی عِبّادي مِن یَغمَة إِلا أَضْیّع قَرِيق مِنهُم پھا کافْرین: مَقُولُونٌ: الْکَوَاکبْ 
وَبالْکواکب؛. 


و )٠٠۰(-‏ وحدّثني مُحَمَدٌ بن سَلَمَة الْمراوی عَدَتَنَا عَبْدُ الله بن وَهْ عَنْ 


کور ا انکر ح وَعَلََيي عَم بن سُواوء اَحبرَنا عَبُْ اللَِّ وَفْبٍ أَكیْرَنَا 
عَمْرُو بْنْ الحَارِثِ؛ اك ابا یرت مَولی أَبي مُرَیْرَة عَدَلَهُ عَن أبي مُرَبْرَة عَنْ 
رَسولِ اللہ گل فَال: نا ان الله می السمَاءِ ِن بَرَكةٍ إلا ابع فَرِيق بی الما بِھّا 
کافِریی: نر الله الْفَیثَ فَيقُولونٌ: الْکوکبٔ کَذًا وَکذاہ: وَفي حَدِیثِ الْمرَادِي اِکَوْكبٍ 
کا رَکذاء. 


مخلوق لا یملك لنفسه ولغیرہ شیئاًء ومن قال : مطرنا بنوء کذاء علی معنی مطرنا في وقت کذا 
فلا یکون کفر وغیرہ من الکلام أحب إِليٌ منەء یعني ا خشالیاتھ وعلی ذلك یحمل إطلاق 
الحدیث)٢.‏ 

وحکی ابن قتیبة في کتاب الأنواء: أن العرب کانت في ذلك علی مذھبین؛ علی نحو ما 
ذکرہ الشافعي فابطل الشرع قولھمء وجعله کفراء فإن اعتقد قائل ذلك أن للنوء صنعاً في ذلك 
فکفرہ کفر تشريك؛ وإن اعتقد ان ذلك من قبیل التجربةء فلیس بشرك؛ لکن یجوز إطلاق الکفر 
عليهء وإرادة کفر النعمةء لأئه لم یقع في شيٍء من طرق الحدیث بین الکفر والشرك واسطة 
فیحمل الکفر فيه علی المعنیین لتناول الأمرین؛ والل اأعلم: ولا یرد الساکت لآن المعتقد قد 
یشکر بقليه أو یکفر ٭ وعلی ھذا فالقول في قولە: (فأما من قال) لما هو أعم من النطق 
والاعتقاد کما أن الکفر فیه لما هو أعم من کفر الشرك وکفر النعمة. واللہ أعلم بالصواب . کذا 
قي الفتج . 

٦۔‏ (۷۲) ۔ قوله: (وعمرو بن سواد العامري) إلخ : سواد بتشدید الواو۔ 

(٠٠))۔‏ قوله: (الکوکب کذا وکذا) إلخ : اعلم أن علم النجوم علم بأحکام یستدل بھا إلی 
معرفة الحوادث الکائنة في عالم الکون من الصلاح والفسادہ بالتشکلات الفلکیةء وهي أوضاع 


)١(‏ قوله: (ابا عریرة) الحدیث أخرجه النسائي في سئلهء في کتاب الاستسقاء؛ باب کراھیة الاستمطار 
بالکوکب؛ رقم (١٥٥۱)۔‏ 


٤٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الأفلاكء والکواکب؛ء کالمقارنةء والمقابلةء والتثلیث: والتربیعء إلی غیر ذلك. وھو عند 
الإطلاق ینقسم إلی ثلاثة أقسام: 

قسم حسابي: وقد نطق القرآن بأن سیر الکواکب محسوب؛ إِذ قال اللہ تعالی : هإاَلتَمْش 
َألکمز بْبان ل2“ (الرحدن, آبة: ٥ا‏ وقال تعالی : ٭اوََلَتَتر مَتَركهُ مََاَلَ عَق که کمن الیم 
(ا> تی آید: .]٢٢۹‏ 

وقسم طبیعي: کالاستدلال بانتقال الشمس في البروج الفلکیة علی تغیر الفصول بالحر 
والبرد والاعتدال؛ وھذا لیس بمردود شرعاً أیضاً. 

وقسم وھمي : ویسمی علم أحکام النجومء وحاصله یرجع إلی الاستدلال علی الحوادث 
الکونیة بالأسباب من اتصال الکواکب بطریق العموم والخصوص؛ وھذا لا استناد لە إلی أصل 
شرعي؛ وھو مردود شرع وھو یضاعيی استدلال الطبیب بالنبض علی ما سیحدث من المرض؛ 
وھو معرفة بمجاري سنة اللہ تعالی وعادتہ فيی خلقهء لکنە مذموم في الشرع. 

قال:المولی آبو الخیر: اواعلم أن کثیراً من العلماء علی تحریم علم النجوم مطلقاًء 
وبعضھم علی تحریم اعتقاد أن الکواکب مؤثرۃ بالذات؛ وقد ذکر عن الإمام الشافعي ط4 قال: 
إن اعتقد المنجم أن المؤٹر الحقیقي هو اللہ تعالیء لکن عادته تعالی جاریة علی وقوع الأحوال 
بحرکاتھا وأاوضاعھا المعھودة: ففي ذلك لا بس عنديء وحدیث الذم ینبغي ن یحمل علی من 
یعتقد تأثیر النجوم؛ کذا ذکرہ ابن السبکي في طبقاتہ الکبری) اھ. 

وعلی ھذا یکون إسناد ذلك إلی النجم مذموماًء فقد قال العلماء: إن اعتقاد التأثیر لھا فيی 
شيء ما حرام إذا أوٌلء وإذا لم یُووّل فھو کفرء والعیاذ بالل تعالی) اھ. 

وذکر صاحب مفتاح السعادة: ‏ أن ابن القیم الجوزي أطنب في الطعن علی مرتکبەء بل 
ذهھب إلی تکفیرہ6 اھ. 

فان قیل: لم لا یجوز أن یکون بعض الأجرام السماویة أسباباً للحوادث السفلیةء فیستدل 
المنجم العاقل من کیفیة حرکات النجوم باختلاف مناظرھا وانتقالاتھا من برج إلی برج علی 
بعض الحوادث الکائنة قبل وقوعھاء کما یستدل الطبیب الحاذق بکیفیة حرکة النبض علی حدوث 
العلة قبل وقوعھا؟ 

یقال: یمکن ھذا علی طریق إجراء العادة أن یکون بعض الحوادث سبباً لبعضھاء لکن لا 
دلیل فیە علی کون الکواکب أسباباً وعللاً للسعادة والنحوسة وغیرھماء لا حساً ولا عقلاً ولا 
سماعأء أما حساً: فظاھرء وأما عقلاً : فسیأتی بیانە قریباً فی الوجه الثاني من الأوجه الثلاثة فيی 


وأما سماعاً "90 كتوھ (إذا ذکر أصحابي فأامسکو ٠‏ وإذا ذکر النجوم 
فأامسکواء وإذا ذکر القدر فأمسکوا) أٗ خرجه الطبراني من حدیث ابن مسعود بإسناد حسن في 
معجمہ الکبیر وأخرج آبو یعلی في مسندہ؛ وابن عدي في الکامل . والخطیب في کتاب النجوم 
ع الین سن سن : أخاف علی أمتي بعدي خصلتین: تکذیباً بالقدر وتصدیقاً بالنجوم١ء‏ 
وآخرج مسلم في أبواب الجنائز عن أبي مالك الأشعري : (أن النبي گل قال: أریع في أمتي من 
أمر الجاھلیةء لا یترکونھن: الفخر في الأحساب: والطعن في الأنسابء والاستسقاء بالنجوم؛ 
والنیاحة). 

قال ابن رجب: افالمأذون في تعلمه علم التسییرں ٦"‏ ک۰" 
وکثیرہ وفيه ورد الخبر: : امن اقتبس شعبة من النجوم فقد اقتبس شعبة من الکفر) وأما علم 
النسییر فتعلم ما یحتاج إليه منه للاھتداء ومعرفة القبلةء وما زاد عليه لا حاجة إليەء لشغله عما 
هو أھم منهء ورہما اُدی بتدقیق النظر فيه إلی إساءة الظن بمحاریب المسلمین؛ کما وقع من أھل 
هذا العلم قدیعاً وحدیثاء وذلك مفض إلی اعتقاد خطاً السلف في صلواتھم وو باطل) اھہ. 

وقال الزمخشری : : کان علماء بني إسرائیل یکتمون علمین من أولادھم : النجوم والطب؛ 
لئلا یکون سیا لصحبة الملوك فیضمحل دینھم! اھ۔. 

وفي صحیح البخاري قال قتادة: ھذہ النجوم لثلاث: جعلھا زینة للسماء ورجوماً 
للشیاطینء وعلامات یھتدی بھاء فمن تأول فیھا بغیر ذلك أخطأً وأضاع نصییه وتکلف ما لا علم 
به) ولنعم ما قیل: 
علم النجوم علی العقول وبال وطسلاب شےء لایسلسال ضسلال 
ماذا طلابك علےم شےء غیبت من دونے الخضراءلمہسیتشال 
میھات ما أحدبغامض فطعۃة یسلری مستسے الأرزاق والاآج.سال 
إلا الذي من فسوق عسرش ربستا فلےوجھے الإکسرام والإاجسلال 

وإنما زجر عنە أي : عن تعلم علم النجوم من ثلاثة أوجە: 

أحدھا: أنه مضر باکٹر الخلقء فإنه إذا ألقي إلیھم أن هذہ الآثار من الحوادث والحرکات 
تحدث عقیب سیر الکواکب: وقع في نفوسھم ار اق سہاھہ مر 
وأنھا الاَلة المؤٹرۃ ذ فيی الکون؛ کما وقع ذلك لکثیر من جھلاء الیھود والنصاری والفلاسفة لأنھا 
جواھر شریفة سماویةء فلا یبعد الظن عن نسبة التائیر والتدبیر إلیھاء ویعظم وقعھا في القلوب؛ 
فیبقی القلب ملتفتاً باستمالة الشیطانء ویتمکن ذلك في اعتقاد ویری الشر والخیر محجدرنا 
ومرجواً من جھتھاء وحینٹذ یتنحی ذکر اللہ تعالی عن القلب؛ فإنه لیس لە إلا وجھة واحدة؛ فإن 


٤٤‏ الجزء الثائي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ضعیف الإیمان والاعتقاد یقصر نظرہ علی الوسائطء والراسخ في العلم هو الذي یطلع علی أن 
الشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمرہ تعالی؛ ومثٹل نظر الضعیف إلی حصول ضوء الشمس 
عقیب طلوع الشمس مثل النملةء لو خلق لھا عقلء وکانت في سطح في قرطاس؛ وھي تنظر إلی 
سواد الخط ینحدر فتعتقد أنه فعل القلم؛ ولا یترقی نظرھا إلی مشاعدۃ الأصابع التي تملك 
القلم؛ ثم منھا إلی الید التي ترکبت فیھا تلك الأصابعء ثم منھا إلی الإرادة المحرکة للید؛ ٹم 
منھا إلی الکاتب القادر المریدء ثم منە إلی خالق الید والقدرة والإرادةء فاکٹر نظر الخلق مقصور 
علی الأسباب القریبة السافلةء مقطوع عن الترقي إلی مسبب الأسباب؛ وھذا أحد أسباب الٹھيی 
عن تعلم علم النجوم. 

وٹانیھا : أن أحکام النجوم غالبھا تخمین محض؛ لیس یدرك في حق آحاد الأأاشخاصء لا 
یقیناً ولا ظناًء والحکم به حکم بجھل: لن اکثر القواعد التي قرروھا تقدیریة عقلیةء فما تفرع 
منھا من الأحکام في الحوادث الکونیة أحری أن تکون کذلك؛ فیکون ذمه الوارد في الحدیث من 
حیث أنە جھعل لا من حیث أنە علمء وقد ورد في حدیث بریدة الأسلمي ل4 : (إن من العلم 
جھلاّء ولقد کان ذلك؛ أي: علم النجوم معجزۃة لإدریس - صلوات اللہ علی نبینا وعليه ۔ فیما 
یحکی؛ وقد اندرس ذلك العلم وانمحق وانمحی؛ وما یتفق من إصابة أمر المنجم علی ندور: 
فھو اتفاق ومصادفةء لأنه قد یطلع علی بعض الأسباب ولا یحصل المسبب عقیبھا إلا بعد 
شروط کثیرۃ لیس في قدرۃ البشر الإطلاع علیھاء فإِن اتفق ان قدر اللہ بقیة الأسباب مع توفیته 
الشروط وقعت الإصابةء وإن لم یقدر أخطأء ویکون ذلك کتخمین الإنسان في أن السماء تمطر 
الیوم مھما رأی الغیم یجتمع وینبعث من الجبال فیتراکم بعضه علی بعضء فیتحركه ظنہ لذلك؛ 
ورہما یحمي الٹھار بالشمس وتآأتي ریاح مخالفة ویتبدد الغیم؛ وربما یکون بخلافه أي : تمطر 
ناحیةء والشمس مضیئة ومجرد الغیم لیس کافیاً في المطرہ وبقیة الأسباب لا تدري؛ وکذلك 
تخمین الملاح أن السفینة تسلم اعتماداً علی ما ألفه من العادۃ فيی الریاح؛ ولتلك الریاح أسباب 
خفیةء وھو لا یطلع علیھاء فتارۃ یصیب في تخمینەء وتارۃ بخطئء وبھذہ العلة یمنع القوی في 
إیمانه واعتقادہ من النظر في النجوم أأیضاً . 

والٹھا: أنە لا فائدة فیە فأقل أحوالہ أنە خوض في فضول لا یغني شیثاء وتضییع للعمر 
الذي هو أنفس بضاعة الإنسان بغیر فائدة شرعیة تترتب علیھا المصالح؛ غایته الخسرانء فإن 
الوقت سیف إِن لم تقطعہ في خیر قطعكء ومن حسن اِسلام المرء ترکه ما لا یعنيەء واشتغاله بما 
یعنیه قال رسول ال پل : 'إنما العلم آیة محکمةہ أو سنة قائمة أو فریضة عادلة٢‏ رواہ أبو داود 
وابن ماجهە۔ 


فإذا الخوض في النجوم والتوغل فیەء وفي ما یشبهھه: اقتحام خطر؛ وخوض في بحر 


جھالة من غیر فائدة؛ فإن ما قدرہ تعالی کائن لا محالةء ولا یدفع دافع؛ والاحتراز عنه غیر 
ممکن؛ بخلاف علم الطب فإن الحاجة إليه ماسةء وآکٹر أدلته مما یطلع علیھاء وبخلاف علم 
التعبیر للرؤیا - وإن کان تخمیناً وعدسآً ۔ لأنه مما یطلع عليهء وھو جزء من ستة وأربعین جزءاً 
من النبوۃء ولا خطر فيهء کذا في الإحیاء وشرحہ۔ 

وقریب منە ما قال الشیخ الأجل ولي اللہ الدھلوي قدس سرہ في حجة اللہ البالغةء حیث 
قال: (آما الأنواء والنجوم فلا یبعد أن یکون لھما حقیقة ماء فإن الشرع إنما أآتی بالٹھيی عن 
الاشتغال بە لا نفي الحقیقة البتةء وإنما توارٹ السلف الصالح ترك الاشتغال بەء وذم المشتغلین 
وعدم القبول بتلك التأثیرات لا القول بالعدم أصلاًء وإن منھا ما یلحق البدیھیات الأولیة 
کاختلاف الفصول باختلاف أحوال الشمس والقمر ونحو ذلك؛ ومنھا ما یدل عليه الحدس 
والتجربة والرصد؛ کمثل ما تدل ھذہ علی حرارۃ الزنجبیل وبرودۃ الکافور. 

ولا یبعد أن یکون تأثیرھا علی وجھین: وج یشبه الطبائع؛ فکما أن لکل نوع طبائع 
مختصة بە من الحر والبرد والیبوسة والرطوبةء بھا یتمسك في دفع الأمراض؛ فکذلك للافلاك 
والکواکب طبائع وخواص؛ کحر الشمس ورطوبة القمر؛ فإذا جاء ذلك الکوکب في محله ظھرت 
قوته في الأرض؛ ألا تعلم أن المرأة إنما اختصت بعادات النساء وأخلاقھن لشيء یرجع إلی 
طبیعتھاء وإن خفي إدراکھا؟! والرجل [إنما اختص بالجراءة والجھوریة ونحوھما لمعنی في 
مزاجەء فلا ننکر أن یکون لحلول قوی الزھرۃ والمریخ بالأرض أثر کأثر ھذہ الطبائع الخفیة: 

وثانیھما : وجہ یشبە قوۃ روحائیة متركبة مع الطبیعةء وذلك مثل قوۃ نفسانیة في الجنین من 
قبل أمہ وآبیەء والموالید بالنسبة إلی السماوات والأرضین کالجنین بالنسبة إلی أبیە وأمەء فتلك 
القوۃ تھیئ العالم لفیضان صورۃ حیوانیة ثم إنسانیةء ولحلول تلك القوی بحسب الاتصالات 
الفلکیة أنواعء ولکل نوع خواص٠:‏ فأمعن قوم في ھذا العلم فحصل لھم علم النجوم؛ یتعرفون بە 
الوقائع الاّتیةء غیر أن القضاء إذا انعقد علی خلافه جعل قوۃ الکوکب متصورۃ بصورة أآخری 
قریبة من تلك الصورة وأتم الله قضاء من غیر أن ینخرم نظام الکواکب في خواصھاء ویعبر عن 
هلذہ النکتة بأن الکواکب خواصھا بجري عادة اللہ لا باللزوم العقلي؛ ویشبه بالإمارات 
والعلامات؛ ولکن الناس جمیعاً توغلوا في ھذا العلم توغلاً شدیداًء حتی صار مظنة لکفر اللہ 
وعدم الإیمانء فعسی أن لا یقول صاحب توغل ھذا العلم : مطرنا بفضل اللہ ورحمته من صمیم 
قلبەء بل یقول: مطرنا بنوء کذا وکذاء فیکون ذلك صادا عن تحققه بالإیمان الذي هو الأصل في 
النجاۃ۔ 

وأما علم النجوم فإنه لا یضر جھلەء إذ الله مدبر للعالم علی حسب حکمتە؛ علم أحد أو 
لم یعلمء فلذلك وجب في الملة أن یخمل ذکرہ؛ وینھي ن تعلمهەء ویجھر بأن من اقتبس علماً 


ا الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۳۱١‏ ۔ (۱۲۷) وحدّثني عَبَاسْ بی عَبْد الّعَظیم الْعتِْرئ ء عَدََنَا اللْضر بْنْ مُعَمٍَ 
: عَدَنََا عِكرِمَڈ (وَمُو ابی عَمًارِ) عَدَلَنا ابو زَعيْلء قالٴ : حلَلَيِي ابْن عَبّاس". فال: سُلر 
النَّاسٔ عَلَی عَھُد التبي قٌَ َقَال الئِٔیٰ کل : أَصيّعَ بی الا شَاکز وَينُم از َالوا: 
چا وَفَالَ بَعْضْھُمْ: لَقَذذ صَدَق نوہ کَذّا وَکٰذاہ فَال: غَتَزَٹُْ هُزہ الاَيُ: ٭<٭٭ 
لا أئیۂ بوقع امو عَتّی بَلَعَ: 00 ا 7 ا ا 


من النجوم اقتبس شعبة من السحرہ زاد ما زاد٥‏ ومثٹل ذلك مثل التوراۃ والإنجیل؛ شدد اللبي قَلةُ 
علی من أراد أن ینظر فیھماء لکونھما محرفینء ومظنة لعدم الانقیاد للقرآن العظیمء ولذلك نھوا 
عنه4 

ھذا ما أدی إليه رأینا وتفحصناء فإن ثبت من السنة ما یدل علی خلاف ذلك فالأمر علی ما 
في السنةا. 

وفي حدیث أبي سفیان في قصة ھرقل: ٢قال‏ ابن الناطور: وکان هرقل حزاء (أي: کاھناً) 
ینظر في النجومء فقال لھم حین سألوہ: إني رأیت اللیلة حین نظرت في النجوم ملك الختان قد 
ظھر ا 

قال الحافظ ابن حجر: افإن قیل کیف ساغ للبخاري إیراد ھذا الخبر المشعر بتقویة أمر 
المنجمین والاعتماد علی ما تدل عليه أحکامھم؟ 

فالجواب أنە لم یقصد ذلك: بل قصد أن یبین أن الإشارات بالنبي گل جاءت من کل 
طریق؛ وعلی لسان کل فریق من کاهن أو منجم؛ محق أو مبطل؛ إنسي أو جني؛ وھذا من أبدع 
ما یشیر إليه عالم أو یحتج إليه محتج. 

۷۔ (۷۳) ۔ قوله: (حدثنا أہو زمیل) إلخ : بضم الزاي وفتح المیم؛ واسمه سماك بن 
الولید الحنفي الیمامي۔ 

قوله: (فنزلت هذہ الآَیة) إلخ : لیس مرادہ أن جمیع ھذا نزل في قولھم فی الانواء؛ فان 
الأمر في ذلك وتفسیرہ یأبی ذلك؛ وإنما النازل في ذلك قولە تعالی : رتّلون رفک أنہم تُکزْمْن 
لچ (الوائمد آیة: ۸۲ء والباقي نزل في غیر ذلكء ولکن اجتمعا في وقت النزولء فذکر الجمیع 
من أجل ذلك. 

قال الشیخ أبو عمرو کَل٭: ١ومما‏ یدل علی ھذا أن في بعض الروایات عن ابن عباس ہچ 
في ذلك الاقتصار علی ھذا القدر الیسیر فحسب٤.‏ 

قولە: (فلا أقسم بمواقع النجوم) إلخ: قال الأکٹرون: المراد نجوم السماء ومواقعھا 


)١(‏ قولہ: ذابن عباس؛ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه الله ۔ 


کتاب : الإیمان ۷ 
مو تعلون نگ ان تکازن 4 [الراقعة: ۷۵۔ ۸۲۔ 


(۳۳) باب الدلیل علی أن حب الأنصار وعليٰ رضي اللہ عنم من الإیمان 
وعلاماتء وبغضھم من علامات النفاق 


٢۲۔‏ (۱۲۸) حذثنا مُعَمَّدُ بُنْ الم ٠‏ عَدَكًا عَبْذٌ الرّحْمٰنِ بْنُ مَهُدِيٌء عَنْ شُعْبَةً 


ومغاربھاء وقیل : مطالعھاء وقیل : انکدارھاء وقیل : انتشارھا یوم القیامق وفیل : النجوم نجوم 
القرآن وھيی أُوقات نزوله. 

وقال مجاہد: مواقع النجوم محکم القرآن. والل أعلم. 

قولهە: (وتجعلون رزقکم) إلخ : آي: شکرکم؛ وقیل : أيی: شکر رزقکم؛ وقیل : حظکم . 


 )۳۳(‏ باب: الدلیل علی ان حب الأنصار وعلي مہ 
من الإیمان وعلاماتەء وبغضھم من علامات الثفاق 
۸ ۔ )۷٢(‏ ۔ قوله: (عن عبد اللّه بن عبد الله بن جبر) إلخ : بفتح الجیم وإسکان الباء 
ویقال فی أیضا : جابر. 
قولە: (آیة المتافق) إلخ : فإن قیل: ھل یکون من أبغضھم منافقاً وإِن صدق وَأَقرٗ؟ 
فالجواب أن ظامر اللفظ یقتضیە: لکنە غیر مراد فیحمل علی تقیید البغض بالجھةء فمن 
اأبغضھم من جھة هذہ الصفة ۔ وهي کونھم نصروا رسول الل قلُ ۔ أثر ذلك في تصدیقہ؛ فیصح 
أنه منافق؛ ویقرب ھذا الحمل زیادة أبي نعیم في المستخرج في حدیث البراء بن عازب شظل: 
امن أحب الأنصار فبحبي أحبھم؛ ومن أبغض الأنصار فببغضي أبغضھم) وبأتي مثل هذا فيی 
عی2 
ویحتمل أن یقال: إن اللفظ خرج علی معنی التحذیر؛ فلا یراد ظاھرہء ومن ثم لم یقابل 
الإیمان بالکفر الذي هو ضدہہء ہل قابله بالنفاق إشارة إلی أن الترغیب والترھیب [إنما خوطب بە 
من یظھر الإیمانء وأما من یظھر الکفر: فلا لأنه مرتکب ما هو أشد من ذلك. 
وقال ابن التین : مراد الحدیث حبٌ جمیعھم؛ وبغض جمیعھم؛ لن ذلك إنما یکون 
)١(‏ قولەه: ۷ أنساً؛ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحبحہ؛ في کتاب الإیمان: باب علامة الإیمان حب الأنصار 


رقم (۱۷). وفي کتاب مناقب الأنصار؛ باب حب الأنصار من الإیمانء رقم (۳۷۸). والنسائي في کتاب 
الإیمان وشرائعه؛ باب علامة الإیمانء رقم (٥٦۵۰٤)۔‏ 


۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فص الأَنْصَارء وَآهُ المُینِ ححبًّ الألضَار؛. 


۲۳۳ ۔(ہ٠٠)‏ حتثنا يَحیَیٰ بن عیب الْعَارِ یئ عَدَننَا حَالِدٌ (يَعْيي ابْنَ الْحَارِثِ) 
عَتََتا شتبَة ع عَبْد الله بن عَبْد الله عَنْ اَ٠‏ عَِ ال کی أنّ ال ىخبُ النُصار 
آُ الإيمَانِء وَبْنْعْھْم م اآيهُ اللقَاق؛ . 

۲۳٤‏ ( یو عمتی مر ین عربر عَدَتَيي مُعَاذُ بْنْ مُعَاؤِ ح وَعَدَتَتَا 


حر کے کے 


مل ال بن مُعَاخِ (وَالتْطٌ لَه) حَدَنَنَا أبي . حَدَكنًا شُغَبَةٌ عَنْ عَدِيٌ بن تَابِتٍ قَالَ: 
وا كَ ءَ عَنِ اي پل أَنَهُ قَالَ فی الأَنضَار: الا یَحِبْهُم إِلا مُؤْمِن ولا فنْضُهُمْ إلا 
مُتَافِقّء مَنْ أَعَبْهُمْ اح اللَّهء وَمَنْ ل ََفَضَهُمْ بْفَضَۂ اللہ 


و ا 


للدین ومن بغض بعضھم لمعنی یسوغ البغض لەء فلیس داخلاً في ذلكء وھو تقریر حسن: قاله 
الحافظ کٹ 

قوله: (بغض الأنصار) إلخ : جمع ناصرء کأصحاب وصاحب؛ أو جمع نصیر؛ کأشراف 
وشریفء واللام فیه للعھد أي: أنصار رسول اللہ ق والمراد: الأوس والخزرج؛ وکانوا قبل 
ذلك یعرفون ببني قیلة - بقاف مفتوحةء ویاء تحتانیة ساکنة ۔ وھي الأم التيی تجمع القبیلتین 
فسماھم رسول ال الأنصار: فصار ذلك علماً علیھم وأطلق أیضاً علی أولادھمم 
وحلفائھم؛ وموالیھم؛ وخصوا بھذہ المنقبة العظمی لما فازوا بە دون غیرھم من القبائل من 
[یواء النبي گل ومن معہء والقیام بأمرھم ومواساتھم بأنفسھم وأموالھم؛ وإیثارھم إیاھم في کثیر 
من الأمور علی أنفسھم؛ فکان صنیعھم لذلك موجباً لمعاداتھم جمیع الفرق الموجودین من عرب 
وعجمء والعداوة تجر البغخض؛ ثم کان ما اختصوا به مما ذکر موجباً للحسدہ والحسد یجرّ 
البغضء فلھذا جاء التحذیر من بغضھمء والترغیب في حبھم؛ حتی جعل ذلك آیة الإیمان 
والنفاق تنویھاً بعظیم فضلھم؛ وتنبیھاً علی کریم فعلھم؛ وإن کان من شارکھم في معنی ذلك 
مشاركاً لھم في الفضل المذکور کل بقسطە. 

قولە: (آیة النفاق) إلخ: قیل: المطابقة تقتضي أن یقابل الإیمان بالکفرہ بأن یقال: 
الکفر کذاء فلم عدل عنه؟ وأجیب بأن البحث في الذین ظاھرھم الإیمانء وھذا ت. 
المؤمن الظاعري عن المؤمن الحقیقي؛ فلو قیل: آیة الکفر بغضھمء لا یصحء إذ ھو لیس بکافر 
ظاھرا۔ 


)١(‏ قولە: (ٴالبراء؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه فی کتاب مناقب الأنصار؛ ہاب حب الأنصار من 
الإیمان رقم (۳۷۸۳). والترمذي في جامعه؛ في کتاب المناقب؛ باب في فضل الأنصار وقریش؛ رقم 
(۳۹۰۰). وابن ماجه في سنله في المقدمةء باب فضل الأنصارہ رقم (١٦٦)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۹ 


قَال شُغبَةً: ثُلْتُ يِعَییٌ: ہت : إِيَايَ حذدث. 

٥‏ ۔() )٠۰‏ حنثنا تُب یه ئن سو حَدَنَنَا يَعْقُوب (يَعْي ابْنَ عَبْدِ الرّحْمٰنْ 
فقوم ششر ے اسًءے اعت "؛ ان رَسُول الله قلة فَالَ: دلا بَئغش 
الَّصَار رَجْلْ یمن اللہ وَالزم الاَجرِا۔ 

۲٦٦٦‏ ۔(ہ۰٠)‏ وحدڈثنا عُنْمَان بی مُحَمّد بن أپي شََْةَ حَدَتتا جَرِیرٌ ٤ح‏ وحد 
لے ہہ ےت ا ٭ عَنْ 


لور 
۷۔ (۱۳۱) حدَّثنا بُو بَکُرٍ بن أبي شَيْبَك حَدَنَنَا وَكِيمْ وَأ 


ہ۔ ہے تھے ہو بھے۔ 


شی کب يَحيٰ يَش (وَاللفظ لَّهُ) أَخْبَرَنَا أبُو مُعَاویَةٌ افو ٭ عَنْ 
عَدِيْ بن ابپٍ: عَن رر فَال: قَال علخ ': وَلِي لق لب وَبَرََ النْسَمَةًَ إ لَعَهْدُ اي 
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الڈی پیل إلْ: ان لا یُجبِّي إلا مُؤْمِن ولا يَبٔفضني إلا مُ متافق)۔ 


٣۰٠۔ )۷٦(‏ ۔ قوله: (یعني: ابن عبد الرحمٰن القاريٗ) إلخ : بتشدید الیاء منسوب إلی 
القارةء قبیلة معروفة, 

۱ك (۷۸)۔ قوله: (عن زر) إلخ : بکسر الزاي وتشدید الرای وھو زرّ بن جحش؛ من 
المعمرین؛ اأُدرك الجاعلیق وھو أسدي کوفی۔ 

قوله: (فلق الحبة) إلخ : أي: شقھا بالنبات . 

قوله: (وبرأ النْسَمة) إلخ : هو بالھمزۃ أي: خلق النسمةء وھي ۔ بفتح النون والسین ۔ 
الإنسانء وقیل: النفسء وحکی الأزھري أن النسمة هي النفس؛ وأن کل دابة فی جوفھا روح 
فھي نسمة: والل أعلم. 

قوله: (لا یحبني إلا مؤمن) إلخ : لقربہ من النبي قلتاء وحب النبي قلٍ لە؛ وما کان منە في 
نصرة الإسلام وسوابقه فیه. 


)١(‏ قولہ: هعن أبي ھریرةا لم أجد أحداً آخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ 

)٢(‏ قولہ: هعن أبي سعیدہ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من آصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ. 

(۳) قوله: (قال علي) الحدیث أخرجه النسائي في کتاب الإیمان وشرائعهء باب علامة المنافق؛ رقم .)٤١٢٢(‏ 
والترمذي فی جامعه في کتاب المناقب؛ باب ٢٢‏ (ہلا ترجمة: بعد باب مناقب علي ب بن أبي طالب رضي 
میں سی وابن ماج في سننهء في المقدمةء باب في فضائل أصحاب رسول ال قلُ فضل 
علي بن أب بی طالب رضي الل عنه: رقم (١١۱)۔‏ 


٠‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)٣٤٣(‏ ۔باب: بیان نقصان الإیمان بنقص الطاعات وبیان إطلاق 
لفظ الکفر علی غیر الکفر باللّه ککفر النعمة والحقوق 
۸۔ (۱۳۲) حنثنا مُعَنَدُ بن مج بن المُهَاجر المضریء أَغْبَرَنَا اللّیْثٌ ٤‏ عَنِ 
ان اليَاوء عَنْ عَبْد الله بن یکا عَنْ عَبْدِ الله بن غُمَر'''ء عن رَسولِ اللہ قلؤ؛ دَآئه 
قَال: ا مَعْشْر السا تَصدَفْنَ وَأَکبزنَ الاسْتَففارء َإِني رَأبتْکنْ و کہا 


قال الحافظ : (وھذا جار باظراد في أعیان الصحابة لتحقق مشترك الإکرامء لما لھم من 
حسن العناء في الدین). 

قال صاحب المفھم: ا وأما الحروب الواقعة بینھم فإِن وقع من بعضھم بعض لبعض فذاك 
من غیر هذہ الجھق بل للأمر الطارئ الذي اقتضی المخالفة ولذلك لم یحکم بعضھم علی 
بعض بالنفاق: وإنما کان حالھم في ذلك حال المجتھدین في الأحکام: للمصیب أجران 
وللمخطئ أجر واحد واللہ أعلم). 

)۳٤٣(‏ - باب: بیان نقصان الإیمان بنقص الطاعاتء وبیان إطلاق 
لفظ الکفر علی غیر الکفر باشہ ککفر النعمة والحقوق 

۲۔ (۷۹) ۔ قولە: (عن ابن الھاد) إلخ : اسمه یزید بن عبد الله بن أسامةء وأسامة هو 
الھاد لأنه کان یوقد ناراً لیھتدي إلیھا الأضیاف: ومن سلك الطریق؛ وھکذا یقوله المحدثون: 
الھاں وھو صحیح علی لغة والمختار في العربیة: الھادي ۔ بالیاء ۔ وقد قدمنا ذکر ھذا فی 
مقدمة الکتاب وغیرھاء والل أعلمء کذا في الشرح. 

قوله: (یا معشر النساء) إلخ : المعشر کل جماعة أمرھم واحدء ونقل عن ثعلب: أنه 
مخصوص بالرجال؛ وھذا الحدیث یرد عليهء إلا إن کان مرادہ بالتخصیص : حالة إطلاق المعشر 
لا تقییدہء کما في الحدیث. 

قوله: (فإني رأیتكن) إلخ: أي: لیلة الإسراء. 

نعمء یستفاد من حدیث ابن عباس عند البخاري في صلاة الکسوف أن الرؤیة وقعت في 
حال صلاة الکسوف؛ والل أعلم . 

قال الحافظ  :‏ ووقع في حدیث جابر ما یدل علی أن المرئي في النار من النساء من اتصف 
بصفات ذمیمة ذکرت؛ ولفظه : (واکٹر من رأیت فیھا من النساء اللاتی إن ائتمنٌ أفشینء وإن 
لن بَجِلیَ: وإِن سَالن الحفنء وإن أُعطينٌ لم یشکرن. الحدیث+. 


)١(‏ قولە: (عن عبد الل بن عمر؛ الحدیث أخرجه أہو داود فی سنە؛ فی کتاب السنة؛ باب الدلیل علی زیادة 
الإیمان ونقصائنہء رقم .)٦٦۷٤۹(‏ وابن ماجه في سللهء في کتاب الفتن؛ باب فتنة النساء رقم .)٥٥٤٤(‏ 


کتاب : الإیمان 2 


َكْقر ال النّار فقَانَتِ ائرَأَةٌ مِنْهُیٌء جَزَةً: وَمَالنَا بَا رَسُود الله اث اَمْلِ النَار؟ فَال: 
تُکُيِزنَ اللعٰنٌ. وَتَكَفْرنَ الْعَضِیرٌ فا کس شاک چجمفلس٘کْھمسسسھت 


قوله: (اکٹر أھل الٹار) إلخ : أي: اکثر دخولاً في النار من الرجالء فأمرھن بالتصدق لأن 
الصدقة تقي منھاء کل امرئ في ظل صدقته حتی یقضي بین الناس٢ء‏ ا اتقوا النار ولو بشق 
تمرةاء قال الله تعالی : ٢‏ ل٤‏ اَيْسَكن بَدییىَ الات [ھودء آیة: ٤٤٦]۔‏ 

قولە: (جزلة) إلخ : بفتح الجیم وإسکان الزاي أي: ذات عقل ورأي؛ قال ابن درید: 
الجزالة العقل والوقار. 

ومن جزالة ھذہ الصحابیة چا ھذا السؤالء ومن ثم مدحھن قٌُ بقوله: انعم النساء نساء 
الأنصار لم یمنعھن الحیاء أن یتفقھن في الدین) نبە عليه القاري في شرح المشکاةء فلیتامل. 

قوله: (نکٹرن اللعن) إلخ : اقلت: کن إکثار اللعن خرج في معرض التعلیلء لقولہ للا نيی 
هذا الحدیث : (وأکٹرن الاستغفارا فصدور نفس اللعن المحرم یقتضي نفس الاستغفار من 
اللاعن: وإکثارّہ: إکثارّہ فلا حاجة في ھذا الحدیث إلی ما قال علي القاري فيی شرح حدیث 
أبي سعید الخدري طلللہ من أن وج التقیید بالإکثار أن اللعن یجري علی ألسنتھن لاعتیادھن من 
غیر قصد لمعنا فخفف الشارع عنھن؛ ولم یتوعدھن بذلك إلا عند إکثارہ) اھ. 

قولە: (ونکفرن العشیر) أي: تجحدن حق الخلیط؛ وھو الزوج؛ أو أعم من ذلك. 

قال الشیخ بدر الدین العیني رحمه اللہ تعالی: نی ھذا الحدیث دلالة علی عظم حق 
الزوج؛ والدلیل عليه قولہ ل: فلو أمرت أحداً أن یسجد لأحد لأمرت المرأة أن تسجد 
لزوجھا)؛ ولأجل ھذا المعنی ححُص کفران العشیر من بین أنواع الذنوب؛ وقرن فیه حق الزوج 
علی الزوجة بحق الہ فإذا کفرت المرأۃ حق زوجھا ۔ وقد بلغ في حقه علیھا ھذہ الغایة ۔ کان 
ذلك دلیلاً علی تھاونھا بحق اللء فلذلك أطلق علیھا الکفرہ لکنە کفر لا یخرج عن الملة؛ 
فالکفر المطلق ھو: الکفر باللہء وما دون ذلك یقرب منه. 

وتحقیق ذلك ما قاله الأزھري: ٦الکفر‏ بالل أنواع: إنکار وجحود؛ وعنادء ونفاقء وھذہ 
الأربعة من لقی اللہ تعالی بواحد منھا : لم یغفر لە. 

فالاول أن یکفر بقلبه ولسانہء ولا یعرف ما یذکر لە من التوحید؛ کما قال الل تعالی : ٭إإدً 
ایی كَفّڑوا سَوآه عَلبیذ ءَأَندَْتھمْ پ۹ (البقرۃء آیة: ٦ا‏ أي: الذین کفروا بالتوحیدء وأنکروا معرفتہ. 

والثاني ان یعرف بقلبه ولا یقر بلسانہء وھذا ککفر إبلیس؛ وبلعامء وأمیة بن أبي الصلت. 

والثالث أن یعرف بقلبه ویقرٌ بلسانه ویأبی أن یقبل الإیمان بالتوحید والإنقیاد لەء ککفر أبيی 
طالب۔ 


والرابع أن یقرٗ بلسانه ویکفر بقلبه ککفر المنافقین . 


ئ2 الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَمَا رَآَیْتُ ِنْ تَاقِصَاتِ عَقُلٍ وَیین اَغْلّتَ مق شش منُٗٗٛسسددٛػھم سک 


قال الأزھري : ویکون الکفر بمعنی البراءۃء کقوله تعالی حکایة عن الشیطان: ط إِق 
کفَربُ یع أَنَْکَتینِ ٍ ین ل۹ (یرامیم: آیة: ]٢٢‏ أي: تبرأت. قال: وأما الکفر الذي هو دون ما 
ذکرنا: فالرجل یقر بالوحدانیة والنبوة بلسانهء ویعتقد ذلك بقلبهء لكکنە یرتکب الکبائر: من 
القتل؛ والسعي في الأرض بالفساد ومنازعة الأمر أھلهء وشق عصا المسلمین:؛ ونحو ذلك) 
انتھی ۔ 

وقد أطلق الشارع الکفر علی ما سوی الأربعةء وھو: کفران الحقوق والنعم؛ کھذا 
الحدیث ونحوہء وھذا مراد البخاريی کلذ من قولە: (کفر دون کفر. کذا فی عمدۃ القاري. 

قولە: (ما رأیت من ناقصات عقل) إلخ : فیه معنی التعجب بأنھن مع اتصافھن بھذہ الحالة 
یفعلن بالرجل اللبیب الحازم کذا وکذا. 

وقال الحافظ: (قال الطیبي : في قوله: ما رأیت من ناقصات عقل) إلی آخرہ زیادۃ علی 
الجواب:ء تسمی الاستتبا ۴ کذا قال: وفیه نظر ویظھر لی أن ذلك من جملة أسباب کونھن 
آکٹر أھل النارء لأنھن إذا کن سبباً لإذھاب عقل الرجل الحازم حتی یفعل أو یقول ما لا ینبغيی: 
فقد شارکنە في الإٹم وزدن عليها۔ 

فان قلت: عموم ھذا القول فیھن أي: قوله ل: (ناقصات عقل ودین) یعارضه قوله گل : 
(کمل من الرجال کثیر؛ ولم یکمل من النساء إلا مریم بنت عمرانء وآسیة بنت مزاحم) وفي 
روایة: (أربع؛ وھو ما رواہ الترمذي وأحمد من حدیث آأنس رضي ال تعالی عنهء قال: قال 
النبي کلت (حسبك من نساء العالمین بارہم: مریم بنت عمران؛ وآسیة امرأة فرعون وخدیجة 

قلت: أجاب بعضھم بأن بعض الأفراد خرج عن ذلك؛ لأنہ نادر قلیل. 

والجواب السدید في ذلك هو: أن الحکم علی الکل بشيء لا یستلزم الحکم علی کل فرد 
من أفرادہ بذلك الشیء. قاله العینی. 

والعقل في اللغة: ضد الحمقء واختلف في تفسیرہ: وجممُه: عقول. ومحله عند قوم: 
الدماغء وعند الآخرین: القلب؛ الأول قول أبي حنیفة کِل8ء والثاني قول الشافعي تَللہ؛ وقیل: 
مسکنە الدماغ؛ وتدبیرہ فی القلب. قلت: وعن ھذا قالوا: العقل جوھر خلقه اللہ في الدماغء 
وجعل نورہ في القلب؛ تدرك بە المغیبات بالوسائطء والمحسوسات بالمشاھدةۃ. 

وعند المتکلمین : العقل العلم وقیل : بعض العلوم هي الضروریة. وقیل: قوۃ یمیز بھا 
حقائق المعلومات . وأما الحکماء فقد فرقوا بینە وبین العلمء وقالوا : العقل النظري؛ والعملي؛ 
وبالفعلء والمستفادء والفعال. وتحقیقه في کتبھم. کذا في عمدۃ القاري۔ 


ِي لُتٍ مِنكُيٌ قَالّث: یا رَسُولَ اللهء وَمَا نقْصَانُ المَثلِ وَالدین؟ قَال: آمًا تُقْصَانُ الْعَقْلِ 


2 


۰ 


قوله: (لذي لبْ منکن) إلخ: اللبّ: العقل الخالص من شوب الھوی۔ 

قوله: (قالت: وما نقصان العقل والدین) إلخ : کأنه خفي علیھن ذلك حتی سألن عنهء 
ونفس ھذا السؤال دالَ علی النقصانء لأنھن سلّمن ما نسب إلیھن من الأمور الثلائة: الإکثار 
والکفرانء والإذھعابء ثم استشکلن کونھن ناقصات . وما ألطف ما أجابھن بە قلَُ من غیر 
تعنیف ولا لوم ہل خاطبھن علی قدر عقولھنء قاله الحافظ في الفتح وھو ضدً ما نقلناہ عن 
شرح المشکاة في شرح قولەه: اجزلة؛ والل أعلم. 

قوله: (أما نقصان العقل فشھادة امرأتین) ًَ آشار پيُ إلی قوله تعالی ز فا ماکان یگن 
َو ب اللُہَک آن تَا پندھُکا فَُسیرَ پِعْدَهُعا اشک (البدر آبۃ: ٢۸٢‏ لن الاستظہار 
بأخری مؤذن بقلة ضبطھاء وھو مشعر بنقص عقلھا۔ 

قوله: (فھذا نقصان الدین) إلخ : یعني: في الجملة لأنھا حرمت من ثواب الصلاةء فإنھا 
لا تقضي؛ ومن کمال ثواب الصوم حیث لم یقع في وقت الفضیلة مع مشارکة المؤمنین في 
الطاعة . قاله القاريی کلله في المرقاۃ. 

في ھذا الحدیث من الفوائد: ان جحد النعم حرامء وکذا کثرة استعمال الکلام القبیح : 
کاللعن؛ والشتم. واستدل النووي کل علی أنھما من الکبائر بالتوعد علیھما بالنار وفيه ذم 
اللعنء وھو الدعاء بالإبعاد من رحمة الله تعالی وھو محمول علی ما إذا کان في معین؛ وفیه 
إطلاق الکفر علی الذنوب التي لا تخرج عن الملة تغلیظاً علی فاعلھاء لقوله قلهُ في بعض طرق 
أَبي سعید الخدري عند البخاري: (بکفرھن) وھو کإطلاق نفي الإیمانء وفیه الإغلاظ في النصح 
ہما یکون سیا لإزالة الصفة التي تعاب؛ وأن لا یواجه بذلك الشخص المعین؛ لأن ۂذ في التعمیم 
تسھیلاً علی السامع وفيه أن الصدقة تدفع العذاب؛ وأنھا قد تکفر الذنوب التي بین المخلوقین 
وأن العقل یقبل الزیادة والنقصان؛ وکذلك الإیمان کما تقدمء ولیس المقصود بذکر النقص في 
النساء لومھن علی ذلك؛ لُأنه من أصل الخلقةء لکن التنبيه علی ذلك تحلیراً من الافتتان بھن؛ 
ولھذا رتب العذاب علی ما ذکر من الکفران وغیرہ لا علی النقص؛ ولیس نقص الدین منحصراً 
فیما یحصل بە الإئمء بل في أعم من ذلك. قاله النووي. 

قال الحافظ : ١لأنه‏ أمر نسبي؛ فالکامل ۔ مثلاً - ناقص عن الأکمل؛ ومن ذلك الحائض لا 
تأئم بترك الصلاة زمن الحیض؛ لکنھا ناقصة عن المصلي؛ وھل تثاب علی ھذا الترك لکونھا 
مکلفة بەء کما یثاب المریض علی النوافل التي کان یعملھا فی صحتہ؛ وشغل بالمرض عنھا؟ 
قال النوويی 5: : الظاھر أُنھا لا تاب . والفرق بیٹھا وہین المریض أنه کان یفعلھا بنیة الدوام 
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فَکْهَاءَة این ن تَفْْلُ شَهَاَ رَجْل مَھٰدَا ثفْضَانُ الَقْل ء وَتَمکُٹُ الال مَا ُصَلي: 1 
في رَمَضَانَ َھٰدَا تُفْصَانُ الینِ)۔ 


وَحَدَلييه اَبُو الطامر. حبَرَنًا ابی وَمبِ عَن بَگر بن مُضَرَ عَن ابْن الّهَادِ بِھٰدًا 
الاسْتاو. .. مِثلَه۔ 


3 ج 


۹آ ہورم ہہ عَلح الْحْلواْیٰ؛ و و بر بن إِسحاقء قَالا: 
تر کے ح وَعَدگابَخَی بی یوب 


وَقََِْةَ وَابْنُ خُجْرِء قَالُوا : عَدَنَنَا إِسْمَاعِیلُ (وَمُوَ وا ابْنْ جَغقرٍ) عَنْ عَمْرو بْن أبي مرو 
مہص۔ئ6(٢)‏ و و 
عن المقبری؛ عن أبي مُرََرَ' عَِ اللَبِيْ 85ء بِمثْلِ مُعّنی مد حَدِیث ابْنٍ غُمَرَ عَن 


وقفة) اٰھ. 
قال العیني کَٛلڈہ: اینبغي أن تثاب علی ترك الحرامء فإن الصلاة حرام علیھا في زمن 
الحیض۷ فلیتامل ۔ 


وفيی الحدیث أیضاً مراجعة المتعلم لمعلمہ والتابع لمتبوعہ فیما لا یظھر لە معناہ. وفیە ما 
کان عليه قلُ من الخلق العظیم؛ والصفح الجمیلء والرفق والرأفة؛ زادہ اللہ تشریفاً وتکریماً 

(۸۰۸) ۔ قوله: (حدثنا ابن أبي مریم) إلخ: هو سعید بن الحکم بن محمد بن أبي مریم 
الجمحي أبو محمد المصري الفقیه الجلیل . 

قولە: (عن المقیري) إلخ : قد اختلف في المراد بالمقبري ھنا: ھل هو أبو سعید المقبري 
أو ابنه سعید؟ فإن کل واحد منھما یقال لە: المقبري؛ وإن کان المقبري في الأصل هو أبو 


)١(‏ قولە: اعن أبي سعید الخدري؟ الحدیث البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الحیض؛ باب ترك الحائض 
الصومء رقم .)۳۰٣(‏ وفي کتاب الزکاۃ؛ باب الزکاۃ علی الأقارب؛ رقم )۱٢٤١١(‏ وفي کتاب الصوم؛ باب 
الحائض تترك الصوم والصلاةء رقم (۱۹۰۱). وفي کتاب الشھادات؛ باب شھادة النساء رقم .)۲٦٦۸(‏ 
والنسائي في سننه (باختصار) في کتاب صلاة العیدین. باب استقبال الإمام الناس بوجھه في الخطبةء رقم 
(۷. وباب حث الإمام علی الصدقة في الخطبةء رقم .)۱٥۸۰(‏ وابن ماجہ في سننه (باختصار أیضاً) 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في الخطبة في العیدینء رقم (۱۲۸۸)۔ 

)٢(‏ قولہ: ەعن أبي هریرة٭ لم أجد أحداً أآخرج ذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الل. 


کتاب : الإیمان ٥‏ 


(٣٥)۔باب:‏ بیان إطلاق اسم الکفر علی من ترك الصلاۃ 
٠۔‏ (۱۳۳) حَدَكَتًا َبُو بکر بْنْ أبي شَیبَةَ تر : عَتَتَنَا ابر مُعَارَِةً 
عىن الأَعْحَشيء عَن اي ضالح؛ عَن أَبي هُرَيرَ''؛ قال: ال رَّسُول اللہ ی: إِِنَا قَراً بی 
اَم السُجْدَة فُسَجَدَء اعْتَرْلَ الشیطان بَیٔکي. یَفُول: پلک ری روک فا نی 


سعید: فقال الحافظ أبو علي الغساني الجیاني عن أبي مسعود الدمشقي: هو أبو سعیدہ قال أبو 
علي: وھذا إنما هو في روایة إسماعیل بن جغفر؛ عن عمرو بن أبي عمروء وقال الدار قطني: 
خالفه سلیمان بن بلال؛ فرواہ عن عمرو عن سعید المقبري. قال الدارقطني : وقول سلیمان بن 
بلال آصح. 

قال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح کَللہ: آرواہ أبو نعیم الأصفھاني في کتابہ المخرج علی 
صحیح مسلم من وجوہ مرضیة عن إسماعیل بن جعفر؛ عن عمرو بن أبي عمروء عن سعید بن 
أبي سعید المقبري ھکذا مبينّاء لکن رویناہ فيی مسند أبي عوانة المخرج علی صحیح مسلم من 
طریق إسماعیل بن جعفر عن أبي سعیدء ومن طریق سلیمان بن بلال عن سعیدء کما سبق عن 
الدارقطني؛ فالاعتماد عليه إذن٢.‏ ھذا کلام الشیخ کل . 

ویقال: المقبريء بضم الباء وفتحھاء وجھان مشھوران فيەء وھي نسبة إلی المقبرةء وفیھا 
ثلاث لغات : ضم الباء وفتحھاء وکسرھاء والثالثة غریبة. 

قال إبراھیم الحربي وغیرہ: کان أبو سعید ینزل المقاہر فقیل لە: المقبري. وقیل: کان 
0ھ وقیل ہیی ہمرس جعلە علی حفر القبورء فقیل لە: المقبريء 
وجعل نعیماً علی إجمار المسجد؛ فقیل لە: نعیم المجمر. اسم أبي سعید کیسان اللیٹي؛ 
المدني . والل أعلم. 


)۳٣(‏ ۔ باب: بیان إطلاق اسم الکفر علی من ترك الصلاۃ 
٣۔‏ (۸۱) ۔ قوله: (إذا قرأ ابن آدم السجدة) إلخ : معناہ آیة السجدةء کذا قال الشارح . 
وجاء في الشرآن العزیز: (إنَّما بڑمنُ بکادتتا الَزنَ لن ذُصيّوا پا حَریاً سُجَدا وََکَدا بد 
َيَهم مث کا 05ؤ 2ک (اسجیت آیا: ٦۸۰‏ 
قال الحافظ شمس الدین بن القیم تلله في رسالته: اکتاب الصلاة وأحکام تارکھا): (إنه 
سبحانه وتعالی نفی الإیمان عمن إذا ذکروا بآیات الل لم یخروا سجداً مسبحین بحمد ربھم؛ ومن 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃ؛ الحدیث أخرجہ ابن ماجە في سئلهء في کتاب |قامة الصلاة والسنة فیھاء باب سجود 
القرآنء رقم .)۱۰٥١(‏ 


ھ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ا وَبلَةُ. (في رِوَاَة اي کُریبِ: ا وَلي). ار ابی اَم بالسشُجُود فَسَجَد فَله الجَتَةء وَأِرْتُ 
بالسُجُود فَأَبَیثْ فَلِي النَار؛. 

١۔ )٠۰(‏ حدثني زمَیْرْ بْنْ عَرْبٍء عَنَنَنًا وَكِیغ: عَثَتَنَا الأَْمَشْ 
الإسْتاو مِلَه۔ غَْرَ ان قَانَ: " َعَصَیتٌ قَِيَ القَار. 


۲۲ ۔(١۱۳)‏ حدٹنا یخے' بن يَحْ 37 م ٭ وَعْنْمَان بٌ 


جُربر. َال یح : أحْبَرنَا جَرِیڑ عَنِ الأَعْمَش؛ ۲ی0٭ھئئ0 
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اعظم التذکیر بآیات الله : التذکیر بآیات الصلاۃء فمن ذکر بھا ولم یتذکر ولم یصل: لم یؤمن 
بھاء لأنه سبحانہ خص المؤمنین بھا ہأنھم أھل السجودا اھہ, 

قلت: لعل نفي الإیمان عمن یأبی السجود استکباراء کما یشعر بە قوله تعالی: لإوَعُمَ لا 
دستکرینَ4 [السجدة آیة: ]۱١‏ وھذا هو صنیع إبلیس اللعینء وسبب کفرہ؛ کما یدل عليه قوله 
تعالی : فان وَاَسْتَکر وََانَ یں الک >4 [البقرة آیة: ]٥٣‏ والکلام هنا في ترك السجود أو الصلاۃ 
تھاوناً وتکاسلاً۔ 

قوله: (یا ویله) إلخ : هو من آداب الکلام؛ وھو أنه إذ عرض في الحکایة عن الغیر ما فيه 
سوء؛ واقتضت الحکایة رجوع الضمیر إلی المتکلم صرف الحاکي الضمیر عن نفسه تصاوناً عن 
صورة إضافة السوء إلی نفسه . 

قولە: (یا ویلي) إلخ : یجوز فیە فتح اللام وکسرھا۔ 

قوله: (فأبیت فلي النار) إلخ : : مقصود مسلم ئَلڈہ بذکر ھذا الحدیث والذي یلیە: أن 
الأفعال ما یوجب ترکە الکفر حقیقة أو تسمیة,: 

فأما کفر [بلیس بسبب السجود: فمأخوذ من قول اللہ تعالی : وذ کا کیک اَسمْدا دم 
ملا إِلا بلس آن واستکتر فان یت 21 >> [البقرة آیة: ]٥٣‏ قال الجمھور: معناہ: وکان 
ت20" تعالی من الکافرین؛ وقال بعضھم : وصار من الکافرینء کقوله تعالی : لإوَعَال بَمْتُمَا 
لمع فکاں من الُْقْرَفَپ۹ [مودہ آیة: .]٤٢‏ 

وأما تارك الصلاةۃ: فإن کان منکراً لوجوبھا فو کافر بإاجماع المسلمینء خارج من ملة 
الإسلامء إلا أُن یکون قریب عھد بالإسلامء ولم یخالط المسلمین مدۃ یبلغه فیھا وجوب الصلاةۃ 


)١(‏ قولە: ٥جابرا؛‏ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الصلاةء باب الحکم في تارك الصلاۃ؛ رقم 
(٤٦٦)ء‏ وأبو داود في سننهء في کتاب السنة باب في رد الإرجاء: رقم .)٦٦۷۸(‏ والترمذي في جامعه؛ 
في کتاب الإیمان؛ باب ما جاء في ترك الصلاۃء رقم ۲٦۸(‏ ۔ .)۲٦٢٦٢‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء فیمن ترك الصلاةء رقم (۱۰۷۸)۔ 


کتاب : الإیمان ٦٥۷‏ 
َقُو: سَممْث اللٍي قلء یقُول: ٢إ‏ بین الرجْلِ وَبَين الشَركِ وَالکُفْرِ تر الصّلاَقہ . 


عليهء وإن کان ترکه:تکاسلاً مع اعتقادہ وجوبھا - کما هو حال کثیر من الناس ۔ فقد اختلف 
العلماء فيه. 


٤۔‏ (۸۲) ۔ قوله: (إن بین الرجل وبین الشرك والکفر ترك الصلاة) إلخ : ھکذا هو في 
جمیع الأصول من صحیح مسلم (الشرك والکفر؛ بالواو وفي مخرج أبي عوانة الإسفرائیني؛ 
وأبي نعیم الأصبھاني  :‏ او الکفر؛ بأوء ولکل واحد منھما وجە؛ ومعنی : ابینه وبین الشرك ترك 
الصلاة) ان الذي یمنع من کفرہ کونە لم یترك الصلاةء فإذا ترکھا لم یبق بینە وبین الشرك حائل؛ 
ہل دخل فیەء فصار ترك الصلاةۃ وصلة بین الرجل وبین الکفرء وہذا کما یقال: بینك وبین مرادك 
الاجتھادء أي: بینك وبین بلوغك المراد أن تجتھدء فإذا اجتھدت بلغت: قاله السندی کئٹ٭و۔ 

وبعضھم تأولوا الخبر بأن المراد ترك الصلاۃ جحوداء کما أخبر سبحانە وتعالی عن 
یوسف فلا أنہ قال: ف یی یٹ بل فور لا بیشن بلک قشم بَالِنرَ مم کڑڑون4 لیوسف: آبە: 
۷. إذ لم يك تلبس بکفر فارقه؛ ولکن ترك جاحداً۔ 
الإیمان ذو شعب کثیرۃ متفاوتة وکذلك الکفر 

وقد قدمنا في الأبواب السابقة اختلاف الأئمة رحمھم اللہ تعالی في تکفیر تارك الصلاۃ 
وعدمه وھھنا نذکر تلخیص ما حققه شمس الدین ابن القیم رحمه الل تعالی؛ فقال في کتاب 
الصلاۃ وأحکام تارکھا: 

امعرفة الصواب في ھذہ المسألة مبني علی معرفة حقیقة الإیمان والکفر ئم یصح النفي 
والإثبات بعد ذلك؛ فالکفر والإیمان متقابلانء إذا زال أحدھما خلفە الآخرء ولما کان الإیمان 
أصلاً لە شعب متعددةۃ وکل شعبة منھا تسمی إیماناًء فالصلاۃ من الایمانء وکذلك الزکاۃ؛ 
والحج؛ والصیامء والأعمال الباطنة : کالحیاءء والتوکل؛ والخشیة من اللہء والانابة إلیەء حتی 
تنتھي ھذہ الشعب إلی إماطة الأذی عن الطریقء فإنه شعبة من شعب الإیمانء وھذہ الشعب منھا 
ما یزول الإیمان بزوالھا کشعبة الشھادةء ومٹھا ما لا یزول بزوالھا: کترك إماطة الأذی عن 
الطریق وبینھما شعب متفاوتة تفاوتاً عظیماً: مٹھا ما یلحق بشعبة الشھادة ویکون إلیھا أقرب ۔ 
ومنھا ما یلحق بشعبة إماطة الأذی؛ ویکون إلیھا أقرب . 

وکذلك الکفر ذو أصل وشعب؛ فکما أن شعب الإیمان إیمان: فشعب الکفر کفرہ والحیاء 
شعبة من الإیمانء وقلة الحیاء شعبة من شعب الکفر؛ والصدق شعبة من شعب الإیمان 
والکذب شعبة من شعب الکفر؛ والصلاة والزکاۃ والحج والصیام: من شعب الإیمان؛ وترکھا 
من شعب انکفر؛ والحکم بما أنزل اللہ: من الإیمانء والحکم بغیر ما أنزل اللہ من شعب الکفر 
والمعاصي کلھا من شعب الکفرء کما أن الطاعات کلھا من شعب الإیمان. 


۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وشعب الإیمان قسمان: قولیةء وفعلیةء وکذلك شعب الکفر نوعان: قولیة وفعلیة ومن 
شعب الإیمان القولیة : شعبة یوجب زوالھا زوال الإیمانء فکذلك من شعبه الفعلیة ما ی وجب 
زوالھا زوال الإیمانء وکذلك شعب الکفر القولیة والفعلیةء فکما یکفر بإتیان کلمة الکفر 
اختیارًء وهھي شعبة من شعب الکفر؛ فکذلك یکفر بفعل شعبة من شعبە : کالسجود للصنمء 
والاستھانة بالمصحف؛ فہذا أصل. 

وهھنا أصل آخرء وھو أن حقیقة الإیمان مرکبة من قول وعمل؛ والقول قسمان: قول 
القلب ۔ وھو الاعتقاد - وقول اللسان ۔ وھو التکلم بکلمة الإسلام ۔ والعمل قسمان: عمل القلب 
- وھو نیته وإخلاصه ۔ وعمل الجوارح؛ فإذا زالت ھذہ الأربعة زال الإیمان بکمالهء وإذا زال 
تصدیق القلب لم تنفع بقیة الأجزاءء فإن تصدیق القلب شرط في اعتقادھا وکونھا نافعة؛ وإذا 
زال عمل القلب مع اعتقاد الصدق فھذا موضع معرکۂة بین المرجئة وأھل السنةء فأھل السنة 
مجمعون علی زوال الإیمان وأنه لا ینفع التصدیق مع انتفاء عمل القلب - وھو محبته وانقیادہ ۔ 
کما لم ینفع إبلیس وفرعونء وقومەء والیھود والمشرکین الذین کانوا یعتقدون صدق الرسول؛ بل 
ویقرون بە سراً وجھرأء ویقولون: لیس بکاذب؛ ولکن لا نتبعه ولا نؤمن بە؛ وإذا کان الإیمان 
یزول بزوال عمل القلب فغیر مستنکر أن یزول بزوال أعظم أعمال الجوارح؛ ولا سیما إذا کان 
ملزوما لعدم محبة القلب وانقیادہ الذي هو ملزوم لعدم التصدیق الجازم؛ کما تقدم تقریرہ؛ فإنه 
یلزم من عدم طاعة الجوارح عدم طاعة القلب؛ إذ لو أطاع القلب وانقاد أطاعت الجوارح 
وانقادتء ویلزم من عدم طاعته وانقیادہ عدم التصدیق المسلتزم للطاعةء وھو حقیقة الإیمان 
فإن الإیمان لیس مجرد التصدیق - کما تقدم بیانە ۔ وإنما هو التصدیق المستلزم للطاعة والانقیادء 
وھکذا الھدی لیس هو مجرد معرفة الحق وتبیّنهء بل هو معرفته المسلتزم لاتباعهء والعمل 
بموجبە؛ وإن سمي الأول هدی؛ فلیس هو الھدی التام المستلزم للاھتداءء کما أن اعتقاد 
التصدیق وإن سعي تصدیقاً: فلیس هو التصدیق المستلزم لاٍیمان؛ فعليك ہمراجعة ھذا الأاصل 
ومراعاته۔ 


أنواع الکفرء کفر عمل وکفر جحود 

وھھنا أصل آخر: وھو أن الکفر نوعان: کفر عمل؛ وکفر جحود وعناد. فکفر الجحود: 
أن یکفر ہما علم أن الرسول جاء بە من عند اللہ جحوداً وعناداً من أسماء الرب؛ وصفاتهء 
وأفعالء وأحکامه. هذا الکفر یضاد الإیمان من کل وجه. وأما کفر العمل فینقسم إلی ما یضاد 
الإیمان وإلی ما لا یضادہء فالسجود للصنمء والاستھانة بالمصحف؛ وقتل النبي وسبە: یضاد 
الإیمان. وأما الحکم بغیر ما أنزل اللء وترك الصلاة: فھو من الکفر العملي قطعاًء ولا یمکن 
أن ینفی عنه اسم الکفر بعد ن أطلقه اللہ ورسوله عليهء فالحاکم بغیر ما أنزل الله: کافر وتارك 


کتاب : الإیمان ۹ٴ 


الصلاۃ کافر بنص رسول ا پل ولکن هو کفر عمل لا کفر اعتقادء ومن الممتتع أن یسعي الله 
سبحانه الحاکم بغیر ما آنزل الل: کافراء ویسمي رسول اللہ قلُ تارك الصلاۃ : کافراء ولا یطلق 
علیھما اسم الکفر؛ وقد نفی رسول ال اك الإیمان عن الزاني؛ والسارق؛ وشارب الخمر 
وعمن لا یأمن جارہ بوائقهء وإذا نفی عنہ اسم الإیمان فھو کافر من جھة العمل؛ وائتفی عنه کفر 
الجحرد والاعتقاد وکذلك قوله: 8لا ترجعوا بعدي کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض؟ فھذا کفر 
عمل؛ وکذلك قوله: ‏ من أتی کاھناً فصدقه أو امرأۃ فی دبرھا: فقد کفر بما أنزل علی محمد+ 
وقوله : 'إذا قال الرجل لأخیه: یا کافر فقد باء بھا أحدھما؛ وقد سمی اللہ سبحانه من عمل 
ببعض کتابه وترك العمل ببعضه: مومتاً ہما عمل بە وکافراً ہما ترک العمل ہی تقال تال وڈ 
أَخْدَنَا بتکم لا سَفکوںَ َء وَلا تح نفک ون وِکرکچ مم اخ وانٹز تنہذرہ جا ثم 
آثم کول تفْتُورے انتک رَعَرمْ مرا تینک تن وترهم ون یی پالم وَآلْدَونِ وَإن 
باوج أکریٰ تر وَھُو تمرم ہو إِخَايْهُمْ م اترك يِبَعُئْں 1ی وَتکثوك ببتَغَض 
کم جھ ن مَتْعَل الک ینعم إِلّا زی فی سد اي وَيَوم اليكَمَةِ مَدُوہ اک امو لنٹ وت 7 
٦۳۷۰۷[‏ عَمَا تشملو 21 مرن )6> [البقرةء الاَیتان: ٤۸ء‏ ۸۵]۔ فأآخبر سہحانه آتھ نھم أقروا بمیثاقه الذیيی 
حیت رس رتا ملتورہ ای اتل سس ولا یخرج بعضھم 
بعضاً من دیارھم ٹم أخبر أنھم عصوا أمرہء وقتل فریق منھم فریقًء وأخرجوھم من دیارھم؛ 
فھذا کفرھم بما ار وٹ ٹم أخبر أنھم یفدون من أسر من ذلك الفریق: وھذا 
إیمان منھم ہما أآخذ علیھم في الکتاب؛ فکانوا مؤمنین بما عملوا به من المیثاقء کافرین ہما 
ترکوہ منە. 

فالإیمان العملی یضادہ الکفر العملی؛ والإیمان الاعتقاديی یضادہ الکفر الاعتقاديء وقد 
أعلن النبي قل ہما قلناء في قوله في الحدیث الصحیح: اسباب المسلم فسوق وقتاله کفرا ففرق 
بین قتاله وسبابەء وجعل أحدھما فسوقاً لا یکفر بە؛ والآخر کفرأء ومعلوم أنە إنما أراد الکفر 
العملي لا الاعتقادي؛ وھذا الکفر لا یخرجه من الدائرۃ الإسلامیة والملة بالکلیة؛ کما لم یخرج 
الزاني والسارق والشارب من الملةء وإن زال عنه اسم الإیمان۔ 


وھذا التفصیل هو قول الصحابة الذین ھم أعلم الأمة بکتاب اش وبالإسلامء والکفر 
ولوازمھاء ٭ فلا تتلقی هذہ المسائل إلا عنھم؛ 0 ص- 08420820 
فریقین: فریقاً أخرجوا من الملة بالکبائر: وقضوا علی أصحابھا بالخلود في النار وفریقاً 
جعلوھم مؤمنین کاملي الإیمان: فھڑلاء غلواء وھژؤلاء جفواء وھدی الل أھل السنة للطریقة 
المٹلی والقول الوسط الذي هو في المذاهھب کالإسلام ذ فی الملل؛ فھھنا کفر دون کفر؛ ونفاق 
دون نفاقء وشرك دون شركء وفسوق دون فسوق؛ وظلم دون ظلم. 


٠‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جس بت ہد سی چسی ُجر سی سے ھت ظللللہ في قولهہ 
تعالی: فاوکن لر بحم یکا أرّل ال اک مم الگ رون4 [المائدۂ آیة: ]٤٤‏ لیس هو بالکفر الذي 
یڈھبون إليه. 


وقال عبد الرزاق: (أخبرنا معمر؛ عن ابن طاؤسء عن أبیەء قال: سئل ابن عباس عن 
قولہ: ہکن لُز بُکُر یکا أَرَل لنَه كَأُزكَيک مم اَلْكیوں االمائدہ آیۃ: ٤٤ء‏ قال: هو بھم کف 
ولیس کمن کفر بالل؛ وملائکتە: وکتبەء ورسلە٢.‏ وقال في روایة أآخری عنە: اکفر لا ینقل عن 
الملةء ۱ 

وقال طاووس: الیس بکفر ینقل عن الملةا. 

وقال وکیع عن سفیان عن ابن جریج عن عطاء: اکفر دون کفرء وظلم دون ظلمء وفسق 
دون فسق). 

وھذا الذي قاله عطاء بین في القرآن لمن فھمە؛ فإن اللہ سبحانه سمی الحاکم بغیر ما أنزله 
کافراء ویسمی جاحد ما أنزله علی رسوله کافرآء ولیس الکافران علی حد سواء؛ سن 
لکافر: ظالماً ؛ کما في قوله تعالی: وَلَکَووَ ُم اك تالبقرۃ آید: ]٥‏ وسمي متعدي 
حدودہ في النکاحء والطلاق؛ والرجعة؛ والخلع: کت تقال> رین بعد عہ اق فكّدَ ظلم 
مُگ (انطلاق, آبۃ: ١ا‏ وقال یونس نبیە: فلا إِلَهَ ال لت کلک إإن کے یں الین 1 
الأنبیاء آیة: ۸۷. وقال صفيه آدم: ربٗتا ھَكتا اش 4 [الأعراف: آیة: ]٢٢‏ وقال کلیمە موسی : رت 
ظَلنث یی فَأَغْقز لی“ (القصص.: آبة: ]١١‏ ولیس ھذا الظلم مثل ذلك الظلم ٠‏ ویسمی الکافر: 
فاسقاء کما في قوله تعالی: : وکا بل ری إِلَا الو ان ینطو عَھد الو یں بی سیکود۔4 
البقرةء الآیتان: ٢۲ء ]٢٢‏ وقوله: 'اولَمَدَ اَرّلَْا إِليْكَ ءَایل مك وکا یکل با إِلا النَیِفدَ 2× 
[البقرةء آیة: ۹۹]. وو 0 ویسمیِ المؤمن العاصيی جے ا وٹ 
انا الین اما لن امک کا بقل سیوا آن ٹوا وا یما مصيخرا ہل ما مث یی ۵> 
[الحجرات؛ آیة: ٠‏ تزلت في الحکم بن أبي العاص؛ ریس الفاسق کالفاسق: وقال تعالی : ون 
بے النٹسکت نج 1 پاڑ پیکو کہ کاییلیٹر میں جَل وک کیا کع مد ارت وَازاَ يک مُم الکن 
( [النور آیة: ٤‏ وقال عن إبلیس: هفَمَسَیَ عَنْ آثر رید [الکھف, آیة: ]٥٠٥‏ وقال: یل اڑل 
الْذلَب ب لحم تد َكُكگ4 (البقرۃہ آیة: ۱۹۷] ولیس الفسوق کالفسوق؛ والکفر: کفران؛ والظلم: 
ظلمانء والفسق : فسقان. 

وکذا الجھل جھلان: جھل کفرہ کما في قوله تعالی: طحْذِ الو و کت 
اکھت ڑ4 (الاعراف, آیة: ۱۹۹] وجھل غیر کفر کتوله تعالی : ط إنَّما ابد 


7 گے 


سے رھ کم عھ 
یَتَعَلوْنَ انث یناز تم ہووت من ریپ [النساء آیة: .٦۱۷‏ 


کذلك الشركء شرکانء شرك ینقل عن الملة وھو الشرك الأکبرء وشرك لا ینقل عن 
الملةء وھو الشرك الأصغرء مڑھہ العمل؛ کالریاءء وقال تعالی في الشرك الاکبر: 7 
کّ الکو فقد حم ال عله الجِتة وما ماولله اک [المائدة: آیة: ٢۷]ء‏ وقال: اون 2--. 7 اتا 

یں الكٌا لہ انڑ ا کڑں ید بت آیة: ]٢۱‏ وفي شرك الریاء: 

7 گان با لہ زیییہ فَلیمل عَمَلل صللکا وکا رآ ات زی لا ٥‏ (الکیف: آیة: .]٦٠۰‏ 

ومن ھذا الشرك الأصغر قولہ لا : (من حلف بغیر اللہ فقد أشرك) رواہ أبو داود وغیرہء 
ومعلوم أن حلفه بغیر اللہ لا یخرجه عن الملة؛ ولا یبوجب لە حکم الکفار. ومن ہذا قولہ اڑ: 
(الشرك فی عذہ الأمة أخفی من دبیب النمل٢.‏ 

فانظر کیف انقسم: الشرك؛ والکفرء والفسوقء والظلمء والجھل؛ إلی ما هو کفر ینقل 
عن الملةء وإلی ما لا ینقل عنھا. 

وکذا النفاق نفاقانء نفاق اعتقادء ونفاق عملء فنفاق الاعتقاد: وھو الذي أنکرہ اللہ علی 
المنافقین فی ي القرآنء وأوجب لھم الدرك الأسفل من النارء ونفاق العمل کقولہ لج في الحدیث 
الصحیح : لآیة المنافق ٹلاٹء إذا حدث کذب؛ء وإذا وعد أخلفء وإذا اؤتمن خان) وفي 
الصحیح أیضاً: : أربع من کن فيه کان منافقاً خالصاًء ومن کانت فيه خصلة منھن کانت فيه خصلة 
من النفاق حتی یدعھا: إذا حدث کذبء وإذا عامد غدر وإذا خاصم فجر وإذا اؤتمن خان۷ 
فھذا نفاق عمل قد یجتمع مع أصل الإیمانء ولکن إذا استحکم وکمل: فقد ینسلخ صاحبه عن 
الإسلام بالکلیةء وإن صلی وصام وزعم أنەه مسلم؛ فإن الإیمان ینھی المؤمن عن ھذہ الخلالء 
فإذا کملت في العبد ولم یکن لە ما ینھاہ عن شيء منھا فھذا لا یکون إلا منافقاً خالصاً. 

وکلام الإمام أحمد تل یدل علی ھذا فإن ج بن سعید السالح قال: سألت أحمد بن 
حنبل عن المصرٌ علی الکبائر یطلبھا بجھدہہ إلا أنە لم یترك الصلاة والزکاۃ والصومء ھل یکون 
مصراً من کانت ھذہ حاله؟ قال: هو مصرٌء مثل قوله: الا یزني الزاني حین یزني وھو مؤمن) 
یخرج من الإیمانء ویقع في الإسلامء ونحو قوله: الا یشرب الخمر حین یشربھا وھو مؤمن: 
ولا یسرق حین یسرق وھو مؤمن؟ ونحو قول ابن عباس في قوله تعال: فوّکن لَُز يََکُم ئا 
رک لہ ترک مُمْ اون االمائد آیة: ]٤٤‏ قال إسماعیل: فقلت لە: ما هذا الکفر؟ قال: کفر 
ار ا ےرت فکذلك الکفر حتی یجئ من ذلك أمر لا 
یختلف فیه). 


الإیمان قد یجتمع مع الکفر فيی شخص 
وهھنا أصل آخر وھو أُن الرجل قد یجتمع فيه کفر وإیمانء وشرك وتوحید؛ وتقوی 


٦‏ الجزء الثائي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وفجورہ ونفاق وإیمانء وھذا من اأعظم أصول أھل السنة وخالفھم فیە غیرھم من أھل البدع : 
کالخوارج؛ والمعتزلة والقدریةء ومسألة خروج أھل الکبائر من النار وتخلیدھم فیھا مبنیة علی 
ھذا الأاصل؛ وقد دل عليه القرآن والسنة والفطرۃ وإجماع الصحابة؛ قال تعالی : لإِوَما بُژَمنْ 
أَسكتَیمُم بلق إِلّا مم ہم مرا 8> وف یو بت"( ایماتاً یه سوعاھ مم الشرك: رً 
کک - (و تل الشَبُ پت کک را أ وککن فو أَنلمتا وَلَمَا يَتَحُلٍ امن فی فلویکم وإت تطیعوا 

ال بَمَشولم لا بلنگر ین أمَلیگ مَبْتا ا اک عو تیم ب4 (الحجرات: آیة: فا لیم نا 
ً "ھ0000 وھو الإیمان المطلق الذي یستحق اسمه بمطلقە: 
فان ماشو یک وس ژھ30“"(" وَعَلھَدا بَأَمَوِْهمَ اق ےت فی سیل الگ (الحجرات. آیة: ١٦‏ 
وھؤلاء لیسوا منافقین فی صح القولین؛ بل ھم مسلمون بما معھم من طاعة اللہ ورسولە؛ ولیسوا 
مؤمنین؛ اق ھجت 


قال الإمام أحمد: من آتی هذہ الأربعة أو مثلھن أو فوقھن -یرید الزناء والسرقةء وشرب 
الخمرہ والانتھاب فو مسلم ولا أسمیه مؤمناء ومن آتی دون ذلك ۔ یریدون الکبائر - سمیته 
مؤمناً ناقص الإیمانء فقد دل علی ھذا قولە قل: (فمن کانت فیه خصلة منھن کانت فيه خصلة 
من النفاق) فدل علی أنە یجتمع في الرجل نفاق وإسلامء وکذلك الریاء شرك؛ فإذا راأی الرجل 
فی شيء من عمله اجتمع فیه الشرك والإسلام؛ وإذا حکم بغیر ما أنزل اللہ أُو فعل ما سماہء 
رسول اللہ پل : کفراء وھو ملتزم للإسلام وشرائعہ فقد قام بە کفر وإسلامء وقد بینا أن المعاصي 
کلھا شعب من شعب الکفر؛ کما أن الطاعات کلھا شعب من شعب الإیمان؛ فالعبد تقوم بھ 
شعبة؛ أو اکثر من شعب الإیمان: وقد یسمی بتلك الشعبة مؤمناء وقد لا یسمی؛ کما أنه قد 
یسمی بشعب الکفر کافراء قد لا یطلق عليه ھذا الاسم. 


فھھنا أمران: أمر اسمي لفظي؛ وأمر معنوي حکكمي؛ فالمعنوي: هل هذہ الخصلة کفر أم 
لا؟ واللفظي: عل یسمی من قامت بە کافراً أم لا؟ فالأمر الأول: شرعي محض: والثاني: 
لغوي وشرعي ۔ 
لا یلزم من حصول شعبة من الإیمان في شخص ان یسمی مؤمناً وکذلك الکفر 

وھھنا أصل آخرٍ وو أنە لا یلزم من قیام شعبة من شعب الإیمان بالعبد أن یسمی مؤمناء 
وإن کان ما قام بە إیماناأء ولا من قیام شعبة من شعب الکفر بە بە أن یسمی کافراء وإن کان ما قام 


بە کفرآء کما أنە لا یلزم من قیام جزء من أجزاء العلم بە أن یسمی عالماء ولا من معرفة بعضص 
مسائل الفقه والطب أن یسمی فقیهاً ولا طبیباًء ولا یمتنع ذلك ان تسمی شعبة الإیمان إیماناء 


وشعبة النفاق نفاقاًء وشعبة الکفر کفرأء وقد یطلق عليه الفعل ء کقوله : افمن ترکھا فقد کفر 


ومن حلف بغیر الل فقد کفرا وقوله: (من أتی کاھناً فصدقه بما یقولء فقد کفرء ومن حلف بغیر 
0 کتىگو 0+" 

فمن صدر منە خلة من خلال الکفر فلا ی یستحق اسم کافر علی الإطلاق؛ وکذا یقال لمن 
ارغوہ ام تی فرط رہ سرت افعر تر سر دای راس 
عليهء وھکذا: الزانيء والسارق؛ والشارب؛ والمنتھب: لا سمی میا وإن کان معه إیمانء 
کما أنە لا یسمی کافراً وإِن کان ما أتی بە من خصال الکفر وشعبہء إِذ المعاصي کلھا من شعب 
الکفرء کما أن الطاعات کلھا من شعب الایمان۔ 

والمقصود أن سلب الإیمان عن تارك الصلاۃ آولی من سلبه عن مرتکب الکبائر؛ وسلب 
اسم الإسلام عنه أولی من سلبيه من لم یسلم المسلمون من لسانه ویدہ؛ فلا یسمی تارك الصلاۃ 
مسلما ولا مؤمناء وإن کان معہ شعبة من شعب الإسلام والإیمان. 

نعم! یبقی أن یقال: : فھل ینفعه ما معه من الإیمان في عدم الخلود في النار؟ فیقال: ینفعه 
إِن لم یکن المتروك شرطاً فی صحة الباقي واعتبارہء وإن کان المتروك شرطاً في اعتبار الباقي لم 
ینفعەء ولھذا لم ینفع الإیمان بالل ووحدائیته؛ وأنە لا إله إلا هو: من أنکر رسالة محمد ا 
لا تتفع الصلاۃ من صلاھا عمداً بغیر وضوء. 

فشعب الإیمان قد یتعلق بعضھا ببعض تعلق المشروط بشرطه؛ وقد لا یکون كذلك؛ فیبقی 
النظر في الصلاۃ رج جر فیس مت سرب سابع ور ا 2 
مسج وج وی ہس تہ مال 
ربحه؛ ومحال بقاء الریح بلا رأ س مال؛ فإذا خسرھا خسر أعماله کلھاء وإن تی بھا صورة 
وقد أشار إلی ھذا في قوله: اوإن ضیعھا فھو لما سواھا أضیع) وفي قولە: (إن أول ما ینظر فی 
أعماله الصلاۃء فإن جازت لە نظر في سائر أعمالہء وإِن لم تجز لە لم ینظر في شيء من أعماله 
بعد) اھ. 

قلت: إلا أُن حدیث عبادة في المسند: اقال: سمعت رسول الل قٍ یقول: اخمس 
صلوات کتبھن اللہ علی العبادہ من آتی بھن کان لە عند الہ عھد ان یدخله الجنةء ومن لم یأت 
بھن فلیس لە عند اللہ عھد إن شاء عذبهء وإن شاء غفر له۷ء وحدیث عائشة فی المسند أیضاً: 
(قالت: قال رسول الله : (الدواوین عند اللہ ٹلاٹ: دیوان لا یعباأً الله بە شیئاًء ودیوان لا 
یترك اللہ منه شیئاًء ودیوان لا یغفر الل: فأما ائدیزان الذي لا یغفرہ الل: فالشرك؛ قال الله 
عز وجل: !امن بُنرآد کو فَقَد حَيّم ال علیہ الْجَنَة راو انار وت لشلِيب ین آمکار وأما 
الدیوان الذي لا یعبأً اللہ بە شیئاً : فظلم العبد نفسه فیما بینە وبین ربە: زامن صوم ترکە؛ أو صلاۃ 
ترکھاء فإن اللہ عرٌ وجل یغفر ذلك ویتجاوز عنه؛ إن شاء. وأما الدیوان الذي لا یترك اللہ منەه 


٦٤‏ الجزء الثائي من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ر2 ۔(ہ++) حدثنا أَبُو عَمَانَ الْمِسْمَميٌٍ: ٠‏ عَثَبَنَا الضّعَاكُ بْنُ مَخْلَي نِ ابْنٍ 


رنج قَالَ: أبَرَِي أَبُو الّبْرِ؛ ان سَعَ جَابر بِیٌ عَبِد الله بَنُوڈ: سمعت 
رَسُول اللہ گل یَٹُولُ: : بین الرَجْلِ وَبينَ الشْرك وَالکُفْرِ تَرك الصّلاقہ . 
(٦۳)۔‏ باب: بیان کون الإیمان بالل تعالی أفضل الأعمال 
کی ۔ )۱۳١(‏ وحدثنا مَنسرز بَنْ اي مُرّاجم؛ عَدَنَنا ِنْرَامیغ بن سُعی۔ 
ح وَعَدَليي مُحَمَّذُ بْنُ جَعْفَر بن زِيّاوء بنا إِرَامِيغ ل(یَغیی ابی سَعْد) عَن ابی هِهّاب؛ عَنْ 
سُمیدِ بی الْمْسَيٌب؛ عَن أبي مُرَيْر ر٤۷؟؛‏ قَال : سْبلٌ رَسُول اللہ لا: أَي الأََمَاىِ أَنْضَلٌ؟ 
َال: إِمَان باللّہ قَال: ثُمْ مَاذَا؟ قَال : الْجهَاُ فِي سَبیلِ الله َال : ثُمْ مَاەًا؟ ےت لد 


شیتاً فظلم العباد بعضھم بعضاً للقصاص لا محالة؛ یدل علی بقاء نفس الإیمان المائع من تخلید 
النارء ولعل المراد من عدم قبول شيء من أعمال تارك الصلاة الأعمال القلبیة التي تلتحق 
الإیمانء لا العمل القلبي مع الاإقرار اللساني الذي یسمی إیماناًء والل أعلم. 


مناظرۃ جرت بین الشافعي وأحمد بن حنبل رحمھما ال تعالی 

حکی أن أحمد ناظر الشافعی فی تارك الصلاة؛ فقال لە الشافعي “لغ یا أحمدہ أتقول: 
إنه یکفر؟ قال: نعم؛ قال: إذا کان کافراً فبم یسلم؟ قال: یقول: لا إله إلا الله محمد رسول 
اش قال الشافعي: فالرجل مستدیم لھذا القولء لم یترکەء قال: یسلم بأن یصليء قال: صلاۃ 
الکافر لا تصحء ولا یحکم بالإسلام بھا فانقطع أحمدء وسکتء کذا في طبقات الشافعیة. 


)۳٦٣(‏ ۔ باب: بیان کون الإیمان با تعالی أفضل الأعمال 
٥۔‏ (۸۳) ۔ قوله: (إیمان بال) إلخ : فیە تصریح بأن العمل یطلق علی الإیمانء والمراد 
به ۔ والل أعلم ۔ الإیمان الذي یدخل بە في ملة الإسلام؛ وھو: التصلیق بقلبه؛ والنطق 
بالشھادتین . فالتصدیق: عمل القلب؛ والنطق: عمل اللسان؛ ولا یدخل في الإیمان هھنا 
الأعمال بسائر الجوارح: کالصومء والصلاة؛ والحج؛ 2970 20] 
للجھاد والحج ولقولە : (إیمان بالل ورسولہ) ولا یقال ھذا في الأعمال٠‏ 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃا الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الإیمانء باب من قال: إن الإیمان 
هو العمل؛ رقم (٢۲)ء‏ وفي کتاب الحج؛ باب فضل الحج المبرور رقم (۹٥٥۱)ء‏ والنسائي في سننہ؛ في 
کتاب الحج؛ ہاب فضل الحج؛ رقم .)۲٦٢٢(‏ وفي کتاب الجھادء باب ما یعدل الجھاد في سبیل اللہ عرٌ 
وجلّ؛ رقم (۳۱۳۲). وفي کتاب الإیمان وشرائعہ باب ذکر أفضل الأعمالء رقم .)٦4۸۸(‏ والترمذدي فيی 
جامعہ: في کتاب فضائل الجھادء باب ما جاء أي الأعمال أفضل؛ رقم (۸٥٦۱)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۰٠٦‏ 
گال : حَحّ مَْڑُود. في رَِایَة مُحَمّد بن جَغفْرٍ قال: (ِإِيمَان الله وَرَسُولِها. 

دی ۔(ہ٠)‏ وَحَد كَِيه مُحَمّدُ بْنْ زافع وَعَبْدُ بن حُمَیْو عَ عَبْد الرََاقء أَحْبرَنا 
مَعْمَرْ عَن الژهرِیٗء بھٰدًا الاخاقت. 07" 

گ2 م0 َٹنی أَبْ آوانے اما ےا اھر حَدَتَتَا امن 
.ا صن أَِي مُراوح الا“ َ رن ای 6ک 807 یا ول اللہ وف 
َْضَلِ؟ َالَ: الإِيمَا باللہء ح تا لُكُ: آئ الرْقابٍ َنْضْلٌْ؟ تَال: أَْقمْھَا 
عِندَ أَمْلهَاء وَأَكَرهَا نَمنا َال : قُلّتْ ویو موڈ ایر وازوخووووٗوپیر گر ھا وسفوٹمہیو ہر 


قوله: (قال: حج مبرور) إلخ : أي: مقبول؛ ومنه: برّٗ حجك . وقیل: المبرور الذي لا 
یخالطه إثم. وقیل: الذي لا ریاء فيه. 

وقد یستشکل المعنی الأول من حیث إنه لا اطلاع علی القبول. وجوابە: أنه قد قیل: من 
علامات القبول: 2 یزداد بعدہ خیراً۔ 

وقد تقدم منا ما یزیل الاستشکال باختلاف الأجوبة مع اتحاد الأسٹلةء فلا حاجة إلی 
إعادتهء فتذکر. 

٦۔ )۸٤(‏ ۔ قوله: (عن أبي مراوح اللیٹي) إلخ : بضم المیم؛ وبالراء المھملةء والواو 
مکسورۃ. 

قال ابن عبد البر : ( أجمعوا علی أنه ثقة سی ہہ سی مرد سوت قال: 
إلا أن مسلم بن الحجاج ذکرہ في الطبقات فقال: اسمه سعد. وذکرہ في الکنی؛ ولم یذکر 
اسمے . ویقال في نسبه : الغفاريی؛ ویقال : اللیٹيیء ء قال أبو علي الغساني : هو الغفاري ثم 
اللیٹی٢.‏ 

قولە: (أي الرقاب أفضل؟) إلخ: یت للعقَ. 

قوله: (قال : : أنفسھا عند آھلھا) إلخ : ای : ما اغتباطھم بھا أشدء فإن عتق مثل ذلك ما 
یقع غالباً إلا خالصاءَ وھو کقوله تعالی: غان کنالا لا حق مُفْقوا کا ب4 لاد عمرانء آیة: ۹۲]ء 

قولە: (واکٹرھا ثمناً) إلخ : قال النووي: (محلە - والل أعلم ‏ فیمن أراد أن یعتق رقبة 


)١(‏ قولە: اعن أبي ذرَّہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحهەء في کتاب العتقء باب أي الرقاب أفضل؛ رقم 
(۲۸). والنسائي في سننەء في کتاب الجھاد؛ باب ما یعدل الجھاد في سبیل اللہ عرٌ وجل؛ رقم 
(۴۱۳۱). وابن ماجه في سننه؛ في کتاب العتق؛ باب العتق؛ رقم .)۲٥٢٢(‏ 


٦٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حرَق قٌالَ: ثُلتُ: يَا رَشُول اللوء أَرآْكَ إِنْ 
َن الَاسيٍ؛ كَنّهَا صَلَقةٌ ِٰك عَلَی تََيكَ٠.‏ 


۷۔ )٠۰٠۰(‏ حدثنا مُعَمَدْ بنُ رافع و َعَبْدُ بٔنْ حُمَيٍْ. (قَال عَبْدٌ: أَخبَرنَاء فَال ابْنُ 


رافع : عََََا عَبْدُ الوَزًاق) أَخْبرَنًا مَعْمَرْ عَنِ 1 ٦‏ 9کپک '؟؟٭ھھ* ن الزیْر عَنْ 
وع نی وہ کی َ‫ 
غُروَة بْنٍ الییْرِء عَنْ أبي مُراوح؛ :00 90 ۴۷ ,3+011 1+ تو 0 


واحدةء أما لو کان مع شخص آلف درھم ۔ مثلاً ۔ فآراد أن یشتري بھا رقبة یعتقھاء فوجد رقبة 
نفیسة أو رقبتین مفضولتینء فالرقبتان أفضل. قال: وھذا بخلاف الأضحیةء فإن الواحدة السمینة 
فیھا أفضلء لن المطلوب هنا فك الرقبةء وھناك طیب اللحم) اھ. 

والذي یظھر أن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص؛ فرب شخص واحد إذا عتق انتفع 
بالعتق؛ وانتفع بە أضعاف ما یحصل من النفع بعتق آکٹر عدداً منەء ورب محتاج إلی کثرة اللحم 
لتفرقتہ علی المحاویج الذین ینتفعون بە آکٹر مما یتفع هو بطیب اللحمء فالضابط أن مھما کان 
آکثٹر نفعاأً کان أآفضل؛ سواء قل أو کثر 

واحتج بە لمالك في أن عتق الرقبة الکافرة ۔ إذا کانت أغلی ثمناً من المسلمة ۔ أفضل؛ 
وخالفه أصبغ وغیرہ وقالوا: المراد بقوله: أغلی ثمناه من المسلمین؛ کذا في الفتح. 

قوله: (فإن لم أفعل) إلخ: أي: إن لم أقدر علی ذلك؛ فأطلق الفعل؛ وأراد القدرۃ 
وللدارقطني في الغرائب بلفظ : ہفإن لم أستطع٤.‏ 

قوله: (تعین صانعاً) إلخ : وفي الروایة الأآخری: ۸الضائع) فروي بالصاد المھملة وبالنون 
من الصنعةء وروي بالضاد المعجمة وبھمزۃ بدل النون: تکتب یاء من الضیاع والصحیح عند 
العلماء: روایة الصاد المھملة (لمقابلته بالآخرق) والأکثر في الروایة بالمعجمة . 

قال ابن المئیر: (في الحدیث إشارۃ إلی أن إعانة الصائع أفضل من إعانة غیر الصائع؛ لآن 
غیر الصائع مظنة الإعانةء فکل أحد یعینه غالبا بخلاف الصائع؛ فإنه لشھرته بصنعته يیُعْفل عن 
إعائته فھي من جنس الصدقة علی المستورا. 

قوله: (أو تصنع لأآخرق) إلخ : الأخرق هر الذي لیس بصائع یقال: رجل أخرق وامرأة 

قاء: لمن لا صنعة لەء فإن کان صانعاً حاذقاً قیل: رجل صنع بفتح النون: وامرأۃ صناع؛ 
بفتح الصاد وزیادة ألف. 

قوله: (تکف شرك عن الناس) إلخ : فيه دلیل علی أن الکف عن الشر داخل في فعل 
الإنسان وکسبە حتی یؤجر عليه ویعاقب؛ غیر أن الثواب لا یحصل مع الکف إلا مع النیة 
والقصدء لا مع الغفلة والذھول. قاله القرطبي . 

)٠٥٥(‏ ۔ قوله: (وعن الزھري عن حبیب عن عروة بن الزبیر عن أبي مراوح) إلخ : فیه من 


کتاب : الإیمان ۷ 
عَنْ اي كَرّ عَنِ ال کل بنخوو. عَيْرَ أَنَه قَال: دلتمین الضاع از تَضنغ لَخْرق:. 


۸۔ (۱۳۷) حتفنا أبُو بر بْنْ اي شَيَةَ حَدَلَنَا عَی بی مُشهر عَنِ الشَيْمَاِيٌء 
عَيِ الْوَلِیدِ بُ بن العَْزَار عَن سد بن إياس أبي عَمرو القّيْبَاِیٰ؛ عَنْ عَبدِ الله بن 
مَسعُود'؟؛ فَال: صَألث رَسُول الله أيٰ الْعملِ اَنْضَلْ؟ َال : الصّلاًلِويھَا قَال: لٹ : 
نع ئا ٹال: پر الَالِنَیْنِ قال: ثُلْٹُ : نم أئ؟ فال: الْچھَاۃُ في سَہیلِ اللها. فمَا تَرَکُتْ 


لطائف الإسناد أنه اجتمع أربعة تابعیون: یروي بعضھم عن بعض؛ وھو: الزھري؛ وحبیب؛ 
وعروۃ وأبو مراوح کہ 

قوله: (فتعین الضائع) إلخ : معنی الضائع بالمعجمة: الفقیر؛ لأنه ذو ضیاع من فقر 
وعیال۔ 

۷۔  )۸۵(‏ قوله: (عن الشیباني) إلخ : هو أبو إسحاق سلیمان بن فیروز الکوفي. 

قوله فی حدیث عبد الله بن مسعود : (أي العمل أنضل) إلخ : : قال ابن دقیق العید: 
(الأعمال في ھذا الحدیث محمولة علی البدنیة وأراد بذلك الاحتراز عن الإیمان لأنه من 
اأُعمال القلوب؛ فلا تعارض حینثل بینە وٴٰین حدیث أبي هریرۃ: (أفضل الأعمال إیمان بالل؛ 
الحدیث . 


قوله: (بر الوالدین) إلخ : أي : الإحسان إلیھماء وفعل کت معھماء وفعل ما یسرھماء 
ویدخل فيه الإحسان إلی صدیقھماء کما جاء ۂ ریخ إإن من أبر البرّ أن یصل الرجل أھل 
ود دٌ آبيه) وضد البر العقوقء وسیأتيی إن شاء اللہ تعالی تفسیر 

قولە: (الجھاد في سبیل الش) إلخ : قیل: المراد بالجھاد ھنا ما لیس بفرض عین؛ لأنه 
یتوقف علی إذن الوالدین؛ فیکون برھما مقلماً عليه. 

قال ابن بزیزة: (الذي یقتضيه النظر تقدیم جم جو کت البدنء لآن فیه بذل 
النفسء إلا أن الصبر علی المحافظة علی الصلوات؛ وأداٹھا في أوقاتھاء والمحافظة علی بر 
الوالدین : أمر لازم متکرر دائمء لا یصبر علی مراقبة أمر اللہ فیە إلا الصدیقون؛ والل أعلم؛. 


)١(‏ قولە: اعن عبد الله بن مسعود؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہهہ في کتاب مواقیت الصلاۃ باب 
فضل الصلاة لوقتھاء رقم .)٦١۲۷(‏ وفي کتاب الجھاد والسیر باب فضل الجھاد والسیر؛ رقم (۲۷۸۲). 
وفي کتاب الأادبء باب البرٗ والصلة. رقم .)٦۹۷۰(‏ وفي کتاب التوحیدء باب وستّی النبي 8چ عملاًء 
رقم ٣١(‏ ۷۵۱۳). . والنسائي في سننەء في کتاب المواقیت؛ ہاب فضل الصلاۃ ة لمواقیتھاء رقم )٦٦٦(‏ 
و(٦٦٦).‏ والترمذي في جامعہء في کتاب الصلاةۃء باب ما جاء في الوقت الأوّل من الفضلء رتم (۱۷۳)۔ 
وفي الباب الثانيی من کتاب البرٌ والصلة بعد باب ما جاء في بر الوالدینء رقم (۱۸۹۸). 


۰۸ الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۹ ۔ ۸/ حذثنا مُحَمّدُ بُ أَبي عَر الْمکَی ُء عَدَتَتَا مَرْوَانُ الْمَرَارِیء حَدتَ 
یَعْفُوٍ ءَ اَی بن ى الْعَيْوارِ عَن أَبي عَمرو الشَیَْاِيٌّء ء ن عو الله بی مَسشووء قَال: 
اُلُْ : ا تٍي الله وہر رب إِلی الْجَاہ قَال: الصُلاة عَلَی مََاقِیتھَا قُلتُ : وَمَادا 
ا تٍِي اللّہ؟ قَال: بر الوَاِدینِ ثُلْتْ : وَمَاذًا يا تٍيْ اللّ؟ قَال: لْھَادُ فِي سَبیلِ الله ۔ 

۲٣٢‏ (۲۳۹ وحدڈثنا عبيْد الله بن مُعَاذْ و الْعَثْبْريٌ حَدَنُنَا أَبيء حَدَتَا شب عَن 
الْوَلِیدِ بْن الْعَيرَارِ؛ أَنَهُ سی یا مرو القََانِي قَال: عَدَليي صَاجبٔ هو الڈارِ (وَآَفَارَ إِلی 
قارِ غَبْوٴ اللُو'') قال: صسَالك رَسُول اللہ ئلا: أَي الأَمَالِ اب إِلّی اللّه؟ قال : الصّلاۃً 
َلَی وَفْيَهَا قُلت: ثمٌ آي؟ قال: ثُمْ بر الوَالِنینِ قُلتُ: ُم آئی؟ قال: ثُمُ الْجھَاہُ فِي ہیل 
الله , قَال: حَدَلَنِي بھی َلٍَ اسَْزنثة لَرَادَني). 

۲٢٢‏ ۔(ہ۰٠)‏ حدٹنا مُعَمَد بی بَفَار عَثَن مُحَمَد بی جَْل عللا تنب شُعْبَة بِھٰدا 
الإِسْنًاو مِنْل. وَزَادَ: وَأَشَارَ لی دَارِ عَبْدٍ اللِٰء وَمَا سَعَاءُ لنَا۔ 


٢۔ )۱٠١(‏ حذثفا غْمَان بن أپي شَيَة عَتَنََا جَرِیژ عَن الْحَسَنِ بن غُبَْد الله 


قوله: (إرعاء عليه) إلخ: أي: شفقة عليهء لئلا یسام. 

قال النووي تَللہ: ١في‏ الحدیث صبر المفتي والمعلم علی من یفتيه أو یعلمه؛ واحتمال 
کثرة مسائله وتقریراتہء وفیە أیضاً رفق المتعلم بالمعلمء ومراعاۃ مصالحہ والشفقة عليه. 

۸۔ (٢٠٠)۔‏ قولەه: (حدثنا أبو یعفور) إلخ: بالعین المھملة والفاء والراءء اسمه 
عبد الرحمن بن عبید بن نسطاس ۔ بکسر النون وبالسین المھملة - غیر منصرف . 


)١(‏ قوله: (عن عبد اللہ٤‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ البقرة؛ باب 
قوله تعالی: : فلا تجملوا ش انداحاً وآنتم تعلمون؟4ء رقم .)٥٦۷۷(‏ وتفسیر سورۃ الفرقانء باب ٭والذین لا 
یدعون مع الله إِلٰھاً آخر ولا یقتلون النفس التي حرم الله إلا بالحق ولا یزنون ومن یفعل ذلك یلق آٹاماہ4 رقم 
.)]۷٢(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب قتل الولد خشیة أن یأکل معه: رقم (٦٦٦٥)ء‏ وفي کتاب الحدود؛ باب 
إئم الزناۃ رقم .)٦۸۱۱(‏ وفي کتاب الذّیات باب قول ال تعالی : ٭ومن یقتل مؤمناً متعمداً فجزاء: 
جھنم4 رقم .)١۸٦٦(‏ وفي کتاب التوحیدء باب قول اللہ تعالی: (نلا تجعلوا ش اندادا4 رقم .)۷٥٢۰(‏ 
وباب قول اللہ تعالی : ظ(یا أیھا الرسول بلّغ ما آنزل إليك من ربك 4 رقم .)۷٥١۲(‏ والنسائي في سننە؛ فيی 
کتاب المحاربة (تحریم الدم) باب ذکر أعظم الذنبء رقم ]:١۸(‏ ۔ ۰٠٢‏ ٭٠.‏ وابو داود في سنلەء في کتاب 
الطلاق؛ ہاب في تعظیم الزناء رقم (۲۳۱۰). والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ 
الفرقان رقم (۳۱۸۲) و(۳۱۸۳)۔ 


کتاب : الإیمان ۹ 


عَنْ أَہي عَمْرو الشَْبَايیٰء عَنْ عَبْدِ الو ءَ عَن التي قل فَال: : َأَفْضل الأََمَالِ (أر الْعَمَلِ) 
الصّلاةً وَكيهَاء وَبر الوَالَيْن). 
 )۳۷(‏ باب: کون الشرك اقبح الذنوب وبیان أعظمھا بعدہ 

٢۳۔ )۱١١(‏ حدّثنا عُنْمَا بن َپي قَيبة َإِسْحَاقٔ بن إِنْرَامیم. قَالَ إِسْحَاقٔ: 

أَخْبَرَنا جَرِیر. وَفَالَ عُنْمَان: حَدَنَنَا جَرِیر عَنْ مَنْشورِ؛ عَن أَبي وائل: عَنْ عَمْرو بن 

شَرَخْیبلء ٠‏ عَن عَبْدِ الله قَال: صا زشول اللہ پچ: الب اَم جن الله؟ فال: أنْ 
تَجْعَل لِله بدا وَمُو عَلَقكَ قَالَ: 00+ : إِن ذيْكَ لعَظِيم. قَال: فلت ُمَ أي؟ قال: مآ 
تثثل ول مَحَاة أَْ عم مَعَكَ قال: قُلتٛ: ُمْ آي؟ ال: آ ٹب عللة جارقۂ۔ 

۲٥٤‏ ۔ )۱٤١(‏ حدثنا عُنْمَان بن أبي شیب وَإِسْحَاق بْْ نایم جویعاً عَنْ جریر؛ 
َال عُنْمَانً: حَدَتَتًا جُرِیر عَنِ الأَعْمَش؛ عَنْ ابي وَائِلٍ؛ عَنْ عَمرو بْن شُرَخْبیل؛ قَالَ: قَال 
عَبْدُ الله : َال رَجْل : یا رَسُول الله اي الب أَمبر جنذ الله؟ قال: أُنْ تَدْمُو لِلَه بِدا وَهُو 
خْلَقَكَ قَال: : نم آي؟ ال: تَْثل وَلَدَك مَحَاَة أَن بََعَمَ مَعَكَ قَال: ثُمْ أَي؟ ال: موی 


 )۳۷(‏ باب: بیان کون الشرك اقبح الذنوب وبیان أعظمھا بعدہ 

۱١‏ ۔ )۸٦(‏ ۔ قوله: (حدثنا عثمان بن أبي شیبة وإسحاق بن إبراھیم) إلخ : ھذا الإسناد 
والذي یليهە إسنادان متلاحقانء رواتھما جمیعھم کوفیون . 

قولە: (عن عبد اللّه) إلخ : أي: عبد الله بن مسعود ظل. قال علي القاري: هو عندنا 
أُفقه .الصحابة بعد الخلفاء الأربعة) . 

قولە: (أي: الذنب اعظم) إلخ: الذنب ما یذم الآتي بە شرعاًء وھو أربعة أقسام: 

قسم لا یغفر بلا توبة: وھو الکفرہ قال اللہ تعالی : فعَلَقرا بِدَیْہمَ تَسْحَقًا اشخب ایر“ 
[الملكء آیة: ٦١]ء‏ 

وقسم پُرجیٰ أن یغفر بالاستغفار وسائر الحسنات: وھو الصغائر . 

وقسم بُققرُ بالتوبة وبدونھا تحت المشیئة: وھو الکبائر من حق اللہ تعالی 

وقسم یحتاج إلی الترادء وھو حق الآَدمي؛ والتراد إما في الدنیا بالاستحلال: أو برد 
العین أو بدلهء وإما في الآخرۃ برد ثواب الظالم المظلوم؛ أو إیقاع سیئة المظلوم علی الظالم؛ 
آو أنه تعالی یرضیه بفضله وکرمہ کذا قال القاري تَلل تعالی في المرقاۃ. 

قولە: (ندا) إلخ : بکسر النون: وھو النظیر وقیل: هو المٹل المناویء. 
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أُنْ تُرَاز عَلِیلَةً جَارق؛. فَأَْزَلَ ا الله عَرٌ وَجَلٌ تَصْبِيتھَا: لین با نشیک مَمٌ اہ إِلمَا 


کر لا بَتثا اس الی حَب لہ کا با ولا بت تن بل لغ بل ک4 )6> 
[الفرقان: ۰]٦۸‏ 


(۳۸) ۔ باب: بیان الکبائر وأکیرها 


)١١١( - ۰٥‏ حدذثني عَمْرُو بَي مُحَمّد بْيِ بُکُبْرِ بن مُحَمّد النَاقدٌ ج 
سْمَاعِیلٌ بن عليةَ عَنْ سَعبد الْْرَیْریٌء حَدنا عَبْدُ الرَحْمنِ بن أَبي بَكرَةَ عَن ابو خ 


فَالَ: ١‏ كُنا عِندَ رَسُولِ اللہ قل فَقَال: أُلا اُنکُم بأقبر الْکَبائر؟ 7 و 


شی 


من جهة البخل مع الوجدان. قال الکرماني : اوجه کونە اعظم: أ آنه نە جم مع القتل ضعف 
الاعتقاد في أن اللہ هو الرزاقء وفي القرآن العزیز ٭ولا تللی انم خَتَيَةَ کہ 42ب [الإسراء آیة: ]۳٣‏ 
أيی: : فقرا۔ 

قوله: (ثم أن تزاني) إلخ : أي: تزني برضاھاء وذلك یتضمن الزناء وإفسادھا علی 
زوجھاء واستمالة قلبھا إلی الزاني وذلك أفحش؛ وھو مع امرأة الجار أشد قبحاً وأعظم جرماء 
لان الجار یتوقع من جارہ الذب عنە؛ وعن حریمەء ویأمن بوائقە ویطمئن إليەء وقد أمر بإکرامہ 
والإحسان إليه فإذا قابل ھذا کلە بالزنا بامرأتەء وإفسادھا عليه مع تمکنە منھا علی وج لا 
یتمکن غیرہ ملە: کان في غایة من القبح . 

قولە: (حلیلة جارك) إلخ : بالمھملة بوزن عظیمةء والمراد الزوجةء وھي مأخوذۃ من الحل 
لأنھا تحل لەء فھي فعلیة بمعنی فاعلة. وقیل: من الحلول؛ لأتھا تحل معه زیحل معھا۔ 

٢۲۔‏ (٭۰۰)۔ قوله: (فانزل اللہ عرٌ وجل تصدیقھا) إلخ : ھکذا قال ابن مسعود ظلہء 
والقتل والزنی في الاّیة مطلقان وفي الحدیث مقیدانء أما القتل: فبالولد خشیة الأکل معەء 
وأما الزنی فبزوجة الجار؛ والاستدلال لذلك بالایة سائغء لأنھا وإن وردت في مطلق الزنی 
والقتل ء لکن قتل ھذا والزنی بھذہ أکبر وأفحش. و مس شس ہا جیا 
قال: قال رسول ال إَك: اما تقولون في الزنی؟ قالوا: حرامء قال: لأن یزني الرجل بعشرۃ 
نسوۃ أیسر عليه من أن یزني بامرأة جارہا. 

قولە: (آثاما) إلخ : أي: عقوبة ونکالاًء ویقال: إنە واد في النار۔ 


(۳۸) - باب: الکبائر واکبرھا 
٣۔‏ (۸۷) ۔ قوله: (الا أنبعکم بأکبر الکبائر) إلخ : قال العلماء رحمھم الله تعالی: لا 


> قولەه: اعن أبيه؛ وھو أبو بکرة واسمه نفیع بن الحارث؛ والحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في‎ )١( 


کتاب : الإیمان ۷۸ 


إنحصار للکبائر في عدد مخصوص: وقد جاء عن ابن عباس ٹچ أنه سٹل عن الکبائر؛ أسبع 
ھي؟ فقال: هي إلی سبعین ویروی إلی سبعمائة أقرب. 

وقد اختلف العلماء رحمھم اللہ في حد الکبیرۃ؛ وتمییزھا من الصغیرۃ؛ فجاء عن ابن 
عباس لٹا : کل شيء نھی اللہ عنه فھو کبیرۃ وبھذا قال الأستاذ أبو إسحاق الأسفرائیني الفقيه 
الشافعي الإمام في الأصول والفقه۔ 

وحکی القاضي عیاض تٴَلہ ھذا المذھب عن المحققین؛ واحتج القائلون بھذا: بأن کل 
مخالفة فھي بالنسبة إلی جلال اللہ تعالی کبیرۃ. 

وذھب الجماھیر من السلف والخلف من جمیع الطوائف إلی انقسام المعاصي إلی : صغائر 
وکبائر وھو مروي أیضاً عن ابن عباس ‏ ئ. وقد تظاھر علی ذلك دلائل من الکتابء والسنة 
واستعمال سلف الأمة وخلفھا. 

قال الإمام أبو حامد الغزالي في کتابه (البسیط في المذھب): إنکار الفرق بین الصغیرةۃ 
والکبیرة لا یلیق بالفقەء وقد فھما من مدارك الشرع). وھذا الذي قاله أبو حامد کہ قد قاله غیرہ 
بمعناہء ولا شك في کون المخالفة قبیحة جداً بالنسبة إلی جلال اللہ تعالی؛ ولکن بعضھا أعظم 
من بعض؛ وتنقسم باعتبار ذلك إلی ما تکفرہ الصلوات الخمس٠؛‏ أو صوم رمضانء أو الحج؛ أو 
العمرة أو الوضوءء أو صوم عرفةء أو صوم۔عاشوراء: أو فعل الحسنة؛ أو غیر ذلك مما 
جاءت بە الأحادیث الصحیحة. واإلی ما لا یکفرہ ذلك؛ کما ثبت في الصحیح: اما لم یغفش 
کبیرۃ4 فسمی الشرع ما تکفرہ الصلاة ونحوھا: صغائر؛ وما لا تکفرہ کبائر؛ ولا شك في حسن 
ھذاء ولا یخرجھا هذا عن کونھا قبیحة بالنسبة إلی جلال اللہ تعالی؛ فإنھا صغیرة بالنسبة إلی ما 
فوقھاء لکونھا أقل قبحاء ولکونھا متیسرۃ التکفیر؛ والل أعلم . 

وإذا ثبت انقسام المعاصي إلی صغائر وکبائر : فقد اختلفوا في ضبطھا اختلافاً کثیراً منتشراً 
جداء فروي عن ابن عباس ئا أنه قال: الکبائر: کل ذنب ختمه اللہ تعالی بنار أو غضب؛ 
و لعنة أو عذاب؛ ونحو ھذا عن الحسن البصري. 


 ><‏ کتاب الشھادات؛ باب ما قیل في شھادة الزورں رقم )۲٦٢(‏ وفنيی کتاب الدب با عقوق الوالدین من 
الکبائر رقم (۵۹۷۲) وفي کتاب الاستتذان؛ باب من اتکا بین یدي أصحابهء رقم )٣۳٦۷٤(‏ و(٤۷٦۲٥)‏ وفي 
کتاب استتابة المرتدین؛ با [إثم من أشرك بالل وعقوبته في الدنیا والآخرة؛ رقم (۱۹۱۹)ء والترمذي في 
جامعف في کتاب البر والصلة: باب ما جاء في عقوق الوالدین؛ رقم (۱۹۰۱)ء وفيی کتاب الشھاداتء 
باب ما جاء في شھادة الزور رقم (۲۳۰۱) وفي کتاب تفسیر القرآنء باب ومن سورة النساء؛ رقم (۳۰۱۹) 
واحمد في مسندہ ۳٦/٥(‏ و۳۷ و۳۸)۔ 
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وقال آخرون: هي ما أوعد الل عليه بنار أوحد فی الدنیا۔ 

وقال أبو حامد الغزالي کَللہ في (البسیط) (والضابط الشامل المعنوي في ضبط الکبیرۃ: أُن 
کل معصیة یقدم المرء علیھا من غیر استشعار خوف وحذار ندم کالتھاون بارتکابھاء والمتجرئ 
علیھا اعتیاداًء فما أشعر بھذا الاستخفاف والتھاون فھو کبیرۃء وما یحمل علی فلتات النفس أو 
اللسانء وفترة مراقبة التقوی؛ ولا ینفكء عن تندم یمتزج بە تنغیص التلذذ بالمعصیة فھذا لا 
یمنع العدالة ولیس ھو بکبیرۃ. 

وقال الشیخ الإمام أبو عمرو بن الصلاح کا8 في افتاویه الکبیرۃ): کل ذنب کبر وعظم 
عظهً سج مم آن لعل اسم لیر ورنف یکر میا لی الطلای: قال: فھذا حد 
الکبیرۃء ثم لھا أمارات: 

منھا: إیجاب الحد. 

ومنھا : الإیعاد علیھا بالعذاب بالنار ونحوھا فی الکتاب أو السنة ۔ 

ومنھا : وصف فاعلھا بالفسق نصاً 

ومنھا : اللعن کلعن اللہ سبحان وتعالی من غیٔر منار الأرض٤.‏ 

قال الشیخ الإمام أبو محمد بن عبد السلام في کتابه (القواعد؛ إذا أردت معرفة الفرق بین 
الصغیرۃ والکبیرۃ فاعرض مفسدة الذنوب علی مفاسد الکبائر المنصوص علیھاء فإن نقصت عن 
أقل مفاسد الکبائر فھي من الصغائر وإن ساوت أدنی مفاسد الکبائر أو ربت عليه فھي من 
الکبائر؛ فمن شتم الرب سبحانە وتعالی أو رسولہ قٌُ أو استھان بالرسل؛ أو کذب واحداً 
منھم؛ أو ضمخ الکعبة بالعذرة أو ألقی المصحف في القاذورات: ہہ وہ ولم 
یصرح الشرع بأنه کبیرۃ وکذلك لو أمسك امرأۃ محصنة لمن یزني بھاء أو أ سك مسلماً لمن 
بقثلت فلا شك أَ مٔسدۂ ذلك اعظم می ملسدة آکل مال الیتیم؛ مع کونە من الکبائرء وکذلك 
وأطفالھم؛ ویغنمون أموالھم؛ فإن نسبته إلی ھذہ المفاسد أعظم من توليه یوم الزحف بغیر عذر 
مع کونە من الکبائر؛ وکذلك لو کذب علی إنسان کلباً یعلم أنه یقتل بسببەء أما إذا کذب عليه 
کذبا یؤخذ منەه بسببە تمرةء فلیس کذبه من الکبائر . 

قال: وقد نص الشرع علی أن شھادة الزور وأکل مال الیتیم من الکبائر؛ فان وقعا في 
مال خطیر: فھذا ظاهر وإن وقعا في مال حقیر: فیجوز أن یجعلا من الکبائر فطاماً عن هذہ 
المفاسد کما جعل شرب قطرة من الخمر من الکبائر؛ وإن لم تتحقق المفسدة؛ ویجوز أن 
یضبط ذلك بنصاب السرقة. 


قال: والحکم بغیر الحق کبیرة؛ فإن شامد الزور متسبب؛ والحاکم مباشر؛ فإذا جعل 
السہب کبیرة فالمباشر أولی. 

قال: وقد ضبط بعض العلماء الکبائر: کل ذنب قرن به وعید أو حدہ أو لعن. فعلی ھذا 
کل ذنب علم أن مفسدته کمفسدۃ ما قرن بە الوعید أو الحد أو اللعن أو أکٹر من مفسدتہ فھو 
کبیرۃ. 

ٹم قال: والأولی أن تضبط الکبیرة بما یشعر بتھاون مرتکبھا في دینە إشعار أصغر الکبائر 
المنصوص علیھاء واللہ أعلم. قال الحافظ تل في الفتح : (وھذا ضابط جیدا. 

وقال بعض أصحابنا الحنفیة رحمھم اللہ : إن الکبیرۃ کل ما یسمی: فاحشةء کاللواطة 
ونکاح منکوحة الاب أو ثبت لھا بنص قاطع عقوبة في الدنیا أو في الآخرة. 

وقال شمس الأئمة الحلواني: (کل ما کان شنیعاً بین المسلمین؛ وفیه ھتك حرمة اللہ 
والدین: فھي کبیرةا اھ کذا في شرح الإحیاء. 

قال العبد الضعیف ۔ غفر الل لە ذنوبه الکبائر والصغائر ۔: والذي تحصل من مجموع 
الأقوال والأدلة عند هذا العبد الضعیف ۔ والل أعلم - أن اسم الکبیرۃ والصغیرۃ یطلق تارة علی 
بعض الذنوب حقیقةء وتارة بالإاضافة إلی ما سواھا من الذنوب: ومقایسة بعضھا ببعض؛ 
فالأول: الکبائر والصغائر الحقیقیة والثاني : الکبائر والصغائر الإضافیة النسبیة . 

قال الغزالي لہ في ٴالإحیاء): (وما من ذنب إلا وھو کبیر بالإضافة إلی ما دولەء وصغیر 
بالاضافة إلی ما فوقەء فالمضاجعة مع الأجنبیة کبیرة بالإضافة إلی النظرء صغیرۃ بالإضافة إلی 
الزنی وقطع ید المسلم کبیرۃ بالإضافة إلی ضربهء صغیرة بالإضافة إلی قتله۷ اھ. 

ومن ھھنا قال سفیان الثوري: ٴالکبائر ما کان فيه المظالم بینك وبین العبادء والصغائر ما 
کان بینتك وہین الله لأن الله کریم یعفوا واحتج بحدیث یزید بن ھارونء عن حمید الطویلء عن 
آنس بن مالك قال: قال رسول ال ٌل: اینادي مناد من قبل بطنان العرش یوم القیامة: یا أمة 
محمد؛ إِن اللہ عرٌ وجل قد عفا عنکم جمیعکم: المؤمنین والمؤمناتء فتواھبوا المظالم بینکم؛ 
وادخلوا الجنة برحمتي٢.‏ 

قلت: مراد سفیان أن الذنوب التي بین العبد وبین اللہ اأسھل أمراً من مظالم العبادء فاإنھا 
تزول بالاستغفارء والعفوء والشفاعةء وغیرھاء وأما مظالم العباد فلا بد من استیفاٹھا۔ 

وفي المعجم للطبراني : ٦الظلم‏ عند الل یوم القیامة ٹلاث دواوین: دیوان لا یغفر اللہ منه 
شیئء وھو الشرك باللہ ثم قرأ: إ٥‏ الہ لا يَمَقْرُ ان بر یہ4 [النساء: آیة: ٤۸‏ ر١١١]‏ ودیوان لا 
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یترك اللہ منه شیتاًء وھو مظالم العباد بعضھم بعضاء ودیوان لا یعبأً اللہ بە شیئاء وھو ظلم العبد 


نفسه بینە وبینە الل١.‏ 


ومعلوم أن ھذا الدیوان مشتمل علی الکباثر والصغائر لکن مستحقه أکرم الأکرمین: وما 
یعفو عنہ من حقه ویھبە أضعاف أضعاف ما یستوفیهء فأمرہ أسھل من الدیوان الذي لا یترك من 
شیتاً لعدلهء وإیصال کل حق إلی صاحبه۔ 

وقال مالك بن مغول: (الکبائر ذنوب أھل البدع؛ والسیئات ذنوب أھل السنةا. 

قلت: یرید أن البدعة من الکبائر؛ وأنھا أکبر من کبائر أھل السنة؛ فکبائر أھل السنة 
صغائر بالنسبة إلی البدع؛ وھذا معنی قول بعض السلف: البدعة أحب إلی إبلیس من المعصیةء 
لأآن البدعة لا یتاب مٹھاء والمعصیة یتاب منھا . 


ٹم الکبائر والصغائر الحقیقیة علی ضربین: إما أن یکون صغرھا وکبرھا لأمر في حد 
ذاتھاء وسنخ نفسھاء أر لأمر خارج عنھا من أحوال فاعلھا وعوارض تلحقھاء ولا بأس بأن 
تسمي الأول کبیرۃ وصغیرة بالذات؛ والثاني بالعرض؛ ویٹبه هذا التقسیم ما قاله الشیخ ولي اللہ 
الدھلوي ۔۔ قدس اللہ روحہ ۔: 

(اعلم أن الکبیرة والصغیرة تطلقان باعتبارین: أحدھما: بحسب حکمة البر والاإئٹم؛ 
وثانیھما یس مالعا امکھا مم وو مین أما الکبیرة بحسب حکمة البر 
والإئم ٹھيی ذنب یوجب العذاب في القبر وفی المحشر إیجاباً قویًء ویفسد الارتفاقات الصالحة 
إفساداً قویأء ویکون من الفطرة ة علی الطرف المخالف جدأء والصغیرة ما کان مظنة لبعض ذلك٠‏ 
أو مفضیاً إليه في الأکٹر؛ أو یوجب بعض ذلك من وجە؛ ولا یوجبە من وجە؛ کمن ینفق فيی 
سبیل اللہ وأھله جیاعء فیدفع رذیلة البخل ویفسد تدبیر المنزل 

وإما بحسب الشرائع الخاصةء فما نصت الشریعة علی تحریمه أو أوعد الشارع عليه بنار؛ 
أو شرع عليه حداء أو سمي مرتکبە : کافراً خارجاً عن الملةء إبانة لقبحەء وتغلیظاً لأمرہ: فھو 
کبیرۃء ورہما یکون شيء صغیرة بحسب حکمة البر والائم؛ کبیرۃ بحسب الشریعة: وذلك ان 
الملة الجاھلیة رہما ارتکبت شیئاً حتی فشا الرسم بە فیھمء لا یخرج منھم إلا أن تتقطع قلوبھم؛ 
ٹم جاء الشرع ناھیاً عنهء فحصل منھم لجاج ومکابرۃ؛ وحصل من الشرع تغلیظ وتھدید بحسب 
ذلكء حت صار ارتکابھا کالمناوأة الشدیدۃ للملةء ولا یتأتی الإقدام علی مثله إلا من کل مارد 
متمرد لا یستحیي من اللہ؛ لا من الناسء فکتب کبیرة عند ذلك) اھ. 

أما تعریف الکبائر والصغائر الحقیقیة بالذات مع قطع النظر عن الإضافة إلی غیرھاء 


سم 


والعوارض التي تلحقھا من خارج: فقال السدي المفسر کل في تفسیرہ: ظا إِن متا کُبأَبْر مَا 


َو عَنه گور نک ى4 (ائنساءء آی: ۳٣‏ الآیةء إِن الکبائر ما نھی الله عنه من الذنوب 
الکبار والسیئات مقدماتھاء وتوابعھا ما یجتمع فيه الصالح والفاسق؛ مثل النظرةۃء واللمسة 
والقبلةء وأشباھھاء واحتج بقول النبي قلُ : (العینان تزنیانء والرجلان تزنیانء ویصدق ذلك کلە 
الفرج أو یکذبہ٦۔‏ 

ومرادہ - کما زعم الشیخ شمس الدین ابن القیم تل -: أن المٹھي عنه قسمان: أحدھما ما 
هو مشتمل علی المفسدۃ بنفسە؛ فنفس فعله منشأً المفسدة؛ فھذا کبیرة کقتل النفس والسرقة 
والقذف والزنی . والثاني : ما کان من مقدمات ذلك ومبادیەء کالنظر واللمس والحدیث والقبلة 
الذي هو مقدمة الزنیء فھو من الصغائر؛ فالصغائر من جنس المقدمات؛ والکبائر من جنس 
المقاصد والغایات؛ وھذا هو مختار شیخنا المحمودء وشیخه قاسم العلوم والخیرات رحمھما 
اللہ تعالی . ولعل قول الحلیمي کللٹہ: لإن الکبیرۃ کل محرم لعینه مٹھی عنه في نفسهہ٥‏ إشارۃ إلی 
هذا المعنی للکبیرۃ. 

وأما قول النووي تَِلڈہ: هقال العلماء رحمھم الل تعالی : إن الإصرار علی الصغیرۃ یجعلھا 
کبیرۃ؛ وروي عن عمر وابن عباس؛ وغیرھما ون : الا کبیرۃ مع استغفار ولا صغیرة مع 
إصرار؛ معناہ: أن الکبیرۃ تمحی بالاستغفارء والصغیرة تصیر کبیرۃ بالإاصرار. 

قال الشیخ أبو محمد بن عبد السلام قلڈه في حد الإصرار: هو أن تتکرر منە الصغیرة 
تکراراً یشعر بقلة مبالاته بدینە إشعار ارتکاب الکبیرة بذلك؛ قال: وکذلك إذا اجتمعت صغائر 
مختلفة الأنواع؛ بحیث یشعر مجموعھا ہما یشعر بە أصغر الکبائرا اھ. 

وكکذلك قول ابن القیم کل في (المدارج): (إن العبد کلما صغرت ذنوبە عندہ کبرت عند 
الل تعالی وکلما کبرت عندہ صغرت عند ال تعالی؛ والحدیث یدل علی ھذا المعنی؛ فإن 
الصحابة نچ - لعلو مرتبتھم عند الله وکمالھم ۔ کانوا یعدون تلك الأعمال موبقات؛ ومن بعدھم 
- لنقصان مرتبتھم عنھم وتفاوت ما بینھم ۔ صارت تلك الأعمال في أعینھم أدق من الشعر قال 
الشاعر: 
لا حقر الرجل الرفیے دقیقۃة في السھو فیھاللوضیع معافر 
فکبائرالرجل الصغیر صغائر وصغائر الرجل الکبیر کبائر 

وأیضاً قوله کلٹۂ: اإن الکبیرة قد یقترن بھا من الحیاء والخوف والاستعظام لھا : ما یلحقھا 
بالصغائر وقد یقترن بالصغیرة من قلة الحیاء وعدم المبالاۃ وترك الخوف والاستھانة بھا: ما 
یلحقھا بالکبائر؛ بل یجعل في أعلم رتبھاء وھذا أمر مرجعه إلی ما یقوم بالقلب؛ وھو قدر زائد 
علی مجرد الفعل؛ والإنسان یعرف ذلك من نفسە وغیرہ6 اھ. فھذہ الأقوال وأمثالھا تتعلق 


۷ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بتعریف الکبائر والصغائر بالعرض التي یکون صغرھا وکبرھا لأمور خارجة عن حدود ذواتھا). 

وأما قولھم: الکبیرة کل ذنب ختمه اللہ تعالی بنارء أو غضبء أو لعنةء أو عذاب؛ فهڈا 
وما شاکلہ لیس تحدیداً للکبیرۃ فی الحقیقةء بل تعریف بالأمارات التي توجب لك المعرفة ببہەدسِ 
مصادیق الکبائر والصغائر: کما نبہ عليه الشیخ آہو عمر بن الصلاح لف وبا التوفیق: ومنه 
العصمةء 

قوله: (ثلاثاً) إلخ : أيی: فال لھم ذلك ٹلاث مرات؛ وکررہ تأکیداً لیتنبه السامع علی 

قوله: (الإشراك بال تمالی) إلخ: یحتمل مطلق الکفر؛ ویکون تخصیصه بالذکر لغلبته فيی 
الوجود ولا سیما في بلاد العرب؛ فذکرہ تتبیھاً علی غیرہ؛ ویحتمل أن یراد بە خصوصیته إلا 
أنە یرد عليه ان بعض الکفر أعظم قبحاً من الإشراكء وهو التعطیل؛ لأنه نفي مطلق؛ والإشراك 
إثبات مقیدء فیترجح الاحتمال الأول؛ کذا في الفتح. 

قوله: (وعقوق الوالدین) إِلخ: : قد نظم کل من العقوق وشھادة الزور بالشرك في آیتین: 
إحداھما قوله تعالی : ٭ْوتَضَیٰ رك الا یٹنا 1 ا وا 23-0 :۰٣ء‏ ثانیھما 
قوله تعالی : فا تَجْتتئ لیے بىن لقن و اب سے 9 [الحج؛ آیة: ]٥٣‏ والعقوق 
مأاخوذ من العق وھو القطع ؛ ء یقال عق والد اذا نت ولم یصل رحمه. 

قال الشیخ أبو محمد بن عبد السلام: الم أقف في عقوق الوالدین وفیما یختصان بە من 
الحقوق علی ضابط أعتمدہ) اھ. 

وفيی شرح الإحیاء: انقل بعض أصحابنا ممن تأآخر عصرہ في کتابه امرشد المتأمل) ما 
لفظه : 

کل ما لا تأمن من الھلاك مع جھلە؛ فطلب علمه فرض عین؛ لا یسوغ لك ترکە؛ وإن 
منعك أبواك عن طلبهء سواء کان من الأمور الاعتقادیة کمعرفة الصائعء وصفاته وما یجب لە؛ 
وما یستحیل عليه؛ وما یجوز؛ وأن مسضعتاً عبدہ ورسوله الصادق في أفعاله؛ وأقوال ومن 
الطاعات التي تتعلق بالظاھر: کالطھارۃء والصلاقتء والصیام وغیرھاء وما یتعلق بالباطن: 
کالنیةء والاخلاص: والتوکل؛ والصبر؛ والشکر؛ وغیرھاء أو من المعاصي مما یتعلق باللسان: 
کشرب الخمرء وأکل الحرام؛ والرباء وغیر ذلك: أو بالفرج : کالزنیء أو بالید: کالسرقة: وما 
یتعلق منھا بالباطن: کالحسد: والکبر؛ والریای وسوء الظن: وغیر ذلك: فان معرفة ھذہ 
الأشیاء فرض عین؛ ویجب عليه طلبھاء وإن لم یأذن لە أبواہ وأما ما سوی ذلك من العلوم: 
فقیل: لا یجوز لە الخروج لطلبه إلا بإذنھماء وکذلك لا یجوز طلب قراءة القرآن إلا بإذنھما إلا 


کتاب : الإیمان ۷ 


مقدار ما لا تجوز الصلاة بدونە. وقیل: لا باس بالسفر علی قصد التعلم إذا کان الطریق آمناء 
وإن کرہ الوالدانء أو أحدھماء لأن الغالب فیه السلامةء والحزن علی الغیبة ینقطع بالطمع علی 
الرجوع؛ وعلی ھذا سفر الحج والتجارۃ بخلاف الجھاد؛ فإنه تعریض النفس علی الھلاكء وفیه 
إلحاق المشقة بھماء فإذا خرج بغیر إذنھما یکون عاقَاًء وبر الوالدین أحب من الجھاد وغیرہ* 
اھ. 

ووجدت بخط قاضي القضاة تاج الدین السبکي ما نصە: 

مسألة: والذي آراہ في بر الوالدین وتحریم عقوقھما: أنه تجب طاعتھما في کل ما لیس 
بمعصیةء ویشترکان في ھذا ھما والإمام ۔ أعني: الخلیفة ‏ وولي الأمر لقولہ قٌل: (اسمع 
وأطع ما لم تؤمر بمعصیة) ویزید الوالدان علی الإمام بشيء آخر وھو أنھما قد یتأذیان من فعل أو 
قول یصدر من الولد وإن لم ینھیاہء فیحرم عليه ذلكء لأنە یحرم عليه کل ما یؤذیھماء بخلاف 
الإمام؛ وکذلك إذا تأذیا بترك قول أو ترك فعل منہ وجب عليه فعل أرضاھماء وإن لم یأمراہ بەء 
وإذا أمراہ بترك سنة أو مباح أو بفعل مکروہ: فالذي أراہ: التفصیل؛ وھو إنه إن أمراہ بترك سنة 
دائماً فلا یسمع منھماء لأن في ذلك تغییر الشرعء وتغییر الشرع حرامء ولیس لھما فیه غرض 
صحیح؛ فھما المؤذیان لأنفسھما بأمرھما بذلك؛ وأما إن أمراہ بترك سنة في بعض الأوقات: 
فان کانت غیر راتبة وجبت طاعتھماء وإن کانت راتبةء فإن کان لمصلحة لھما: وجبت طاعتھماء 
وإن کانت شفقة عليهء ولم یحصل لھما أُذی بفعلھا فالأمر منھما في ذلك محمول علی الندب؛ 
لا علی الإیجاب؛ فلا یجب طاعتھماء فإِن علم من حالھما أنە أمر إیجاب وجبت طاعتھما. وما 
فی البخاري من: (آن أمہ إن نھته عن حضور العشاء في جماعة شفقة: لم یطعھا)ء إما أن یحمل 
علی عدم الإیجابء لقوله: (اشفقةا: وإما أن یحمل: علی أن المراد علی الدوام؛ لما قلناہ من 
تغییر الشرعء وتغییر الشرع حرامء وإن کان ماله ومسکنە حلالاً صافیاً عن الشبھةء وأمراہ أن 
یأکل أو یسکن معھماء وفیما یأکلانه أو یسکنانه شبھة وجبت طاعتھما ۔ کما قاله الطرطوشي ۔ 
لأن مخالفتھما حرامء والورع لیس بواجب؛ وإن نھیاء عن الصلاة في أول الوقت؛ فإن کان علی 
الدوام لم یسمع منھماء لأن فيه تغییر الشرع؛ وإن کان في وقت وجبت طاعتھما ۔ کما قاله 
الطرطوشي - وھو دون حضور الجماعة والسنن الراتبةء لأنه صفة لا مستقل. 

وحاصلە: أنه یجب امتثال أمرھماء والانتھاء عن نھیھما ما لم تکن معصیة علی الاإطلاق: 
وإنما تکون معصیة إذا کان فيه مخالفة لأمر اللہ الواجب؛ أو لشرعه المقرر وفي ھذا ھما 
والإمام سواء ویزید فیھما تحریم ما یؤذیھما بأي شيء کانء وإن کان مباحاء وبوجوب طاعتھما 
وإن کان یأمران بە لحظ أنفسھماء بخلاف الإمامء فإنه لا یأمر إلا ہما فیه مصلحة المسلمین؛ 
ولا تجب طاعتہ فيی حق نفسه؛ ولا یحرم أذاہ بمباحء والوالدان یحرم أذاھما ینا کان الأذی أو 


۷۸ الجزء الثانيی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَکَهَاتَةُ الژُورِ (اَؤ قوْل الژور) وَكَانَ رَسُو الله گل مُنَكِتا فَجَلَسَ؛ کَمَا زّال بُكَرَرمَا عَتٌی 
قُلنَا : لَبْتَهُ سَکَكٌ)؛ 


الْعَارِدِ). عَدَكا شُنبڈء و 0 نے تہ ضس الین ا دی 


لیس بھینء خلافاً لمن شرط في تحریم الأذی أن یکون لیس بالھینء فأقول: یحرم إیذاؤھما 
مطلقاء إلا أن یکون إیذاؤھما بما هو حق واجب لل؛ فحق اللہ أولی؛ فعلی ما قلته: لو أمراہ 
بطلاق امرأتہه ونحوہ وجب عليه طاعتھماء هذا الذيی اأعتقدہ وأرجو أنە حق إن شاء اللہ تعالی. 
واش أعلم؛. کذا في شرح الاإحیاء. 


قوله: (وشھادة الزور) إلخ: قال الطبري في تفسیر قوله تعالی : ٭ ولب لا بَشَھثرتک 
ورپ4 [الفرقانء آبة: ]۷٢‏ (أأصل الزور تحسین الشیء ووصفه بخلاف صفتهء حتی یخیل لمن سمعه 
أنه بخلاف ما هو بە. قال: وأولی الأقوال عندنا في الآیة أن المراد بە مدح من لا یشھد شیناً 
من الباطل٤.‏ 


وقال القرطبي : ١شھادة‏ الزور هي الشھادۃ بالکذب لیتوصل بھا إلی الباطل من إتلاف 
نفس:؛ أو أخذ مال؛ء أو تحلیل حرام؛ أو تحریم حلال: فلا شيء من الکبائر أاعظم ضر را مھا 
ولا آکٹر فساداً بعد الشرك بالل. وزعم بعضھم أن المراد بشھادة الزور في هذا الحدیث الکفر 
فإن الکافر شاھد بالزورء وھو ضعیف . وقیل: المراد من یستحل شھادة الزور وھو بعید: واللہ 
أعلم؛. 

قوله: (وکان رسول ال ا متکئاً) إلخ : قال المھلب: ایجوز للعالم والمفتي والإمام 
الانکاء في مجلسە بحضرة الناس لألم یجدہ في بعض أعضائه: أو لراحة یرتفق بذلك؛ ولا 
یکون ذلك في عامة جلوسہ٥.‏ 

قولە: (حتی قلنا: لیت سکت) إلخ : أي : شفقة عليهء وکراھیة لما یزعجه. وفیه: ما کانوا 
عليه من کثرة الأدب معه گا والمحبة لەء والشفقة عليه. 


)١(‏ قولە: (عن آئس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الشھادات؛ باب ما قیل في شھادة 
الزورں؛ رقم )٦٦٢۳(‏ رفيی کتاب الدب ہاب عقوق الوالدین من الکبائر؛ رقم (۲۱۹۷۷) وفي کتاب 
الدیات؛ باب قول ال تعالی: غومن أحیاھا...٭ رقم )٥۸۷۱(‏ والنسائي في سننه في کتاب المحاربةء 
باب ذکر الکبائر؛ رقم )٦١۱٤(‏ وفي کتاب القسامة والقود والدیات؛ ما جاء في کتاب القصاص من 
المجتبی مما لیس في السنن؛ رقم (۱۸۷۱) والترمذي في جامعہ؛ في کتاب البیوع؛ باب ما جاء في التغلیظ 
في الکذب والزور ونحوہء رقم (۰۷)ء. 


کتاب : الإیمان ۷۵۹ 


الْكبار قَالَ: دالشْرْك پاللَء وَعْقُوقٌ الوالِدیْنء وَقثل الثفْس٠‏ وَقَوْلَ الورا۔ 


کہ و 6ڑ مو >> 


)٠٠٠(- ۲۷‏ وحدفنا مُحَمَدُ بْنْ الَولِیدِ بن عَبْد الْعَمیدء خالتا مشمل محمد بْيْ جَعْمَرٍ 
حَدَنَنا شُعبَّڈء فال: حَدنيي غَيْدُ اللہ ؛ ْنْ اي بر قَال: سَمِعْت أَنَس بْنَ مَالِك قَال: اکر 
رَسْولْ الله پا الب بر (أز سیل عَنِ الْکَائر را فَقَالَ: الشَرْك پاللو, وَقَنْل النفْس: وَففُوق 
الوالَِين وَقَال: لا نم ابر الْکَبائر ۴ قَال: فو الزُورِ (اَؤ َال شَهَاَءُ الوِ)ء فَال شُفبَةُ 
وَأَبْر ظُنّي أَنه شََانَةً الؤور٤.‏ 


٤۔‏ (۸۸) ۔ قوله: (الشرك بال) إلخ : قال ابن القیم في ‏ مدارج السالکین): (أما الشرك 
فھو نوعان: أکبر وأصغرء فالأکِر لا یغفرہ اللہ إلا بالتوبة منەء وھو أن یتخذ من دون اللہ نداء 
یحبه کما یحب اش وھو الشرك الذي تضمن تسویة آلھة المشرکین برب العالمین؛ ولھذا قالوا 
لآلھتھم في النار: فاتَالہ پن کنا یی سَلل تی تا ا ذ وی رہ بر اَلعَليینَ 6> [الشعراءء الاَیتان: 
۷ء مع إقرارھم بأن الله وحدہ خالق کل شيء؛ وربە؛ ز کت وآن آلھتھم لا تخلق؛ ولا 
ترزق؛ ولا تحیي؛ ولا تمیتء وإنما کانت ھذہ التسویة في المحبة والتعظیم والعبادۃء کما هو 
حال اکثر مشرکي العالم بل کلھم یحبون معبودیھم ویعظمونھا ویوالونھا من دون اللہ؛ وکثیر 
منھم بل أکٹرھم - یحبون آلھتھم أعظم من محبة اللہ ویستبشرون بذکرھم أعظم من استبشارهم 
إِذا ذکر الله وحدہ ویغضبون لمنتقص معبودیھم وآلھتھم من المشایخ أعظم مما یغضبون إذا 
انتقص أحد رب العالمین: وإذا انتھکت حرمة من حرمات آلھتھم ومعبودیھم غضبوا غضب اللیث 
إذا حرمء وإذا انتھکت حرمات اللہ لم یغضبوا لھاء بل إذا قام المنتِك لھا بإطعامھم شیئاً رضوا 
عنهء ولم تتنکر لە قلوبھم . 


وأما الشرك الأصغر فکیسیر الریاء؛ والتصنع للخلق؛ والحلف بغیر اللہ کما ثبت عن 
النبي قَللا أنه قال : امن حلف بغیر اللہ فقد أشرك)ء وقول الرجل للرجل : ما شاء اللہ وشئت؛: 
وھذا من الل ومنكء وأنا باللہ وبك؛ ومالی إلا اللہ وأنتء ونا متوکل علی ال وعليكء ولولا 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الوصایاء باب فول اللہ تعالی: طٛإن 
الذین یاکلون أموال الیتامی ظلماً...4 رقم )۲۷٦٢(‏ وفي کتاب الطب؛ باب الشرك والسحر من 
الموبقات؛ رقم )۷٥٢٥٢(‏ وفي کتاب الحدود باب رمي المحصنات؛ رقم )٢۸۵۷(‏ والنسائي في سننەء فيی 
کتاب الوصایاء باباجتناب أکل مال الیتیمء رقم (۳۷۰۱) وأبو داود في سئله؛ في کتاب الوصایاء باب ما 
جاء في التشدید في أکل الیتیم؛ رقم (۲۸۷). 


۸۰ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رَسُول الل قل فَال: اجْتَببُوا السَیْمَ الْمُوبقاتِ قیل: یا رَسُولّ اللہ وَمَا هُی؟ فَالَ: الشَرْك 
باللِء وَالسَحْر وَقْلَ الثَفْس اليي حَوَمْ الله ا ا کر ا نی ای کا 


أنت لم یکن کذا وکذاء وقد یکون هذا شرکاً أکبر بحسب حال قائله ومقصدہ وصح عن 
النبي قلٍ أنه قال لرجل قال لە: (ما شاء اللہ وشئت) أجعلتني لل ندا! قل: (ما شاء اللہ وحدہا: 
وھذا اللفظ أخف من غیرہ من الألفاظ٢.‏ 

. ۔ (۸۹) ۔ قولە: (السبع الموبقات) إلخ : أي: المھلکات‎ ۵٥ 
حقیقة السحر والفرق بینه وبین الکرامة والمعجزۃ‎ 

قولە: (والسحر) إلخ : اختلف في السحرہ فقیل: ھو تخییل فقط؛ ولا حقیقة لە؛ وھذا 
اختیار أبيی جعفر الآستراباذي من الشافعیةء وأبي بکر الرازي من الحنفیةء وابن حزم الظاھري؛ 
وطائفة. 

قال النووي: ٦‏ والصحیح أن لە حقیقة وبە قطع الجمھورء وعليه عامة العلماءء ویدل عليه 
الکتاب والسنة الصحیحة المشھورۃ) انتھی۔ 

لکن محل النزاع ھل یقع بالسحر انقلاب عین أو لاء فمن قال: إنه تخییل فقطء منع 
وك موتان إن لە حقیقةق افغوا خی و نتر مد مور مر سد 
الو فو ا ڈر ل٥2‏ وذھبت طائفة قلبلة إلی الثانیء فان کان بالنظر لق 0+006 کن 
وإن کان بالنظر إلی الواقع فھو محل الخلاف؛ فإن کثیراً ممن یدعي ذلك لا یستطیع إقامة البرمان 
عليه ۔ 

ونقل الخطابيی کل أن قوماً أنکروا التَعر مَطلقَاَ وکأنە عنی القائلین بأنه تخییل فقطء 
وإلا فھي مکابرۃ. 

قال المأزري : والفرق بین السحر والمعجزۃ والکرامة أن السحر: یکون بمعاناۃ أقوال 
وأفعالء حتی یتم للساحر ما یرید. والکرامة: لا تحتاج إلی ذلك٠‏ بل إنما تقع غالبا اتفاقا. 
وأما المعجزۃ: فتمتاز عن الکرامة بالتحدي. 

ونقل إمام الحرمین الإاجماع علی ۶ 01 وأن الکرامة لا تظھر 
علی فاسق؛ ونقل النوويی كِله في زیادات (الروضة) عن المتولي نحو ذلك وینبغي أن یعتبر 
بحال من یقع الخارق منەء فإِن کان متمسکاً بالشریعة متجنباً للموبقات فالذي یظھر علی یدہ من 
الخوارق: کرامة وإلا فھو سحر؛ لأنه ینشأ عن أحد أنواعه کإعانة الشیاطین . 

وقال القرطبي ٴَلہ: السحر حیل صناعیة یتوصل إلیھا بالاکتساب؛ غیر أنھا لدقتھا لا 
یتوصل إلیھا إلا آحاد الناس؛ ومادته الوقوف علی خواص الأشیاء: والعلم بوجوہ ترکیبھا 


کتاب : الإیمان ۸۱ 


ِلأً بالْحَیٌ: وَأَكْلُ مَالِ الیم َآَکُلُ الرّبَاء وَالتولّي يَوْمَ الرّحَيء حا 


وأوقاتەء واکٹرھا تخیلات بغیر حقیقة وابھابات بیرقت لیعظم مد دن لا رت ذلك+ کا 
قال ال تعالی عن سحرة فرعون: : لیو پیخر عظیر4 [الأعراف: آیة: ١١۱]ء‏ مع ان حبالھم 
جس یھ یو سی 
ثم قال: والحق أن لبعض أصناف السحرة تاثیراً في القلوب : کالحب؛ والبخض؛ وإلقاء 

تھے وفي الأبدان بالألم والسقم وإنما المنکور آ0 الات ولب خیرانا أو عکسه 
بسحر الساحر ونحو ذلك6 کذا في الفتح. 

وقد عقد الحافظ ابن تیمیة کل فصولاً في اکتاب النبوات؛ أبدی فیھا فروقاً بدیعة بین 
المعجزۃ والسحر والکرامةء وبیّن خطأً طریق المتکلمین في ھذہ المسالة وأطال النفس فيه وفي 
بیان متعلقات المسألةق من أُراد التحقیق والوقوف علی دقائق ھذا المبحث بطریق شرعي وعقلي 
فلیراجعەء فھو کتاب نفیس بدیعء لم ینسج علی منواله. 

قال علي القاري لہ في شرح المشکاة: (اعلم ان للسحر حقیقة عند عامة العلماء خلافاً 
للمعتزلة وأبي جفر الأستراباذيء ثم ظاھر عطف السحر علی الشرك أنه لیس بکفر؛ وقد کثر 
اختلاف العلماء في ذلكء وحاصل مذھبنا أن فعله فسقء ویحرم تعلمهء خلافاً للغزالي کالہ 
لخوف الافتتان والإضرارء ولا کفر في فعله وتعلمہ وتعلیمه إلا إن اشتمل علی عبادة مخلوق 
أو تعظیمہ کما یعظم الله سبحانہء أو اعتقاد أن لە تاثیراً بذاتەء أو أنە مباح بجمیع أنواعەء وأطلق 
مالك تل وجماعة أن الساحر کافر؛ وأن السحر کفر؛ وأن تعلمه وتعلیمه کفر؛ وأن الساحر 
یقتل ولا یستتاب؛ سواء سحر مسلماً أو ذمیاً) اھ, ۱ 

وفي المسألة اختلاف کثیر وتفاصیل لیس ھذا موضع بسطھا۔ 

قوله: (إلا بالحق) إلخ : وھو أن یجوز قتلھا شرعاً بالقصاص وغیرہ. 

قولە: (أکل مال الیتیم) إلخ : إلا بالمعروف. 

قوله: (والتولي یوم الزحف) إلخ : وو الجماعة التي یزحفون إلی العدو؛ أي: یمشون 
إلیھم بمشقةء من زحف الصبي؛ إذا دبّ علی أستە. وقیل سمي بە؛ لأنە لکثرتہ وثقل حرکتہ کأنە 
یزحف؛ وسموا بالمصدر مبالغةء وإذا کان بإزاء مسلم أکٹر من کافْرّین جاز التولي. 

قال العلامة الالوسي البغدادي ػَللہ في فروح المعاني؛ في الاَیة: کن یلم یز دَبْرۂ 
[الاثفالء آیة: ]١١‏ الایة دلالة علی تحریم الفرار من الزحف علی غیر المتحرف أو المتحیزء قالوا: 
وھذا إذا لم یکن العدد آکٹر من الضعف؛ لقوله تعالی فان حَنت اَل عَکُک4 (الانفالء آیة: ٦٦‏ 
الاّیة أما إذا کان آکثر فیجوز الفرار؛ فالاآیة لیست باقیة علی عمومھاء وإلی ھذا ذھب أکثر أھل 
العلمء وأآخرج الشافعي؛ وابن أبي شیبة؛ عن ابن عباس رضي الل تعالی عنھماء أنه قال: ٭ 


۸۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ )۱٤١١(‏ حدَثنا ثُتَيَْةُ بن سَمیدِء عَدَنَنَا اللَیْثٌُ عَنٍ ابْنٍ ن الّهَادِء عَنْ سَعُد بُن 

ت + عَخْ حُمَید بن عَبْد الرعن؛ عَن عَبْ الله بن عَشرو بن الام" 

سُول اللہ لا قَال: ِْ الْکَبَائر ٌ شَْمْ الرَجْلِ وَالِيه قالوا: ٴا رَسُولَ الله وَمَل یَلْيِمْ الرجْل 
72 قَال: تم نت آتا لعل فوشث انا وَیَسْبُ ا فَسُبُْ أُنَكہ, 


3 دََّ 


فژمن ثلاثة فلم يف ومن فرّ من اثنین فقد فرّا وسمي ھذا التخصیص نسخاًء وهو المروي عن 
أبي ربِح؛ وعن محمد بن الحسن: أن المسلمین إذا کانوا اٹٹي عشر ألفاً لم یجز الفرارء 
والظاھر أنە لا یجوز أصلاء لأنھم لا یغلبون عن قلةء کما في الحدیث. 

ّٔ (وقذف المحصنات) إلخ : أي: العفائف؛ یعني : رمیھن بالزنیء وھي بفتح الصاد؛ 
وتکسر؛ أي: أحصنھا اللہ وحفظھاء أو التي حفظت فرجھا من الزنی. 

7 (الغافلات) إلخ : عن الاهتمام بالفاحشة: کنایة عن البریثات؛ فإن البريء غافل عما 
بھت بە. 

قوله: (المؤمنات) إلخ : احتراز عن قذف الکافرات؛ فإن قذفھن لیس من الکبائر فإن کانت 
ذمیمة فقذفھا من الصغائر؛ ولا یوجب الحد؛ وفی قذف الأمة المسلمة: التعزیر دون الحد 
ویتعلق باجتھاد الإمامء وإذا کان المقذوف رجلاً یکون القذف أیضاً من الکبائر؛ ویجب الحد 
أیضاًء فتخصیصھن لمراعاة الاآیة والعادة. 

٦۔‏ (۹۰) ۔ قوله: (یسب آبا الرجل) إلخ : قال الغزالي کلڈہ: (السبْ هو التعبیر عن 
الأمور المستقبحة بالعبارات الصریحة؛ وأکٹر ذلك یجري في ألفاظ الوقاع وما یتعلق بەء فإن 
لأھل الفساد عبارات صریحة فاحشةء یستعملونھا فیەء وأھل الصلاح یتحاشون عنھاء بل یکنون 
عنھا ویدلون علیھا بالرموزء فیذکرون ما یقاربھا وما یتعلق بھاء والباعث علی الفحش إما قصد 
الإیذاء وإما الاعتیاد الحاصل من مخالطة الفساق وأھل الخبث واللؤم؛ ومن عادتھم السب. 

وقال أعرابی لرسول قل: (أوصنی فقال: عليك بتقوی اللہ! وإن امرؤ عیٔرك بشيء یعلمه 
فیك: فلا تعیرہ بشيء تعلمہ فیە: یکن وباله عليهء وأجرہ لك؛ ولا تسبن شیئاًٴ قال: فما سبیت 
شیئا بعدہ. 


)١(‏ قوله: اعبد عبد الل بن عمرو بن العاص٤‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب الأدب؛ ہاب لا 
یسبّ الرجل والديه؛ رقم )٢۹۷۳(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الأدب؛ ہاب في بر الوالدین؛ رقم 
)١١٤٥(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب البر والصلة؛ باب ما جاء في عقوق الوالدین؛ رقم (۱۹۰۲) 
واحمد في مسندہ ۱٦١/٢(‏ و١۱۹‏ و٢٢٦‏ و٦٢٢۲).‏ 


کتاب : الإیمان ۸۳ 


٠۔‏ (۰۰۰) وحدفذا أَبُو بر بن أپي شَيّةَ وَمْحمّد بْنْ الْمللی وَابْن بَلَاك جَییعاء 
غَنْ مُحَمّو بن جَغْقَرٍ؛ عَنْ شُغبَةً ح وَعَثَليي مُحَمّد بن عائم: عَتََّنَا یی بن ویو 
ا 


عَدَكًا مُفْيَانء کِلاَمُمَاء عَنْ سَعْد بْي إِبْرَامِيم بِھٰدًا الإسْتاوء مِئْلَه. 


)٦۹(‏ ۔ باب: تحریم الکبر وبیانه 
۲۱۹ (۱۶۷) وحڈثذا مُحَمَد بن القتّی وَمْحَمّد بن بشَار وَْرَامِيم بُنُ ینار 
جمیعاً عَنْ يَحیٰ بن عَمَاو قَالَ ابْیْ الْمْتَنٌی : حَدَلَني بَخْییٰ بن حَمًاو أَخْبرنَا شُنْبَدُ ٠ن‏ 
انان بن تعْلبَ عَنْ فُضَیْلِ امن ٭ عَنْ إِبْرَاممیم النْحَعیء عَنْ عَلْقَمَةٌ ٤‏ عَن عَبْد الله بن 
سوا هن البِيْ کا کال : لأَ ذْخْل الْجَنَة مَن کان فِي فَلبه ملقال در ا ا ا ا 


وقال عیاض بن حماد: اقلت یا رسول اللء إن الرجل من قومي یسبني وھو دونيی؛ هل 
علي من بأس أن انتصر منە؟ فقال: المستبّان شیطانان یتعاونان یتھاتران٢ء‏ قال العلامة الزبیدی 
رحمہ اللہ في شرح الإحیاء: ڈالروایة یتکاذبان) بدل: ایتعاونان) قال: وفي الحدیث أي: 
(المستبان شیطانان) إلخ : أنە لا یجوز مقابلة السب بالسب؛ قال: وکذا سائر المعاصي؛ واإنما 
القصاص والغرامة علی ما ورد بە الشرع. قال: وقال قوم: یجوز المقابلة بما لا کذب فيه 
ونھیە عن التعبیر بمثله نھي تنزیهء والأفضل ترکەء لکنە لا یعصيء قال النبيقٌل: (المستبًان ما 
قالا: فعلی الباديیء حتی یعتدی العظلوم١ء‏ وفي روایة: اما لم یعتد العظلوم. 


 )۳۹(‏ باب: تحریم الکبر وبیانه 

۷۔ (۹۱) ۔ قولە: (آبان بن تغلب) إلخ : بالغین المعجمةء وکسر اللام. 

قوله: (عن فضیل الفقیمي) إلخ : ہضم الفاء وفتح القاف۔ 

قوله: (لا یدخل الجنة من کان) إلخ: اختلف في تأویل فذکر الخطابي فيه وجھین: 
أحدھما: أن المراد التکبر عن الإیمانء فصاحبه لا یدخل الجنة أصلاً إذا مات عليه. والثاني: 
أنه لا یکون في قلبه کبر حال دخوله الجنةء کما قال اللہ تعالی : لإوَتَّا ما فی شُڈوریم َ لک 
[الأعراف: آیة: ]٤٤‏ وھذا التأویلان فیھما بعد فان هذا الحدیث ورد في سیاق النھي عن الکبر 
المعروف؛ وھو الارتفاع علی الناس واحتقارھم ودفع الحق فلا ینبغيی ان یحمل علی ھذین 
التأویلین المخرجین لە عن المطلوب؛ بل الظاھر ما اختارہ القاضي عیاض ئَله وغیرہ من 


() قولەہ: اعن عبد الله بن مسعودا الحدیث أخرجه آبو داوہ في سننه في کتاب اللباس؛ باب ما جاء في 
الکبر؛ رقم )٥۰۹۱(‏ والترمذي في کتاب البر والصلةء باب ما جاء في الکبر رقم (۱۹۹۸) و(۱۹۹۹) وابن 
ماجه في سننە في المقدمةء باب في الإیمانء رقم )٤١۹(‏ وفي کتاب الزھدہ باب البراء من الکبر 
والتواضع؛ رقم )٦١۷٣(‏ وأحمد في مسندہ (۳۹۹/۱ و٤٤١١‏ و٤٤١‏ و٤٤٥).‏ 


۸٤‏ : الجزء الثائي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَنَ 


ِنْ کِبْر َال رَجُْل: إِنٌ الرّجْلَ بب آ ان بَگونَ تَؤبّهُ عَسَناً وَنَفلهُ عَسَنٌ. قَال: 07 


المحققین: أنە لا یدخل الجنة دون مجازاة إن جازاہء وقیل: ھذا جزاؤہ لو جازاہء وقد یتکرم 
عليه بأنه لا یجازیەء بل لا بد أن یدخل کل الموحدین الجنة: إما أولاًء وإما ثانیاً بعد تعذیب 
بعض أصحاب الکبائر الذین ماتوا مصرین علیھاء وقیل: لا یدخلھا مع المتقین أول وهلةق وقد 
تقدم بعض ما یعینك علی فھم أمثال ھذہ النصوص؛ فتذٰکر. 

قوله: (من کبر) إلخ : والفرق بین الکبر والإعجاب : أن إعجاب الرجل بنفسه ہو ملاحظته 
لھا بعین الکمال والاستحسانء مع نسیان بمنة اللء فإن رفعھا علی الغیر واحتقرہ فھو الکبر 
المذموم۔ 

وقال الراغب کَلڈ٭: (الکبر والتکبر والاستکبار: متقارب : فالکبر : الحالة التي یختص بھا 
الانسان من إغجابه بنفسەہء وذلك أن یری نفسه أکبر من غیرہ؛ وأعظم ذلك أن یتکبر علی ربە؛ 
بأن یمتنع من قبول الحق والإذعان لە بالتوحید والطاعة والتکبر یأتيی علی وجھین: اأحدھما أن 
تکون الأفعال الحسنة زائدة علی محاسن الغیر؛ ومن ثم وصف اللہ سبحانه وتعالی بالمتکبر 
والثاني : أن یکون متکلفاً لذلكء متشبعاً بما لیس فیە؛ وھو وصف عامة الناس؛ نحو قوله 
تعالی کرک یلع ال عق کل کل کا قلپ مُتکبر جار (غافر آید: ٥ء‏ والمستکبر مثله٢.‏ 

وقال الغزالي لڈ: 080-0 فإن ظھر علی الجوارح یقال: تکبر؛ وإلا قیل: 
في نفسه کبر؛ والأصل هو الذي في النفس؛ وھو الاسترواح إلی رؤیة النفس؛ والکبر یستدعی 
متکبراً عليه یری نفسه فوقہ؛ ومتکبراً بەء وبە ینفصل الکبر عن العجب؛ فمن لم یخلق إِلا وحدہ 
یتصور ان یکون معجباً لا متکبراً) اھ کذا في الفتح. 

قولە: (قال رجل) إلخ : قال في ڈالفتح) هو سواد بن عمرو الأنصاري م4 . 

قوله: : (یحب أن یکون ثوبە حسناً) إلخ: قال الحافظ رحمه الل فی الفتح: (والذي یجتمع 
من الأدلة أن من قصد بالملبوس الحسن إظھار نعمة اللہ عليه مستحضراً لھاء ٭ شاکراً علیھاء ؛ غیر 
محتقر لمن لیس مثله لا یضرہ ما لبس من المباحات؛ ولو کان في غایة النفاسة. وأما ما أخرجە 
الطبري من حدیث علي: ار ہین ےہر و ہو بس 
في قولە تعالی: طی از الرة مھا لن لا 0+00"8-2]+ اشن 4 (القصصء آیة: ۸۴] الاّیةق 
فقد جمع الطبري کل بینە وہین حدیث ابن مسعود و لہ (أي : حدیث الباب) بأن حدیث علي 
محمول علی من اُحب ذلك لیتعظم بە علی صاحبه؛ لا من أحب ذلك اہتھاجاً بنعمة اللہ عليهء 
فقد أخرج الترمذي کَلّڈہ وحسنہ من روایة عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ؛ رفعه: ١إن‏ اللہ 

یحب أن یریٰ أثر نعمته علی عبدہ وله شاھد عند أبي یعلی من حدیث أبي سعید وأآخرج 
النسائي وأہو داود وصححہ ابن حبان: والحاکم من حدیث أبي الأحوص عوف بن مالك 
الجشمي؛ عن آبیەء أن النبي قٌلُ قال لە - ورآہ رٹ الثیاب ۔: !إذا آناك اللہ مالاً فلیر أثرہ عليیك+ 


کتاب : الإیمان ۸۵ 
ِنٌ ال جَمِبلُ بُجبٔ الْجْمَالَء الْکِْر بر الْحَقٌّ وَحَمْظٌ اللَاي٤.‏ 


أي: بأن یلبس ثیاباً تلیق بحاله من النفاسة والنظافةء لیعرفه المحتاجون للطلب منە؛ مع مراعاۃ 
القصدء وترك الاسرافء جمعاً بین الأدلة, 

وفي روح المعاني: (کان أبو حنیفة ظلللہ یتردی برداء قیمته أربعمائة دینارء وکان یأمر 
أصحابہ بذلك؛ وکان محمد تل یلبس الثیاب النفیسةء ویقول : إن لي نساء وجواري؛ فأزین 
نفسی کیلا ینظرن إلی غیري. وقد نص الفقھاء علی أنه یستحب التجملء لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: 'إن اللہ تعالی إذا أنعم علی عبد أحب أن یری آثر نعمته عليه؛ وقیل لبعضھم: ألیس 
عمر ظلللہ کان یلبس قمیصاً عليه کذا رقعة؟ فقال: فعل ذلك لحکمةء هي أنه کان أمیر المؤمنینء 
وعماله یقتدون بەء ورہما لا یکون لھم مال فیأخذون من المسلمین؛ نعم! کرہ بعض الأئمة لبس 
المعصفر والمزعفر؛ وکرھوا أیضاً أشیاء أآخر تطلب من محالھا۔ 

قوله: (إِن اللہ جمیل) إلخ : قال في (القاموس): الجمال الحسن فی الخلق والخلقء قال 
شارح ۶ : (وعبارۃ المحکم: في الفعل والخلق وقوله تعالی: طرلخ یبا جَلٌ> [التحل؛ٍ 
آیة: ]٦‏ أي: بھاء وحسن؛ ویجوز أن یکون الجمل سمي بذلك؛ لأنھم کانوا یعدون ذلك جمالاً 
لھم أشار إليه الراغبء وفي الحدیث: (إن اللہ جمیل یحب الجمال) أي: جمیل الأفعال. 

وقال سیبویە: الجمال رقة الحسن. وقال الراغب تَِلل: الجمال الحسن الکثیرء وذلك 
ضربان: أحدھما جمال پختص الانسان بە فی نفسە أو بدنە أو فعله. والٹانی : ما یصل منە إلی 
غیرہ؛ وعلی ھذا الوجە ما روي: (إِن اللہ یحب الجمال؟ تنبیھاً أن منە تفیض الخیرات الکثیرۃ؛ 
فیحب من یختص بذلك؛ کذا في تاج العروس۔ 

وفي روح المعاني: ‏ والمشھور إطلاق الجمال علی الحسن الکثٹیر ویکون في الصورۃ 
بحسن الترکیب وتناسق الأعضاء وتناسبھاء وفی الأخلاق باشتمالھا علی الصفات المحمودة؛ 
وفي الأفعال بکوٹھا ملائمة للمصلحة من وراء المضرۃ وجلب المنفعةہ. 

قال النووي: لإن اسم الجمیل) ورد في ھذا الحدیث الصحیح؛ ولکنە من أخبار الأحاد 
وورد أیضاً في حدیث الأسماء الحسنی؛ وفي [إسنادہ مقالء والمختار جواز إطلاقه علی اللہ 
انا توم العلعا22 ور اید ۱ 

قوله: (بطر الحق) إلخ : بموحدة ومھملة مفتوحتینء وأصل البطر: الطغیان عند النعمةء 
واستعمل في التکبر. 

وقال الراغب َِللہ: اأصل البطر دھش یعتري المرء عند ھجوم النعمة عن القیام بحقھا . 

قال الشارح: أما بطر الحق فھو دفعه وإنکارہ ترفعاً وتجبراً۔ 

قوله: (وغمط الناس) إلخ : الغمط ۔ بفتح المعجمة وسکون المیم؛ ثم مھملة ۔ الاحتقار۔ 


۸٦‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۲٢۔ )۱٢۸(‏ حدّثنا مِنْجَاب بْنْ الحَارِثِ النهيمیُ وَسُوَيْدُ بْنُ سُمیدِ؛ کِلاَمُمَا عَنْ 
بن مسر قَالَ مِنْجَابٌ: أَخیرَنَا اي مُسْهر؛ عَنِ الأَعْمَش عَنْ إِيرَامِيم + عَنْ عَلْقَمَةًَ 
عَن عَبْدِ الله قَال: قَالَ رَسُول الله گلاڑ: دلأ يّحْلُ الا اد فِي قَلبه منقال عَبِّ عَرمَلِ ِنْ 
یمان وَلَ یل الْجَكَة أَحَذٌ فِي قلبہ ملقَال حَبّ خَرفَلِ مِن کِبرَاء). 


٦‏ خ آَ 


٣۔ )۱٢١١(‏ وحدثنا مُُعَمَدُ بن بَشان حَدَنَنَا بر اود حَدَننَا شُعْبَة َ 


نب 
تَعْلْبَ ء عَنْ قُشَیْل عَن إِنْرَامِيمَ: عَن عَلَقَعةَ عَنْ عَبْدِ الله حن ال کل قَالَ 213 
الْجَكَة مَْ کَا في کلبه بقل فَرَة ِن کئرا. 


(٤٤)۔باب:‏ من مات لا یشرك بالله شیثاً 
میں سرن سو 


الأَعْمَش: ا" ٰھفھه٭“" فان وڈ قال ول و رَفَالَ 07 


)۰۰٥( ۸‏ ۔ قوله: (وحدثنا منجاب) إلخ : بکسر المیم؛ وإسکان النونء وبالجیم 
وآخرہ باء موحدة. 

قوله: (عن علي بن مسھر) إلخ: مسھر: بضم المیم وکسر الھاء. 

قوله: (لا یدخل النار اأحد) إلخ : قال الشارح : (المراد بە دخول الکفارء وھو دخول 
الخلودہ فتأمل . 

قوله: (من کبریاء) إلخ : بمعنی الکبر وھي غیر معروفة. 


)٠ )‏ ۔ باب: الدلیل علی آن من مات لا یشرك باللہ تہ شیثاً 
دخل الجنۃ وان من مات مشرکاً دخل النار 
٥٠۔‏ (۹۲) ۔ قوله: (قال وکیع: قال رسول ال لا إلخ : ھذا کلمتین من الدقائق التيی 
ینب علیھا مسلم کل یعنی یعني: أن ابن نمیر قال: روایة عن ابن مسعود چلہ: اسمعت 
رسول الل پَاْٰ وھذا متصل لا شك فيهء وقال وکیع روایة عنه: اقال رسول اللہ لا . 


)١(‏ قولە: (عن عبد الل) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الجنائز؛ باب في الجنائز؛ ومن کان 
آخر کلامہ لا إله إلا اف رقم (۱۲۳۸) وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة البقرةء باب : ومن الناس من یتخذ 
من دون اللہ أنداداًء رقم )٦٥۹۷(‏ وفي کتاب الأیمان والنذو باب إذا قال: والل لا أتکلم الیوم فصلی أو 
قرأ..٠٠‏ رقم (٣۸٦٥)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۸۷ 


سَیغث رَسشول الله ي8 بَقُون: هن مات یضر بالله ینا دحل النازَ*. وَُلتُ آنا: وَمَنْ 
َاتَ لا بُشْرِك بالل شَیتا دحل انا . 

ید ۔ )۱١١(‏ وحذشنا ابو بَکر بی أبي شیب وَبُو كُرَنْپٍء قَالا: عَنَنَنَا 
أبُو مُعَاوِيَةء عَنِ الأَعْمَشِء عَن أَبي سُفِيَانَء عَن جَابر” ال: ە اتی الیل رَجْل 


وھذا مما اختلف العلماء فیه: ھل یحمل علی الاتصال أم علی الانقطاع. فالجمھور أنە 
علی الاتصال: کسمعت: وذھبت طائفة إلی أنە لا یحمل علی الاتصال إلا بدلیل عليه؛ فإذا قیل 
بھذا المذھب: کان مرسل صحابي؛ وفي الاحتجاج به خلاف؛ فالجماھیر قالوا نحتج بەء وإن 
لم یحتج بمرسل غیرهھم . وفعب الاستاذ آبو إسحاق الإسفراییني الشافعي إلی آنە لا یحنج بەءٍ 
فعلی ھذا یکون ھذا الحدیث قد روي متصلاً ومرسلاً . وفي الاحتجاج ب 5ھ ۰ ٭٭ہہ' 
خلاف معروف؛ قیل: الحکم للمرسل؛ وقیل: لاأحفظ روایةء وقیل: للاکٹر والصحیح: أ 
تقدم روایة الوصل؛ فاحتاط مسلم کل وذکر اللفظین لھذہ الفائدةء ولئلا یکون راوباً 0 
فقد أجمعوا علی أن الروایة باللفظ أولی . واللہ أعلم . 

قوله: (من مات یشرك بالل شیتاً دخل النار) إلخ : قال الحافظ ٴَلَلہ: الم تختلف الروایات 

في الصحیحین في أن المرفوع: الوعید والموقوف: الوعد. وزعم الحمیدي في (الجمع) وتبعه 
مغلطائي في شرحہ ومن أخذ عنہ : أن في روایة مسلم من طریق وکیع وابن نز نمیر بالعکس بلفظ: 
امن مات لا یشرك بالل شیئاً دخل الجنةء وقلت أنامن مات یشرك بالل شیئاً دخل النارا وکان 
سبب الوھم في ذلك ما وقع عند أبي عوانة والإسماعیلي من طریق وکیع بالعکس؛ لکن بین 
الإاسماعیلي أن المحفوظ عن وکیع - کما في البخاري ۔ قال: وإنما المحفوظ الذي قلبه أبو 
عوائة وحدہ؛ وبذلك جزم ابن خزیمة فيی صحیحه والصواب روایة الجماعةء وکذلك أخرجه 
أحمد من طریق عاصم وابن خزیمة من طریق یسار وابن حبان من طریق المغیرة؛ کلھم عن 
شقیق؛ وھذا هو الذي یقتضیه النظرء لأن جانب الوعید ثابت بالقرآنء وجاءت السنة علی وفقه؛ 
فلا یحتاج إلی استنباطء بخلاف جانب الوعد؛ فإنه في محل البحث؛ إِذ لا یصح حمله علی 
ظاھرہ کما تقدم. وکان ابن مسعود لہ لم یبلغہ حدیث جابر الذي آخرجە مسلم بلفظ: اقیل: 
یا رسول اللہ ما الموجبان؟ قال: من مات لا یشرك بالل شیئاً دخل الجنةء ومن مات یشرك باللہ 
دخل النارا. 

وقال النووي: الجید أن یقال: سمع ابن مسعود اللفظتین من النبي قلٌء ولکنہ فيی وقت 
حفظ إحداھما وتیقنھاء ولم یحفظ الآأآخری؛ فرفع المحفوظة وضم الآخری إلیھاء وفيی وقت 


)١(‏ قولە: ہعن جابر؛؟ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ؛ وقد 
أآخرجه أحمد في مسندہ .)۳٣٣/٣(‏ 


۸۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َقَال: ا رَسُول ال ما الْمُوجنَانِ؟ فَقَالَ: مَنْ مَاتَ لا یش بالله شَیئا مل اْجَتدَ وَمَنْ 
مَاتَ بُ شڈ بالل شَیتا مَخْلَ الارَ. 

٦۔ )۱٥١(‏ وحدثني أَبُو أَبُو بَ الْعِْاَْْ سُلِيْمَاهُ بْنْ غُبَْد اللَِء وَحَجامُ بن 
القَاعِر؛ قَالاً : عَدَنًا عَبْد الْملكِ بی عَمرِوہ عَتلنًا قُرَّهَ عَنْ أبي الزَْرِ عَتّنَنًا جَابر بن 
عَبْدِ ال قَال: سَممث رَسُول اللہ یہ بَ َقُول: ١‏ مَن لَيِي الله لا ب شر به شیئاً دَكَلَ الجَلٌَ 
وَمَنْ لَقِيَةُ بُ شر به دَخَل الَار. 


2-1 


قَال أَبُو أَبْوبَ: َال أَبُو الژییْر: عَنْ جَاہر۔ 

۲۷ ۔() وحذّثني إِسْحَاقٌ بن مَنْسُورِ انا 2027 مِشّام) قَالَ: 
عَدََي آپي؛ عَنْ أيي الَيْر عَنْ ججاہرۂ أَْ نٍيٗ اللہ قل قَال ہمنله 

۲۸ ۔ )۱٥١(‏ وحدثنا مُحَمّدُ بی الْمفَنٌی وَابْی بنا بَکَار؛ فَالَ ابْیْ الَمُنَنٌی: عَذٌ 


ہے ے6 2ڑ مر۔ 


بن جَعْفَرٍ عَدَنتَا شع عَنْ وَاصٍلٍ الأَحْذَبٍ؛ عَنِ الْمَعْرُورِ بُنِ سُوَبْدٍ قا0: 


بالعکسء قال: فھذا جمع بین روایتي ابن مسعود ظلله وموافقته لروایة غیرہ في رفع اللفظتین؛ 
انتھی . 

وھذا الڈي قال محتمل بلا شكء لین لس تو اتحا سح الیگ فلو تعدد مخرجه 
إلی ابن مسعود شللہ لکان احتمالاً قریباًء مع أنە یستغرب من انفراد راو من الرواۃ بذلك دون 
رفقته وشیخھم ومن فوقهء فنسبة السھو إلی شخص لیس بمعصوم: أولی من ھذا التعسف . قاله 
الحافظ رحمه الل في الفتح . 

۱۔ (۹۳) ۔ قوله: (ما الموجبتان) إلخ : أي: الخصلہة الموجبة للجنةء والخصلة 
الموجبة للنار ۔ 

٣۔‏ (٠٠٥٠)۔‏ قوله: (حدثنا قرة) إلخ : هو ابن خالد ۔ 

قوله : (قال أبو أیوب: قال آبو الزبیر) إلخ : مرادہ أن أبا أیوب وحجاجا اختلفا في عبارة 
ابن الزبیر عن جاہر؛ فقال أبو أیوب: عن جابر؛ وقال حجاج: حدثنا جابر؛ فأما (حدثنا) 
صریحة في الاتصال؛ وأما (عن) فمختلف فیھاء فالجمھور علی أنھا للاتصال کحلثناء ومن 
العلماء من قال: هي للانقطاع؛ ویجيء فیھا ما قدمناہ؛ إلا أن ھذا علی ھذا المذعب یکون 
مرسل تابعي. 

۳۔ (١۹)۔‏ قوله: (عن المعرور بن سوید) إلخ : هو بفتح المیم؛ وإسکان العین 
المھملة؛ وبراء مھملة مکررة؛ ومن طرف أحواله أن الأعمش قال: هرأیت المعرور ۔ وھو ابن 
عشرین ومائة سنة ۔ أسود الرأس واللحیة). 


کتاب : الإیمان ۸۹ 


مت آتا کر لاٹ 2 عَنٍ الَْيْ 3ی أَنهُ فان : ١ي‏ چیْریل عَلَيه السُلام بَشَرَني أَله 
مات من أَنيكَ لا بر باللِ شیتاً دحل الْجَتَة. قُلٹُ : وَإِنْ رَنَی وَإِنْ سَرَق؟ قَالَ : ون 


زی وَإِنْ سَرَق). 


ا کل 


۹۔ )۱٥١(‏ حدَثني زُمَیْرُ بْنْ عَرْب وَأَْكْمََد بُنْ حراش قالا: عَدَتَنًا عَبْدُ 


قولە: : (لا یشرك بالل شیناً) إلخ : : قال القرطبي لڈ: : (معنی نفي الشرك أن لا یتخذ مع اللہ 
شریکاً في اللّھیة لکن ھذا القول صار بحکم العرف عبارة عن الإیمان الشرعي٢.‏ 

قوله: (في حدیث أبي ذر: دخل الجنة) إلخ : قال الشارح َللل: أما دخول من مات غیر 
مشرك الجنة فھو مقطوع لە بە لکن إِن لم یکن صاحب کبیرة مات مصراً علیھا : دخل الجنة 
أولاًء وإن کان صاحب الکبیرۃ ة مات مصراً علیھا فھو تحت المشیئةء فإن عفی عنه دخل أولاًٌ 
وإلا عذبء ٹم أخرج من النار وخلد في الجنة؛ والل أعلم. 

قوله: (قلت : وإن زنی وإن سرق) إلخ : قال الحافظ کلڈہ: ۲قد یتبادر إلی الذھن ان القائل 
ذلك هو النبي ق والمقول لە الملك الذي بشرہ بەء ولیس کذلكء بل القائل هو أبو ذر 
والمقول لە هو النبي لللء کما بینە المؤلف (أي: البخاري) في اللباس وللترمذي ئل قال أبو 
ذر: یا رسول اللہ ویمکن أن یکون النبي گل قاله مستوضحاء وأبو ذر قاله مستبعداً) اھ. 

وقد أورد البخاري کَله في الرقاق من طریق زید بن وھب؛ عن أبي ذر قصة؛ قال فیھا: 
قال (أي : النبي قٌك): ذلك جبریل عرض لي في جانب الحرۃ قال: بشر أمتك أنە من مات لا 
یشرك باللہ شیئاً دخل الجنةء قلت: یا جبریل وإن سرق وإن زنی؟ قال: انعم؛ قال: قلت: وإن 
سرق وإن زنی؟ قال نعمء قلت: وإن سرق وإن زنی؟ قال: نعم). 

قال الحافظ : (والحکمة في الاقتصاد علی الزنی والسرقة: الإشارة إلی جنس حق اللہ 
تعالی وحق العبادء وکأن آبا ذر استحضر قولہ ق2 : ہلا یزني الزاني حین یزني وھو مؤمن؛ لأن 
ظاھرہ معارض لظاھر ھذا الخبر لکن الجمع بینھما علی قواعد أھل السنة یحمل ھذا علی 
الإیمان الکامل؛ ویحمل حدیث الباب علی عدم التخلید في النارا. 


)١(‏ قولە: (ابہا ذر8 الحدیث أخرج البخاري في صحیحہ في کتاب الجنائز؛ باب في الجنائز ومن کان آخر 
کلامہ لا إِله إلا اف رقم (۱۲۳۷) وفي کتاب بدہ اخلق؛ باب ذکر الملائکةء رقم (۳۲۲۲) وفي کتاب 
اللباسء باب الثیاب البیض؛ رقم (۵۸۲۷) وفي کتاب الاستثذانء باب من أجاب بلبيك وسعدیيك؛ رقم 
)٦٦٦۸(‏ وفي کتاب الرقاق؛ ہاب المکٹرون ھم المقلونء رقم )٥٦٦٤٦(‏ وباب قول النبي قل: ما یسرّني أن 

عندي مثل أحد ھذا ذھباء رقم )٥٦(‏ وفي کتاب التوحید باب کلام الربّ مع جبریل ونداء الل الملائکة 
رقم (۷۸۷) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الإیمان: با ما جاء في افتراق هذہ الأمة رقم )٦٦٢٤٢(‏ 
وأحمد في مسندہ (ہ/ ۱٥١‏ و۹١٥۱‏ و١٦٦‏ و١٦٦)۔‏ 


۹۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الكُمّد بْیُ عَبْد الْوَارِثِء عَتَنَنَا أبي: قَال: حَدَتَني ُسَیْن الْمُعَلمُ عَنِ ابْنِ بُرَبْلَةَ نت 
يَحْیّیٰ بْیٌ یَعْمَرَ عَدَلَه؛ ان ابا الأَسُوّد الذبلِیٌ عَثَنَهُ؛ ٛأ ا کر عذة قال: انیث ابی کی 
وَهُو تَائُم: عَليه توب أَبَيضْٗ ثُم أئیلة فِا مُو تام کم یه وَند استیقظٌ جَلَٹ إليه۔ 
فَقَال: مَا ِؿ عَبْد قال: 7۴ ی00 : فَبِذ رن وَإنْ 
سَرَقَ؟ قَال: وَإِنْ زی وَإِنْ سَرَقّ قُلْثُ: وَإِن رٌنی وَإِنْ سَرَق؟ قَال: وَإِنْ رُنی وَإِنْ سَرَق لا . 
ثُمْ تَا فِي الَابعَةِ : هَلی زغم الف أبي قَر۔ َال فَخَرَج او فَروَمُوََیَفُول وَإِد رَغِمَ أَنْْ 
آبی درا 


٤۔ )٠۰٠٠(‏ ۔ قوله: (آن أبا الأسود) إلخ: اسمه ظالم بن عَمروء وقیل: غیر ذلك؛ وھو 
أول من تکلم في النحوء وولي قضاء البصرۃ لعلي بن أبي طالب کرم اللہ وجھە؛ قال في الفتح : 
ہو تابعي کبیرں کان في حیاۃ النبي گل رجلاًء 

قوله: (وھو نائم عليه ثوب أبیض) إلخ : قال في الفتح : (وفائدةۃ وصفه الثوب؛ وقولە: 
أتیته وھو نائم ثم أتیته وقد استیقظ)ٴ الإشارۃ إلی استحضارہ القصة بما فیھاء لیدل ذلك علی 
إتقانه لھا٢‏ . 

قوله: (علی رغم أنف أبي ذر) إلخ: بۂ بفتح الراء وضمھا وکسرھا۔ 

قوله: لن ر۱غم ئف ایی نوا لاخ : هو بفتح الغین وکسرھاء ذکرھا الجوھري وغیرہ؛ 
وھو مأخوذ من (الرغام) ۔ بفتح الراء ۔ وھو التراب؛ فمعنی: أرغم اللہ أنفہ؛ أي: ألصقه 
بالرغام؛ وأذل وو علی رغم آنف أبي ذر“ أي: علی ذل منه؛ء لوقوعه مخالفاً لما 
پرید؛ وقیل: معناہ: علی کراھة منه. 

وإنما قال لە قلُ ذلك لاستبعادہ العفو عن الزاني والسارق المنتهك للحرمةء واستعظامهہ 
ذلكء وتصور أبي ذر بصورۃ الکارہ الممائع؛ وإن لم یکن ممانعاء وکان ذلك من أبي ذر لشدة 
نفرتہ من معصیة اللہ تعالی وأھلھاء والل أعلم . 


کتاب : الإیمان ۹۱ 


)١١(‏ ۔ باب: تحریم قتل الکافر بعد أن قال: لا إله إلا اللہ 


۲۷۰ ۔ )۱٥١(‏ حدّثنا تُتَْبَةُ بن سی حَدَنَنَا لَيْثٌ. کے چو ےت 
اث تتقَاربً) ارتا اللَيثُ ي ان هِهَاپ؛ عَیْ عظاء بی يَزیڈ اللَيْبِی: عَ 
غُبَیْدِ الله بن عَييٌ بن الْخْيَارِ عَن الْمغْدًادِ کات ٭؛ أَنَهُ أَعْبْرہ دن ئَكٗ 
ا رَسُولَ الله ریت إِ لَقیث رَجُلاً بی الْکفَارِ فَقَاتلَني فَضْرَبَ إخدّی يَدَي بِالمُیف 
َتَطْيَھَاء ء لم لاہ بئي بِنْجَرّق َقَال: أُسْلَمْت للهك لها رَسُوَ الله بعد أ قَالَھا؟ فَالَ 
رسُول اللہ ل: لا تَقْثله قَال: فَقُلْثْ: یا رَسُول الله إِنّه قُذ قُطَعَ يَدِيء ثُمٌ َال ذْلِكَ بَعْدَ 


)١٤(‏ ۔باب: تحریم قتل الکافر بعد ان قال لا إله إلا اللہ 

٥۔‏ (۹۵) ۔ قولە: (عن عبید اللَّه بن عدي بن الخیار) إلخ : بکسر الخاء المعجمة؛ 
کالکتاب . 

قولە: (عن المقداد بن الأسود) إلخ : المقداد ھذا هو ابن عمرو بن ثعلبة بن مالك بن 
ربیعةء هذا نسبه الحقیقي؛ وکان الأسود بن عبد یغوث بن وھب بن عبد مناف بن زھرة قد تبناء 
في الجاھلیة؛ فنسب إليه وصار بە أُشھر وأعرف؛ فقوله ثانیاً: (أن المقداد بن عمرو بن الأسود* 
قد یغلط في ضبطهە وقراءتہ؛ والصواب فيه أن یقرأ: : (عمروا سخزوراً سنا و(ابن الأسودا 
بتص :لت وت٥‏ ویکتب بالألف؛ لأنه صفة للمقداں وھو منصوب؛ فینصب؛ ولیس (ابن) ھھنا 
واقعاً بین علمین متناسلین: ٭ فلھذا قلنا تتعین کتابتہ بالألف؛ ولو قرئ ہجر (ابن) لفسد المعنی 
وصار عمرو: ابن الأسود وذلك غلط صریح). اھہ. کذا في الشرح. 

قولە: (أرأیت إن لقیت) إلخ: قال في الفتح: (استدل بە علی جواز السؤال عن النوازل 
قبل وقوعھاء وأما ما نقل عن بعض السلف من کراھة ذلك فھو محمول علی ما ینا وفوعہ؛ 
وأما ما یمکن وقوعه عادة فیشرع السؤال عنه لیعلم). 

قوله: (لاذ مني) إلخ: أي: اعتصم مني؛ وو معنی قولە: اقالھا متعوذاً ۔ بکسر الواو ۔ 
أی: معتصماً۔ 


قوله: (فقال: اسلمت ھ) إلخ: أي: دخلت في الإسلام۔ 


)١(‏ قولەه: اعن المقداد بن الأسودہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب المغازي؛ باب (بدون 
ترجمة: بعد باب شھود الملائکة بدراً) رقم (۱۹ ٤‏ وفي کتاب الدیاتء باب قول اللہ تعالی ومن یقتل 
مؤمناً متعمداً فجزاؤہ جھنم؛ رقم )۱۸٦٦(‏ وأبو داود في سنله؛ في کتاب الجھادء باب علی ما یقائل 
المشرکون؛ رقم )۲٦٢٢(‏ وأحمد في مسندہ ۳/٦(‏ و٤‏ و٥)۔‏ 


۹۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ان فَْمَھاء أَنأقثْله؟ َال رَسٰول اللہ قپا: لا تفثلۂ قَإان تَتَلكة فإه بمَنرلَيِكَ قَبْلَ أَ تَقْثل 
َإِكَ بمَثرِآیہ قبل ان ول کلِمته اي قَالَ. 

۷۱ ۔ )۱٥١(‏ حدّثنا إِسْحَاق بُ إِنْرَامِيم وَعَبْدُ بن حَمَیْیٍ قال : أَعْبَرَنًا عَبْدُ الات 
قَال: أَحْبَنَا مَعْمَر ۔ ح وَعَتَّ إِسْحاق بن موی الأَنصَار . عَدّگا الولید بن تلم عن 
الأْرَاعِی کی رم َدَتَتَا عَبْدُ الَزَاتیء أَخبرَنًا جُریج) جُویعا عن 


الّهْرِیٌ؛ ِهٰذا الإِسْناو. ما الأَزَاعِیٔ َابْن جُرَیٔج قَفي حَدِیثهمًَا ال: اَمْءُ لو گمَا 
َال اللَيْثٌ فِي حَیییہ ٦ھ"‏ : فَلَمَا موب لالہ ا3: لا إِل إِلا اللہ 


۲۷۲ ۔ )۱٥۷(‏ وحدّثني حَرْمَلَهُ بْىُ يَحْیَىٰ أَخْبرَنَا ابْیُ وَهْبٍء قَال: أَخْبرَني بُوتسْ 
عَنِ ابْنِ يْهّابء فَال: عَتَتَيي عَطاۂ بْنْ یَزِيڈ اللَبْيْيْ ثُمٌ الْخْنْدَعِئْ؛ أكٌ غَبَبْدَ الله بْنَ 


قوله: (فإن قتلته فإنه بمنزلتك قبل أن تقتله) إلخ : قال الشارح َٛلڈہ: (اختلف في معناہ؛ 
فاحسن ما قیل فيه وأظھرہ : ما قاله الشافعي واہن القصار المالکي تل وغیرھما: : أن معناہ فإله 
معصوم الدمء محرم قتله بعد قوله : للا إِله إلا اللہ؛ کما کنت أنت قبل أن تقتلەء وأنك بعد قتله 
غیر معصوم الدم ولا محرم القتل کما کان هو قبل قوله: : الا إله إلا اف۷ : قال ابن القصار: 
یعني : لولا عذرك بالتاویل المسقط للقصاص عنك. 

قال القاضي : : وقیل: معناہ : أنك مثله في مخالفة الحق وارتکاب الإئم وإن اختلفت أنواع 
المخالفة والائم؛ فیسمی إئمہ کفراء وائمك معصیة وفسقاء واما کونہ یچ لم وجب علی آسامة 
قصاصاً ولادیة ولا کفارة فقد یستدل بە لإسقاط الجمیع؛ ولکن الکفارة واجبةء وت 
للشبھق فإنه ظنه کافراأء وظن أن إظھارہ کلمة التوحید في هذا الحال لا یجعله مسلماء و 
وجوب الدیة قولان للشافعي کلف وقال بکل واحد منھما بعض من العلماء ماوجت 
ذکر الکفارة ہأنھا لیست علی الفورء بل علی التراخي؛ وتأخیر البیان إلی وقت الحاجة جائز 
المذھب الصحیح عند أھل الأصول. 

وأما الدیة علی قول من أوجبھا فیحتمل أن أسامة کان في ذلك الوقت معسراً بھاء فأخرت 
إلی یسارہ) کذا في الشرح. 

قوله: (وأنك بمنزلته قبل أن یقول) إلخ : نقل ابن التین عن الداؤدي؛ قال: معناہ: أنك 
صرت قاتلاً کما کان هو قاتلاًء قال: وھذا من المعاریض٠‏ لأنە أراد الإغلاظ بظاھر اللفظ دون 
باطنهء وإنما أراد أن کلا منھما قاتلء ولم یرد أنه صار کافراً بقتله إیاہ کذا في الفتج. . 

٦۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (فلما أھویت لأقتلہ) إلخ : آیيۃ یلت یقال: ھوبت وأھویت . 


۷۔ (٭٭۰)۔ قولە: (عطاء بن یزید اللیٹي ٹم الجندعي) إلخ: بضم الجیم: وإسکان 


کتاب : الإیمان ۹۳ 


عَديٌ بن الْخَْارِ أَخْبَرَہُ؛ أُنْ الِْفَدَاءَ 2 عَمْرِد بن ن الأَسُوّد الْکِنْییٗء وَكَان عَلِیفاً لِبَِي 


هر گا مِمَنْ شَهدٌ برا مَع رَسُولِ اللہ ویؤ: آ نەه قَال : یا رَسُول الله أَرَآيْتَ إِنْ لُقیتُ 
رَجُلاً مِنّ الْکُتر؟ گر وْل عییث اللْثِ. 


۲ 
کت 


۷۳ ۔ )۱٥۸(‏ حةثنا بر بکر یئ ا أبي شَیْبَةَ حَدَنَتَا أَہُو َال الِحْمَرٔ :اح وَعَلنَتا 
و کی وَإِسْحَاق بن ِيْرَاهيم عَنْ أبي مُعَاويَةء کَلَمُمَا عَنِ الأَعَمَشِ عَنْ آَبي ظبْيَانَ 
فق اما بی ا نتر حیٹ قش آپ تق قَالَ : لمَعَكَا رسُولٌ الله گل في سَركٔ 


النون وبعدھا دال ٹم عین مھملتان؛ وتفتح الدال وتضم: لغتانء وجندع: بطن من لیث: فلھذا 
قال: اللیٹي ثم الجندعي؛ فبدأ بالعامء وھو لیث؛ ثم الخاص وھو جندع؛ ولو عکس ھذا فقیل 
الجندعي ثم اللیئي لکان خطأ من حیث أنە لا فائدة في قوله: اللیٹيی؛ بعد الجندعي؛ ولأنہ أیضاً 
یقعضي أن لیٹاً بطن من من جندع؛ وھو خطاء والل أعلم. 

قولە: (الکندي) إلخ : 6ر او روہ مر سج د0 والد المقداد حالف کندۃ 
فنسب إلیھاء وروینا عن ابن شماسة عن سفیان بن صھابة -۔ بضم الصاد المھملة + وتخفیف الھای 
وبالباء الموحدة ۔ المھري قال: کنت صاحب المقداد بن جس الجاھلیةء وکان رجلاً من 
بھراء فأصاب فیھم دماً فھرب إلی کندة فحالفھم؛ ثم آصاب فیھم دماء فھرب إلی مکةق 
فحالف الأسود بن عبد یغوث: فعلی ھذا تصح نسبتە إلی بھراء لکونە الأصل؛ وکذلك إلی 
قضاعةء وتصح نسبته إلی کندة لحلفه أو لحلف أبیە وتصح إلی زھرۃ لحلفه مع الأسود؛ واللہ 
أعلم. 

قولە: (کان حلیفاً لبني زھرۃ) إلخ : ذلك لمحالفتہ الأسود بن عبد یغوث الزھري؛ فقد ذکر 
ابن عبد البر وغیرہ أن الأسود بن عبد یغوث حالفه أیضاً مع تبنيە إیاہ. 

قوله: (أنه قال: یا رسول ال) إلخ : أعاد لفظ: !أنه؛ لطول الکلام ولو لم یذکرھا لکان 
صحیحاًء بل هو الأصل؛ ولکن لما طال الکلام جاز أو حسن ذکرھاء ونظیرہ في کلام العرب 

۸۔ )۹٦(‏ ۔ قوله: (عن أبي ظبیان) إلخ : هو بفتح الظاء المعجمة وکسرھاء فأھل اللغة 
یفتحونھاء ویلحنون من یکسرھاء وأھل الحدیث یکسرونھاء وکذلك قیدہ ابن ماکولا وغیرہ؛ 
واسم أبي ظبیان: حسین بن جندب بن عمروء کوفي؛ توفي سنة تسعین. 

قولە: (في سریة) إلخ : هي بفتح المھملة وکسر الراء وتشدید التحتانیة قطعة من الجیش 


)١(‏ قوله: اعن أسامة بن زید؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب المغازي؛ باب بعث النبي گل 
آسامة بن زبد إلی الحرقات من جھینة؛ رقم )٦٢٤۹(‏ وفي کتاب الدیات باب قول اللہ تعالی: ومن < 


۹٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُصَبْحتَا الْحْرقَاتِ مِن جُهَينَةٌ َأَنرَکُت رَجْلا. فَقَال: لا إله ِلا الله . َطمَثله فَقُمٌ في نَفٍْي 
مِن ذٰلِكَ۔ فُذَکَرثه لِلئبی 8. فَقَاذً رسود الله ئلئ: أَقَال: لا إِلٰة إِلا الله وَقَتَلْكَۂ؟ قال: 


تخرج منە وتعود إلیەء وهي من مائة إلی خمسمائة؛ فما زاد علی خمس مائة یقال لە: (منسراٴ۔ 
بالنون والمھملة ۔ فإن زاد علی ثمانمائة سمي: (جیشأً) وما بینھما یسمی : اھبطة) فإن زاد علی 
أُربعة آلاف یسمی: (جعفلا) فإن زاد: (فجیش جرار؛ واالخمیس): الجیش العظیم؛ وما افترق 
من السریة یسمی : ابعٹا)ء فالعشرۃ فما بعدھا تسمی : احفیرۃ) والأربعون: (عصبة)؛ وإلی ثلثمائة 
امقنب) - بقاف ونون؛ ثم موحدة - فإن زاد سمي : اجمرۃ) ۔ بالجیم -؛ واالکتیبةا: ما اجتمع 
ولم ینتشر. کذا في الفتح . 

قوله: (فصبحنا) إلخح ای ھجموا علیھم صباحاً قبل أن یشعروا بھمء یقال: صبحته: 
أتیتہ موا بختةفء ومنهھ قولە: قاوَلِمَد 2 339 عَذَات کوٹ نتر 6> [القمرء آیة: ۸ء 

قوله: (الحرقات من جھینة) إلخ : بضم المھملة: ٭ وفتح الرای وبعدھا قاف: نسبة إلی 
الحرققء کر مر ار سر سے : الحرقة؛ لأنھا حرق قوماً 
بالقتل فبالغ في ذلك ذکرہ ابن الکلبی ۔ 

قوله: (فطعنتہ) زاد فيی روایة حصین : : لبرمحي حتی قتلتہ۷ وفيی حدیث جندب : افلما رجع 
عليه السیف قال : لا إله إلا الل فقتله٢:‏ قال الحافظ رحمہ اللہ : ویجمع بأنه رفع عليه السیف 
أولاً, فلما لم یتمکن من ضربە بالسیف طعنه بالرمح. 

قولە: (فوقع في نفسي من ذلك) إلخ : وفي الروایة الأخری: افلما قدمنا بلغ ذلك 
النبي گل فقال لي: یا أسامةء أقتلته بعدما قال: لا إله إلا ال4؟ قلت : یا رسول اللء إنما کان 
متعوذاء فقال: أقتلتہء بعدما قال: لا إلە إلا اللہ؟ فما زال یکررھا علیْ حتی تمنیت أني لم اکن 
أسلمت قبل ذلك الیوم٤۔‏ 

وفي الطریق الآأآخری: (أن النبي قُ دعا أسامة فسأله: لم قتلته؟ ۔ إلی أن قال - فکیف 
تصنع بلا إلە إلا اللہ إذا جاءت یوم القیامة؛. قال: یا رسول اللء استغفر لي؛ قال: فکیف تصنع 
بلا إله إلا اللہ إذاجاءت یوم القیامة؟! فجعل لا یزید علی أن یقول: فکیف تصنع بلا إله إلا اللہ 
إذا جاءت یوم القیامةا. 


قولە: (أقال: لا إله إلا اللہ وقتلته؟) إلخ : قال ابن التین : في ھذا اللوم تعلیم وإبلاغ في 
الموعظةء حتی لا یقدم أحد علی قتل من تلفظ بالتوحید۔ 


 <‏ احیاھا... رقم (۸۷۷۲) وآبو داود في سننە؛ في کتاب الجھاد؛ باب علی ما یقاتل المشرکون؛ رقم 
)۲٦٢٢(‏ وأحمد في مسندہ ۲۰٠/٥(‏ و۷١۲).‏ 


کتاب : الإیمان ۹۰۰ 


ُلثْ: یا رَسُول ال ِنَنَا قالَھا خونا بی السْلاح. قَالَ: َفلاَ شَتَفْتَ عَن لَلبه عَتّی تغلم 
أفَالھَا ام لأَ فمَا زا يِکَرْرما عَلَيٰ حَتّی تَمَثیث آني أَسْلَمث یَؤمَیدِ؛. 


هر مر و ا وک ری ہے گا رت وو و ویر ا نے وہ وو مو ا یت او 901+ 

قَالَ فَقَالَ سَعْذ: وَآَنا وَالله لا أَفْتْل مُسْلما حتی یَمَثْلَه ذو البْطیْن يَعْنٍی أَسَامَة. فال: 
ا مل ات ا ا وا ”۶ > ور سرد وو رک ہو مب 00 مر بے 
ال رَجْلٌ: أَلَع يَقُل اللَ: وَكَيلومُمْ حَق لا تکرب َتَة یه الین کا یلو)4؟ 
(لانناں: ۳۹ فَقَالَ سَغْدٌ: قد قَاتَنَا عَتّی لا تُگونَ فِْنَڈُ. َأَنْتَ وَأَصْحَابْكَ تُریڈُودٌ أَنْ تُقَايلوا 


وقال القرطبي تػَللة: في تکریر ذلك والإعراض عن قبول العذر زجر شدید عن الإقدام علی 
مثل ذلك۔ 

قولە: (حتی تعلم أقالھا أم لا) إلخ : قال النووي کَلل: (الفاعل في قولە : (أقالھا؛ هو 
القلب؛ ومعناہ: أنك إنما کلفت بالعمل بالظاھر؛ وما ینطق بە اللسانء وأما القلب فلیس لك 
طریق إلی ما فیە؛ فأنکر عليه ترك العمل ہما ظھر من اللسانء فقال: ٢‏ أفلا شققت عن قلبہ؛ لتنظر 
ھل کانت فیه حین قالھا واعتقدھا أولاًء والمعنی: أنك إذا کنت لست قادراً علی ذلك فاکتف 
منه باللسان)۔ 

وقال القرطبي تَِلَہ: (وفیه حجة لمن أثبت الکلام النفسي؛ وفە دلیل علی ترتب الأحکام 
علی الأسباب الظاھرة دون الباطنة٢.‏ 

قولە: (فقال سعد) إلخ : أي: ابن أبي وقاص ظ4ہ . 

قوله: (ذو البطین) إلخ : بضم الباء" تصغیر بطن. قال القاضي عیاض: قیل لأسامة: 
ذو البطین؛ لأنه کان لە بطن عظیم. 

قوله: (یعني: أسامة) إلخ: قال ابن بطال: کانت ھذہ القصة سبب حلف أسامة أُن لا 
یقاتل مسلماً بعد ذلك؛ ومن ثم تخلف عن علي في الجمل وصفین. 

قوله: (قال رجل: الم یقل اللہ تعالی: ٭وَشیليمُمم“ 1لااں: آیة: ۴۹) إلخ: أراد الرجل أن 
یحتج بالایة علی مشروعیة القتال في الفتنة بین المسلمین؛ وأن فیھا الرڈ علی من ترك ذلك 
کأسامةء وابن عمرء وسعد وغیرہم نچ وحاصل جواب سعد ظلله : ان الضمیر في قولە تعالی: 
طوَشْیلومُمَ چ4 للکفار: فأمر المؤمنین بقتال الکافرین حتی لا یبقی أحد یفتن عن دین الإسلام؛ 
ویرتد إلی الکفر ۔ والعیاذ بالل ‏ وکان الدخول في دینھم فتنةء فکان الرجل یفتن عن دینە: إما 
یقتلونهء وإما یوثقونە؛ حتی کثر الإسلام فلم یبق فتنة من اأحد من الکفار لأحد من المسلمین . 

قولە: (أنت واصحابك تریدون) إلخ : أي: المقاتلة بین المسلمین موجب للفتنة وفشلھم 
وذھاب ربحھم وغلبة عدوھم . 


۹٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤۔ )۱٥۹(‏ حدَثنا ےت الدَرْرَقِی. حَدَنََا مَُيْم و ہم 
حَدَنَنًا أبُو ظبْیَانٌء قَال: سَمِعْث أَسَامَة بی زَبْو بن عَارِئة بُحَدْكُ قَالَ: بَعَنَتَا 
رَسُو الله قلله إِلَی الْحرَقَةِ بن جُھَينَةًء تُمَبَخْنَا الوم فهَرنََامُم َلَحفْثُ آنا وَرَجْل مِیٗ 
نے ہں سس ا لا إِله إِلاً الله ۔ فکَف عَنه الأَصَاريٰء وَطَعَثهُ بجی 
حَتّی فَتلْ. فَال: لن قَيْتاء بَلَغ ذيْكَ التبيْ ‏ فَقَال لي: یا أسَامَةًء أَقتلت بَغدَ مَا قَال لا 

ِلا الل؟ ال : قُلتُ: ا رَسُول الله إِنمَا کان مُتَمَوْذاً. قَالَ: فَقَالَ: اَقَلتَه بَغدَ مَا فالَ لا 
إلة إٍلا اللّه؟ . قال: ما َال برا عَلیٰ عئی تمثیث آئي لم ان انث قَبل ذِكَ الیزم؛. 
۵٥‏ ۔) ۰) حدڈنا أَحْمَڈ بن الْحَسنِ بن خَرَاش: حَدَنَنَا عَمْرُو بْنْ غغاٍم 


سا وپ قال: سَیِفثُ أَبي بُعَدَكثُ؛ 220 بن اأجي ضَفٰوَان بْنِ مُحْرِزٍء 


عَدّكتٌ عَنْ ضَفْوَانَ تن را َنَهُ عَلَكَ: أَنَ جُنْتَبَ بی عَبْدِ الله الْبَعَِع”'' بَعَكٌَ اإِلَیَ 


والظاھر من ھذا الکلام آنه کان رأی سعد ظلللہ ترك القتال في الفتنةء ولو ظھر أن إحدی 
الطائفتین محقةء والآأآخری مبطلة. 

وقیل : الفتنة مختصة بما إذا جو ہس وتوہ یئور إذا علمت 
الباغیة فلا تسمی فتنةء وتجب مقاتلتھا حتی ترجع لی الطاعةء وھذا قول الجمھور. 

۹-۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (فلما غشیناہ) إلخ : ب بفتح أولەء وکسر ثانیەء معجمتین؛ أي: لحقنا 
بە حتی تغطی بنا . 

قوله: (حتی تمنیت أني لم اکن أسلمت) إلخ: أي: أن إسلامي کان ذلك الیوم لأن 
الإسلام يَجْبٌ ما قبلە فتمنی أن یکون ذلك الوقت أول دخوله في الإسلامء لیأمن من جریرۃ 
تلك الفعلةء ولم یرد أنە تمنی أن لا یکون مسلماً قبل ذلك. 

قال القرطبي تٴَل٭: (وفيە إشعار بأنه کان استصغر ما سبق لە قبل ذلك من عمل صالح في 
مقابلة هذہ الفعلة لما سمع من الاإنکار الشدیدء وإنما أورد ذلك علی سبیل المبالغة ویبین ذلك 
أُن في بعض طرقه في روایة الأعمش : احتی تمنیت أني أسلمت یومثئذا. 

۰۔ (۹۷) ۔ قوله: (أحمد بن الحسن بن خراش) إلخ : بکسر الخاء المعجمة۔ 

قوله: (آن خالد الأئبج) إلخ : بفتح الھمزۃ؛ وبعدھا ثاء مثلثة ساکنة؛ ثم باء موحدة 
مفتوحةء ثم جیم. قال أھل اللغة: الأئیج هو عریض الثبج - بفتح الثاء والباء - وقیل: ناتئ الثبج 
والئبج بین الکاھل والظھر . 

قوله: (صفوان بن محرز) إلخ : باسکان الحاء المھملة؛ وبراء: ثم زاي۔ 


)١(‏ قوله: ٭جندب بن عبد اللہ البجلي؟ الحدیث لم یخرجه إلا مسلم رحمه الل تعالی۔ 


کتاب : الإیمان ۹۷ 


عَسْعَس بْن سَلاَمَةء زَمَنَ فِلنَةِ ابْن الییْرٍ فَقَالَ: : اجْمَع لِي تقر و إِعْوَاِكَ عَتی أعَدلیُمْ 
عَكَ رَسُولاإَِْهمْ ملا اَْمٹوا جَاء جُثَْبٍ وَعَلیه برتسّ اسر فَقَالَ: تقو بَا کم 
ہت لن ار ایی إِلَيْه عَسَر البْرتُی عَن رَأَيه فَقَالَ: إني 


َيتكُمْ زا أَِيدُ أَنْ رکم عن تیگ . ۷ن رَسُول اللہ وی بَعَثَ بَععا مِی الْمْسلِمِین إِلَی 
زم من الْمضْرِكیی؛ وَإِنهُمْالَقوْا کان رَجُْل می الْمضْرِكِین إِذَا شَاءَ أَن يَفصذ إِلَى رَجُل مِنْ 
الْمْلِمِینٌ فُصَدَ لَه فَقَتَلَهُ + و رَجُلاً می الْمْسلِميي فَصَد عَفْلَقَة. فَال: وَكُنَا تحَدّك اه 
أُسَامَةً بی رَيیٍ۔ وس سی سب لا إِلٰه إلا اللّۂ تَقَتَلَه فُجَاء ابَشِیر إِلَی 
الئِی گلا . فُسَألَه فَلَغبَرَهْ عَّی أَغْبْرَہُ ء خَبرَ الرّجْلٍ یف صَیّع؛ فَدَعَا. فسَأَلَهُ فَقَال: كَ 
قَتَلَيۂ؟ قال: ا رسُول الله أَوْجَعٌ في الْسِمِیی وَقتَلَ فا وَفلاَاء وَسَمٔی لَه تقر َإني 
حَمَلَتُ عَليه؛ فُلمَا ری السّیف قَالَ: لا ِلة إلا الله َال رَسُولَ اللہ لا: أفقتلة؟ فَال: : لم 
قال: فُكَیف تَضۂع بلا إِلة إِلا الله إِذًا ججاءث يَومَ الْقمائة؟ فَالَ: یا رَسُولَ اللي اسْتَفْفْز لي. 


قوله: (عسعس بن سلامة) إلخ : هو بعینین؛ وسینین ۔ مھملات ۔ والعینان مفتوحتانء 
والسین بینھما ساکنة ود ای (الاستیعاب) هو بصري روی عن النبي َء 
یقولون: إن حدیثه مرسل: وکذا ذکرہ این أ؛ بيی حاتم کِلله وغیرہ في التابعین . قال البخاريی 
وغیرہ: : کنیة عسعس أبو صفرق وھو تمیمي بصري؛ وھو من الأسماء المفردةء لا یعرف له 
نظیرء والل أعلم. 

قولە: (اجمع لي إخوانك) إلخ: فیە أنە ینبغي للعالم والرجل ا لعظیم المطاع وذي الشھرةۃ 
أن یسکن الناس عند الفتن ویعظھمء ویوضح لھم الدلائل ۔ 

قولە: (وعليه برنس) إلخ : ہضم الباء والنونء قال أھل اللغة: هو کل ٹوب رأسه ملتصق 
بەء دراعة کانت: أو جبةء أو غیرھما۔ 

قولە: (حسر البرنس) إلخ : أي: کشف. 

قوله: (ولا آرید أن اخبرکم عن نبیکم) إلخ: الظاھر أن المراد: أني أتیکم ولا أرید أن 
یھ ہیں اعظکم وأحدثکم بکلام من عند نفسي؛ لکن الن أزیدکم علی ما 
کنت نویتهء فأخب رکم أن رسول الل لا بعث بعٹاً۔ .. وذکر الحدیث۔ والل أعلم. 

قوله: (وکنا نحدث) إلخ : بضم النون من (نحدث) وفتح الدال . 

قولە: (فلما رجع إليه السیف) إلخ : کذا في بعض الأصول المعتمدۃ رجع ۔ بالجیم ۔ وفي 
بعضھا رفع دزالفاء ا وکلڑعنا صحیع والسیف منصوب علی الروایتین؛ فرفع لتعديهء ذرجع 
بمعناہء فان رجع یستعمل لازماً متعدیاًء والمراد هھنا المتعديء ومنہ قول اللہ عرٌ وجل: ئن 


۹۰۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال: وَكَیف تَضغ بل إله إلا الله إِنا ججاءث یَوْم الیامَة؟ قال: : فَجَعَلْ لأَ يَزِيدۂ عَلَی أَنْ 
ٹول : یت تَضْيّم ہلا إلَ إلا الله إًِا ججاءث يَْمَ الِْيامَة؟؛. 


(٤١٤)۔‏ باب: قول الذبيٰ ٌل: 
"من حمل علینا السلاح فلیس منّاء 
۷٦‏ جو یو رس ری ہچ ء الا ار 
الْتطَان) . ح وَحَدَتََا ابو بکرِ بْنُ أپي شَیَةَء حَفََنَا أبُو أَسَامَةً کل 
الله عَنْ نافع عَن ابْنٍ عُمَرَ من الْی پل . ح رَحَدً ۔۔ نت قان: 
قرَأت عَلی مَاليك عَنْ نافع َن ابْن ٌ آ اش ا فَالَ: مَیْ حَمَل عَلَيَا السَلاَخ 
َلَيْسَ مِّا). 


۷۔ )۱٦۴(‏ حدَثنا أَبُو بگر بْنُ بی شَيَة وَابْنْ تیر قَالاً: عَدَتنَا مُضْعَبْ (وَمُوَ 


ےھ 


ال 


مک الل لی پت (النوبت آیة: ۸۴] وقولہ تعالی : فتَيمِمُنَ ای الہارک [الممتحنة آیة: ]٠١‏ والله 


 )١٤(‏ باب: قول النبي قَِةُ: من حمل علینا السلاح فلیس منا 

١٦۔‏ (۹۸) ۔ قوله: (من حمل علینا السلاح) إلخ : أي: حمل السلاح علی المسلمین 
لقتالھم بە بغیر حق؛ لما في ذلك من تخویفھم وإدخال الرعب علیھم . 

وکأنه کنی بالحمل عن المقاتلة أو القتل للملازمة الغالبة. 

قوله: (فلیس منا) إلخ: قال الشارح: هو محمول علی المستحل بغیر تأاویل: فیکفر 
ویخرج عن الملة. وقیل: معناہ: لیس علی سیرتنا الکاملة وھدینا. وکان سفیان بن عیینة کاڈ 
یکرہ قول من یفسرہ بلیس علی ھدیناء ویقول: بئس ھذا القول! یعني: بل یمسك عن تأویله 
لیکون أوقع في اللنفوس وأبلغ في الزجر. والل أعلم. 

قال الحافظ : والوعید المذکور لا یتناول من قاتل البغاۃ من أھل الحق؛ فیحمل علی 
البغاۃء وعلی من بدأ بالقتال ظالماً۔ 


)١(‏ قولە: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الدیات؛ باب قول اللہ تعالی: ٭ومن 
اأحیاھا 4 رقم )۱۸۷٤(‏ وفي کتاب الفتنء باب قول النبي قل: من حمل علینا السلاح فلیس مناء رقم 
(۷۰۷۷۰) والنسائيی فی سنلە؛ في کتاب المحاربةقء باب من شھر سیفه ثم وضعه في الناس؛ رتم (ہ٤١٦)‏ 
وابن ماج في سننه؛ في کتاب الحدود باب من شھر السلاح؛ رقم )۲٥۷٢(‏ وأحمد في مسندہ ۳/٢(‏ و١١‏ 
و٥٥‏ و١٤٠١‏ و١٥۱).‏ 


کتاب : الإیمان ۹۹ 


قال: ور کو رہ 


۸۔ )۱٦۳(‏ حدّثنا ہُو بگر بِی اي شَیبَةَ وَعَبْد الله بی بَرّاو الأَشْعَرِیٔ وَأبُو 
سڈ فک 


کُرَیْب قَالوا : حَدَنتَنَا او عَنْ بُرَيْل عَنْ أبي بُرْهَةَ عَنْ ار ن موی + َنِ 
الكْ پل َال : : امَنْ حَمَلَ عَلَيْنَا السّلاخ فَلَيْسَ بئا؛. 


)٢٤(‏ ۔یاب: قول النبي 82 دمن غشنا فلیس مناء 


۲۷۹ یس حدّثنا ثُتَیْبَةُ بن سَمیدء حعَدَنَنَا یَمْفُوبُ (وَمُو ابْنُ عَبْدٍ الرَّحْمٰنِ 
ھر 6ھ 


الْفَارِیٌ). ا 2 الأحُوَصِ مُحَمَّدُ بْنْ عَبَانَ عَتتنا اب أي حازم کِلاَمْمَا عَنْ 
مُهَيْلِ بن أبي ضالح عَن آپیوء عَن أپی مُرَیْرَةا”؛ اك رَشول الله له قَأَنَ: مَن عَمَلٌ 
عَلَينا السْلاَع فَليسَ بنا ٠‏ ومَنْ غَشْنَا فَلَيْسَ بئا؛. 


۲۸۰ ۔(٠٠٠)‏ وحدّشني يَحْیّیٰ بْنْ أَیُوبَ وَثُعَيْبَةُ وَابْن حُجْرِء؛ جَمیعاعَنْ 
ِسْمَاعِیلَ بن جَغْقَر؛ قَالَ اب اَبْوبَ: عَدَنَنَا إِسْمَاعِيلٴء أَخْبَرَني الْعَلاۂ عَنْ غ ابیو؛ عَنْ اي 


۴۳٣۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (وعبد اللَّه بن بزّاد الأشعري) إلخ : بفتح الباء الموحدۃ؛ وتشدید 
الرای وآخرہ دال. 


 )٣٤(‏ باب: قول النبي إَُ: ,من غشنا فلیس مناء 
٢٤٦۔‏ (۱۰۱)۔ قوله: (وھو ابن عبد الرحمن القاري) إلخ : بتشدید الیاءء منسوب إلی 
القارة: القبیلة المعروفة . 


)١(‏ قوله: اعن آبیهہ وھو سلمة بن الأکوع رضي اللہ عنہء والحدیث لم یخرجه أحد من أاصحاب الأصول الستة 
سوی مسلم رحمه اللہ؛ وقد أخرجه الدارمي في سئلەہء في کتاب السیر باب من حمل علینا السلام فلیس 
مناء رقم )۲٥٢٢(‏ وأحمد في مسندہ.(٤/٦٦‏ و٥٤٥).‏ 

)١(‏ قولە: (عن أبي موسی؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الفتن؛ باب قول النبي قل: من 
حمل علینا السلاح فلیس مناء رقم (۷۰۷۱) والترمذي في جامعہ: في کتاب الحدودء باب ما جاء في من 
شھر السلاح؛ رقم (۹) وابن ماج فيی سننەء فيی کتاب الحدودں باب من شھر السلاحء رقم (۲۵۷۷). 

(۳) قوله: اعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننە؛ في کتاب الحدود باب من شھر السلاحء رقم 
)۲٥۷٢(‏ وأحمد في مسندہ .)٦۱۷/۲(‏ 


٣‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُرَیْرا'“؛ دن رَسُولَ الله لٹ مَرَ عَلَى طُ صُيْرَة طَعَام َأَنْعَل نَه فِيهَاء َال أَصَإبِفۂ بَللاً۔ 
َقَالَ: مَا هٰذًا یا صَاجبْ الطمام؟ قَال: صَانة السُمًاءُ یا َو الله ۔ قَال: َفَلَاَ جم عَعَل وق 
امام کَيٍ يرَاه اللّاسُ؟ مَنْ غَش فَلَيْسَ بِنٰي'. 


(٤٤)۔باب:‏ تحریم ضرب الخدود 
وشق الجیوب والدعاء بدعوی الجاهلیّة 


ومابہھ۔ 


۸۱۔ )1٦٦(‏ کلتھا بھی رن ےا رتا از معَارتً ح وَعَتَتا ابق نکر بن 
أہبی شَیْبَة عَثَنَنًا ابو مُعَارِيَةً 2 ٤‏ وَعَدَتَنَا ابْیُ تُمَیْر عَدَنَنًا أي: ججمیعاً عَنِ 


ےت عَنْ عَبّدِ الله بن مَرَقَ عَنْ مَسْرُوقِ: 007 اگ قَال: 
سُوَل الله پا : ایس مِتًا مَنْ ضِرّب الْحُْدُودَ !جو کول کی یریک سواہ سخ 


(١۱۰)۔‏ قوله: (علی صبرۃ طعام) إلخ : هي بضم الصادء وإسکان الباء قال الأزھريی: 
الصبرة: الکومة المجموعة من الطعام سمیت صبرة لإفراغ بعضھا علی بعض . ومنه قیل للسحاب 
فوق السحاب : صییر. 

قوله: (اصابتہ السماء) إلخ : أي: المطر. 


)٤٤(‏ ۔باب: تحریم ضرب الخدود 
وشق الجیوب والدعاء بدعوی الجاھلیة 
قوله: (لیس منا من ضرب الخدود) إلخ: أي: من أھل سنتنا وطریقتناء ولیس المراد بە 


)١(‏ قوله: اعن أبی ھریرۃ) الحدیث أخرجه أبو داود فی سنلهء في کتاب البیوع؛ باب في النھي عن الغخش؛ رقم 
)٢٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب البیوع؛ باب ما جاء فی کراھیة الغش في البیوع؛ رقم )۱۳۱١(‏ 
وابن ماجه فی سننە؛ في کتاب التجارات؛ باب النھي عن الغش؛ رقم )۲۲۲٢(‏ وأحمد في کسندہ (۲/ 
۷۲ء 
)٢(‏ قوله: (عن عبد الل) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الجنائز باب لیس منا من شق 
الجیوبء رقم )۱۲٦١(‏ وباب لیس منا من ضرب الخدود؛ رقم (۱۲۹۷) وباب ما ینھی من الویل ودعوی 
الجاھلیة عند المصیبةء رقم (۱۲۹۸) وفي کتاب المناقب؛ باب ما یٹھی من دعوی الجاھلیة رقم )۳٥۱۹(‏ 
۔ والنسائي في سنلەء في کتاب الجنائزء باب دعوی الجاھلیةء رقم (۱۸۱) وباب ضرب الخدود رقم 
)۱۸٦۳(‏ وباب شق الجیوب؛ رقم )۱۸٦(‏ والترمذي فی جامعە في کتاب الجنائز باب ما جاء ف في النھيی 
دی وج ق الجیوب عند المصیبةء رقم (۹۹۹) وابن ماجه في سننەء في کتاب الجنائز ھا 
في الٹھيی عن ضرب الخدود وشق الجیوب؛ رقم )۱٥۸٤١(‏ وأحمد في کسندہ (۳۸۲/۱ و٤٤٣‏ و٤٤٤‏ 
20 


کتاب : الإیمان . 


از شَيٌ الْجْیْوبَء ا مَعَا بِنَغوی الْجَامِلٌہ). 

ما محییث یی . وَآما ابی نمَیْر وَآبُو بر فَقالاً: اوَشَقٌ وَدَغاہ بعر اي . 

۲۔ )۱٦١(‏ ٭ 098“ حَدَننَا جَرِیڑ. ح وَعَثَنَنَا إِسْحَاق بن 
إَِْامِيمَ وَعَلِن عَشرم قالاً: حَدَكنَا عِیسّی بْنْ یُونُسَ؛ ججمیعاً عَنِ الأَعْمَشِ... بِھٰدًا 
الإِسْنًاو. وَقَالاً: اشن وَنَهَا). 


٣۳٣۔ )۱٦۷(‏ حدثنا الْحَكمُْ بن مُوسّی الْقَلْطَرِيء عَدَنَنَا يَحْیَیٰ بْنُ حَمْرَةً عَنْ عَبْدٍ 


إخراجه عن الدین: ولکن فائدة إیرادہ بھذا اللفظ: المبالغة في الردع عن الوقوع في مثل ذلك٠‏ 
کما یقول الرجل لولدہ عند معاتبته : لست منك؛ ولست مني؛ أي: ماأنت علی طریقتي. 

وقال الزین بن المنیر ما ملخصہ: التأویل الأول یستلزم أن یکون الخبر إنما ورد عن أمر 
وجودي؛ وھذا یصان کلام الشارع عن الحمل عليهء والأولی أن یقال: المراد ان الواقع فيی 
ذلك یکون قد تعرض لأن یھجر ویعرض عنە؛ فلا یختلط بجماعة السنة تأدیباً له علی استصحابه 
حالة الجاھلیة التي قبحھا الإسلام؛ فھذا أولی من الحمل علی ما لا یستفاد منە قدر زائد علی 
الفعل الموجود؛ وحکي عن سفیان أنه کان یکرہ الخوض في تأویله ویقول: ینبغي أن یمسك 
عن ذلك؛ لیکون أوقع في النفوس وأہلغ في الزجر؛ وقیل : المعنی : لیس علی دیننا الکامل؛ 
أي: أنە خرج من فرع من فروع الدین: وإن کان معه أصله: حکاہ ابن العربي. 

وھذا یدل علی تحریم ما ذکر من شق الجیب وغیرہء وکأن السبب في ذلك ما تضمنہ ذلك 
من عدم الرضا بالقضاء؛ فإن وقع التصریح بالاستحلال مع العلم بالتحریم؛ أو التسخط ۔ مثلاً - 
بما وقع: فلا مائع من حمل النفي علی الإخراج من الدین . 

قولە: (او شق الجیوب) إلخ : ھذہ الروایة: ١بأو؛‏ تشعر بأن النفي الذي حاصلە التبريٗ یقع 
بکل واحد من المذکورات لا بمجموعھاء والجیوب: جمع جیب ۔ بالجیم والموحدة - وھو ما 
یفتح من الثوب؛ لیدخل فيه الرأس؛ والمراد بشقه إکمال فتحه إلی آخرہ؛ وھو من علامات 
التسخط . 

قوله: (اودعا بدعوی الجاھلیة) إلخ: أي: من النیاحة ونحوھاء وکذا الندبة کقولھم: 
(واجبلاہا وکذا اللعاء بالویل والئبور کما ورد في حدیث أبي أمامة عند ابن ماجە؛ وصححہ ابن 
حبان: ( أن رسول ال قٌلُ لعن الخامشة وجھھاء والشاقة جیبھا والداعیة بالویل والٹبور. والمراد 
بالجاھلیة : ما کان في الفترة قبل الإسلام. 

٦۔‏ (۰٠۰٠)۔‏ قوله: (وعلي بن خشرم) إلخ : بفتح الخاء وإسکان الشین المعجمتین:؛ 
وفتح الراء. 

۷۔ (١۱۰)۔‏ قوله: (الحکم بن موسی القنطري) إلخ : هو بفتح القاف والطاء؛ منسوب 


بت الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الرّحْمٰنِ بْنِ يَزِید بن جاہر؛ أَنَ الْقَاسِمَ بن مُحَیْمِرَةَ حَلَثْهُ قَال حَدثنٍی أبو برد ہبی 
کی ا0 رت ہے مو "00 7 و روہ کم وہ 
ا قَالَ ا دش مھ 


فَصَاحَتِ امْرَأۃٌ مِنْ أَمْله. فَلمْ بَلءَ مغ ا یر عَلَيْهَا شَیْناء فَلَمَا أَفَاقَ فَال: انا بَ 
بی مِنهُ رَسُول . فان رَسُول اللہ یه بْریءَ مِن الصَالِقةِ وَا لَحَالِقَة وَالشَائَةہ۔ 

عید چپ ایس رو ہر ےت قالاً: أَغبَرَنا جَعْثَرُ بن 
عَؤیِء أَخْبرَنَا أبُو عُمَیْسٍ قال: سَیمث ابا صَخْرَة یَلْگُرْ عَنْ عَبْد الرّحْمٰنِ بن یَرِید وَابي 


إلی قنطرۃ بردان ۔ بفتح الباء والراء ۔ جسر ببغداد. 

قوله: (آن القاسم بن مخیمر) إِلخ: هو بضم المیم؛ وفتح الخاء المعجمة؛ وکسر المیم 
الثانیة . 

قولە: (وجع أبو موسی) إلخ : هو بفتح الواو وکسر الجیم. 

قوله: (أنا بريٍء) إلخ : قال القاضي عیاض ئَلہ: أي: بریٍء من فعلھن: أو ما یستوجبن 
من العقوبةء أو من عھدة ما لزمني من بیانه. وأصل البراءة الانفصال٠‏ 

قوله: (من الصالقة) إلخ : وقعت في الأصول بالصاد؛ وسلق: بالسین؛ وھما صحیحان 
وھما لغختان : السلق والصلق: وسلق وصلق:ء وهي صالقة سالقةء وھهيی ي التيی ترفع صوتھا عند 
المصیبة. 

قوله: (والحالقة) إلخ : وھهي التي تحلق شعرھا عند المصیبة ‏ 

قولە: (والشاقة قة) إلخ : التيی تشق ٹوبھا عند المصیبة ۔ 

(٠٠۰)۔‏ قولەه: (أبو عمیس) إلخ : هو ہضم العین المھملة وفتح المیم؛ وإسکان البای 
وبالسین المھملة واسمه : عتبة بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود مہ وذکرہ الحاکم 
في أفراد الکنی : یعني: أنہ لا یشارکه في کیتہ أحد۔ 

قولهە: (سمعت آبا صخرة) إلخ : : بالھاء ف فی آخر کذا وقع ھناء وھو المشھور في كنیتەء 
ویقال فیھا أیضاً : أبو صخر ۔ بحذف الھاء ۔ واسمه جامع بن شداد. 


)١(‏ قولەه: ابو موسی٤‏ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب ما ینھی عن الحلق عند 
المصییةء رقم )۱۲۹١(‏ والنسائي في سننه في کتاب الجنائز؛ باب السلق؛ رقم ۱۸٦١(‏ وباب الحلق؛ رقم 
)۱۸٤(‏ وباب شق الجیوب؛ رقم ۱۸۱٦(‏ و(۷٦۱۸)‏ و(۸٦۱۸)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الجنائز؛ 
باب في النوح؛ رقم (۳۱۳۰) وابن ماجه في سننه: في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء في النٹھيی عن ضرب 
الخدود وشق الجیوب:؛ رقم )۱٥۸١(‏ وأحمد فی مسندہ ۳۹٦/٤(‏ و٤٤٤٤‏ و٤٤٥‏ و٤٤١١‏ و٤٤٦).‏ 


کتاب : الإیمان رت 
برَدَة بن أَبي مُوسّی قَالا: : أغمِي عَلی اي مُوسّی وَاقبلّتِ امْرَآئ ام عَبْد الله تصٍیخ بِرنو۔ 
قَالا : كمْفاق. فَال: اَم تثلَبي (وَكَان بُعَدثيا) ان رَشول الله للا فَال: ٥آنا‏ بَِية مِمنْ 
خَلَقَ وَسَلَقٌ وَحَرَقَ١.‏ ج" 


٥‏ ۔(٠٠)‏ حقففا عَبد الله بن میلیع, حَدلَنَ مَُیٌْ عْ حُضَیْن عَنْ عيّاض 
الأَشْعَرِيٌء عَيٍ امْرأۃ أَبي مُوسّی؛ عَن اي مرن هن ای پلل. ح رَحَلَلیہ حَجّاجج بن 
الشُاعِر ۔ عَلَنَنَا عَبْدٌ الصْمّدِ قال: عَدَتَني أَبيء حَدَثْنَا دَاؤدُ (يَعْني بن اي مِنْیٍ) حَدَتَنَ 
عَاصِخٔء عَنْ صَفُوَاكٌٍ بن مخرزء عَن آبي موی عَن الب یی ای نز حا 
عَلِی الْْلْوَازِ عَدلکا عَيُْ الصَمَیء اَْيرنا شی عَن عَبد الْعلكِ بن غُعَيْرٍ عن رِنعی بن 
عرالپ عن ا ترس:× من انی قلةء بِھٰذًا الحَییٹِ کا ای سک 
الأَشْعَرِيیٌ قَال: ایس بئاہ وَلَم یئل ىِي٤٤.‏ 


)٥٤(‏ ۔باب: بیان غلظ تحریم النمیمة 


کت )۱٦۸(‏ وحةشني شَیَان بن فَرُوخٌ وَعَبْد الله بی مُحَمّد بن أَسْمَاء الضُبَعِی 
قَالا : عَلَتنَا مَهْدِيٌ (وَمُوَ ابْیُ مَيْمُونْ) حعَدَنَنَا وَاصِلٌ الأحْذَبْ عَنْ ا أَبي وَائِل؛ عَنْ عُذَيْقََ؛ 


نه بَلكَ ا رَجُاايَيْ العَیِیتٌ . فَقَالَ خُلَيْقَة''': سَمفث رَشول اللہ 8ی یَٹُول: ؛لا یَذْخْلُ 
الْجَتَ نَمَام. 


قولە: (تصیح بِرنّة) إلخ : هو بفتح الراء وتشدید النون؛ صوت مع البکاء فيه ترجیع؛ 
کالقلقلة واللقلقلة , 


(٠۰)۔‏ قوله: (عن ربعي بن چراش) إلخ : بالحاء المھملة المکسورۃ. 
)١٤(‏ ۔باب: بیان غلظ تحریم النمیمة 
۸۔ (١۱۰)۔‏ قولە: (وعبد الله بن محمد بن أسماء الضبعی) إلخ: بضم الضاد 
المعجمقف وفتح الباء الموحدة . 
قوله: (رجلاً یٹم الحدیث) إلخ : قال الجوھري: یقال: نم الحدیث ینمە وینمه ۔ بکسر 
النون وضمھا ۔ والرجل : نمام. ٰ 


)١(‏ قولە: افقال حذیفة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأدب؛ باب ما یکرہ من النمیمة؛ 
رقم )٥٥٥٦٦(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الأدب؛ باب في القنّات: رقم (۸۷۱]) والترمذي في > 
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۷۔ )۱٦۹(‏ حدّثنا عَلِی بْنُ حُجْرِ المّعْدِی وَإِمحاق بی إِيْرَامِيم: قَالَ إِسُحاق: 
أَحبَرَنًا رت َن ملشریۃ عن إَِاحخ +عَْ عَمّام بن الْحَارثِ؛ قَالَ: کان رَجْنْ یَنقُلْ 
ا ای ا ا و َقَالَ الْقَوْمْ : هٰذَا مم بَنقُلْ الْحَیِیتَ لی 
الأبیر . فال: فَجَاء عَتٌی جَلَس إِلَيْنَا. فَقَال خُلَيْقَدٌ: عت خر اھ قد 
يَدْخْل الْجَنَ ثَتَاتٌ؛. 


۹۔ )۰٠+(‏ ۔ قولەه: (ینقل الحدیث إلی الأمیر) إلخ : أي: أمیر المؤمنین سیدنا عثمان بن 
عفان رضي اللہ تعالی عنهء کما جاء في روایة البخاري۔ 

قولە: (لا یدخل الجنة قعات) إلخ : یقال: قت الحدیث یقته - بضم القاف ۔ والرجل : 
قتاتء وھو النمام. 

وقیل: الفرق بین القتات والنمام : أن النمام الڈي یحضر القصة فینقلھاء والقتات: الذ 
یتسمع من حیث لا یعلم بە ثم ینقل ما سمعه. 

قال الغزالي قَل ما ملخصہ: ینبغي لمن حملت إليه نمیمة أن لا یصدق من نم لە ولا 
یظن بمن نم عنهء ما نقل عنەء ولا یبہحث عن ت تحقیق ما ذکرہ لەء وأن ینھاہء ویقبح لە فعلهء 
وأن یبغضه إن لم ینزجر؛ وأن لا یرضی لنفسه ما نھی النمام عنه؛ فینمٌ هو علی الئمام فیصیر 
اما 

قال النووی ک٭: ھذا کلە إذا لم یکن في النقل مصلحة شرعیة؛ وإلا فھي مستحبة أو 
واجبة کمن اطلع من شخص أنە یرید أن یؤذي شخصاًء نا ا فحلذرہ منەہء وکذا من أخبر 
الإمام أو من لە ولایة بسیرة نائبہ ۔ مثلاً - فلا منع من ذلك ۔ 

وقال الغزالي تَللہ ما ملخصه: النمیمة في الأصل نقل القول إلی المقول فيه؛ ولا 
اختصاص لھا بذلك: بل ضابطھا : کشف ما یکرہ کشفہ؛ سواء کرهه المنقول عنه أو المنقول إلیه 
اوفمہاء رظ سرت 3 رنہ سد کان یت آم لاو ہے یکا 
والراجح التغایرء مہ و درو وھ وس 
لغیرہ علی جهھة الإفساد بغیر رضاہء سواء کان بعلمه أم بغیر علمه. والغیبة ذکرہ في غیبته بما لا 
یرضیهەء فامتازت النمیمة بقصد الإفساد ولا یشترط ذلك في الغیبةء وامتازت الغیبة بکونھا في 
غیبة المقول فیە؛ واشترکتا فیما عدا ذلك. کذا في الفتح. 


 <‏ جامعه؛ في کتاب البرٗ والصلة؛ باب ما جاء في النمامء رقم )۲۰٢٢(‏ وأحمد في مسندہ ۳۸۲/٥(‏ و۳۸۹ 
و۳۹۱ و۳۹۲ و٣۳۹‏ و۳۹۷ و۳۹۹ و٤٤٥‏ و٤٤٤‏ و٤٤٦).‏ 


کتاب : الإیمان رت 


۰۸ ۔(۱۷۰) حدثنا أَبُو بر بْنْ ا بي شَیْبَةَ عَدَنَنَا بُو مُعَاوِيَة وَوَكِيغ؛ عَنِْ 
الأَعْمَشي ۔ ح وَعَدََنَا مِنْجَابُ بی الْحَارِثِ التميمِئُ - وَالَط كه نا ابْنْ مُسْهِرِ؛ عَنٍ 
الأعْمَشٍ: و ہہ" قَال: نا جُلوسا مَع خَُيقة فی الد 
َجَاء رَجْلْ عَتٌی جَلَسَ إ یْنَاء قَقَیل لِکْلَيْقَةَ: إِنْ هٰذَا ہے ےئ فَقَال 


فا 


آ,ے‌ء,23ھ ِرَائَةً أَنْ بُدمِعَهُ زنول اللہ گل بُٹُول: دلا یَدْخْل الْجَنَه تَا ات 
(٤٥)۔باب:‏ بیان غلظ تحریم إسبال الإزار والمن بالعطیة وتنفیق 
32 
السلعة بالحلف. وبیان الٹلاثة الذین لا یکلمھم الله یوم 
لان ولا فظر ا و ری وائم عتاب لیغ 
۹۔ (۱۷۱) حدثنا أَبْر بَکُر بْنْ أبي شَيْبَةٌَء وَمُحَمَدُ بن المُقََی وَابْنُ بَکَارٍ 
ا رک عَنْ شُبَةَء عَن عَلِيْ بْن مُذرلۓء عَنْ أبي زُْعَةَ عَنْ 
َرَشَة بْن الحْرّ من آبي کا عَن اللِي کی هَال: ثَلکة لا يکَلَمُُمْ الله و 


۰٥‏ (۰۰)۔ قوله: (إرادة ان یسمعە) إلخ: أي: کان حذیفة طل مریداً لأن یسمع 
الرجل الذي کان یرفع إلی السلطان أشیاء: ھذا الحدیث؛ لینزجر عن فعله الشنیع . 

قولە: (لا یدخل الجنة) إلخ : أي: في أول وھلةء کما في نظائرہ۔ 

)١٤(‏ ۔باب: بیان غلظ تحریم !سبال الإزارء والمن بالعطیةء وتنفیق 
السلعة بالحلف: وبیان الٹلاثة الذین لا یکلمھم اش یوم 
القیامةء ولا ینظر إلیھم ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیم 

۱۔ (١۱۰)۔‏ قوله: (عليْ بن مدرك) إلخ: بضم المیم: وإسکان الدال المھملة وکسر 
الراء 

قولە: (عن خرشة بن الحر) إلخ : بخاء معجمةء ثم راء ۔ مفتوحتین ٹم شین معجمة: 

قوله: (ثلاثة لا یکلمھم ا۵) إلخ : قال النووي: أي: تکلیم من رضي عنە بإظھار الرضاء 


)١(‏ قوله: اعن أبي ذرہ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الزکاۃء باب المنان بما أعطی؛ رقم 
)٥٢٤٢(‏ و(٢٢٥۲)‏ وفي کتاب البیوع؛ باب المنفق سلعته بالحلف الکاذب؛ رقم )٦٥٦٦٤(‏ و(٤٤٥٦)‏ وفيی 
کتاب الزینةء باب إسبال الإزار رقم )۵٥٥٥(‏ وأبو داود في سئنە؛ في کتاب اللباس؛ باب ما جاء في 
[سبال الإزار رقم )٦٥۸۷(‏ و(۸۸٥٥)‏ والترمذي في جامعه في کتاب البیوعء باب ما جاء فیمن حلف 
علی سلعة کاذباء رقم )۱۲۱١(‏ وابن ماجه في سننە: في کتاب التجارات؛ باب ما جاء في کراهیة الأیمان 
في الشراء والبیع؛ رقم (۲۲۰۸) والدارمي في سننە؛ في کتاب البیوع؛ باب في الیمین الکاذبة رقم 
)۲٦۰۸(‏ وأحمد في مسندہ (ہ/ ۱٢۸‏ و۸٥۱‏ و١٦٥‏ و۸٦٣‏ و۱۷۷ و۱۷۸). 
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ھ,ي٥رےک‎ 


َومَ الام و نر إِلَيهھم وَلا بُرَكيهمٰ؛ وَنَهُمْ عَدَابٌ أَِيعٌ قَال: قرَآَمَا رَ شول اللہ لا 


ٹلاٹ یرار. قَال ابو کُڑ: حَابُوا وَحَيرٴواء مَنْ مُمبَ بَا رَسُوً الله؟ فَالَ: الْمُسْبِلٔ 
وَالْمَنَانٌّ ات ا ا ا ا ا ا کی ا اک ای 


بل بکلام یدل علی السخط؛ وقیل: المراد أنه یعرض عنھم وقیل: لا یکلمھم کلاماً یسرھم 
وقیل: لا یرسل إلیھم الملائکة بالتحیة. 

قولە: (یوم القیامة) إلخ : إشارۃ إلی أٗ نە محل الرحمة المستمرة؛ بخلاف رحمة الدنیاء فانھا 
قد تنقطع ہما یتجدد من الحوادث . 

قوله: (ولا ینظر إلیھم) إلخ : المراد أنه یعرض عنھم؛ ومعنی نظرہ لعبادہ: رحمتہ لٹ 
ولطفه بھم . 

قوله: (ولا یزکیھم) إلخ : أي: لا یطھرھم من الذنوب؛ وقیل: لا يٹني علیھم۔ 

قوله: (ولھم عذاب آلیم) إلخ: أي : مؤلم. قال الواحدي: هو العذاب الذي یخلص إلی 
قلوبھم وجعە؛ قال: والعذاب کل ما يعيْي: الإنسان ویشق عليه . قال: وأصل العذاب من 
العذب؛ وھو المنع؛ یتال: عذبته علباً : إذا منعتەء وعذب علباً : إذا امتنع٭ وسمي الماء عذباً 
ہر و فسمي العذاب عذاباًء لأنه یمنع المعاقب من معاودة مثل جرمە؛ ویمنع غیرہ 

قوله: (فقراچا رسول الہ 8) الخ: ای : الایة التي في آل عمران: إ٥‏ الین مه بعَهُد 
الہ وَلَنكَيِمْ تما 3 [آل عمرانء آیة: ۷۷] إلی جک 

قولە: (المسبل) إلخ : وفي الروایة الأخری: (المسبل إزارہ؟ والإسبال عندنا ممنوع؛ ولو 
کان من غیر خیلاء إلا أن یکون من غیر اختیارہء لعدم التعاعد والغفلة عنەء بسبب المشي أو 
غیرہ بشرط أن لا یتمادی علی ذلكء ویتدارکه بعد التنبيه. أما استرخاء أحد شقي [زار أبي بکر؛ 
فإِنما کان لعدم التعاعد منە ظلللہ کما وقع عند البخاري في کتاب اللباس؛ وسیأتي التفصیل إن 
شاء ال تعالی في بعض مواضع ھذا الشرح. 

آما تحدید الإسبال فقال الحافظ في (الفتح) بعد نقل الروایات: إن للرجال حالین: حال 
الاستحبابء وھو أن یقتصر بالإزار علی نصف الساقء وحال جواز؛ وھو إلی الکعبین ‏ وکذلكگ 
للنساء حالان حال استحباب؛ وھو ما یزید علی ما هو جائز للرجال بقدر الشبر؛ وحال جواز 
ہقدر ذراع؛ والإسبال المنھي عنه لا یختص بالازار فقط 7" والعمامة وغیرھماء 
کما جاء مصرحاً في الأحادیث الصحیحة. ولیطلب التفصیل من 

قوله: (والمنان) إلخ : قال اللہ تعالی : ٭یَيھا ان 6م وس يألمنٌ وَالكدی 4 
[البقرة آیة: ]٦٦٢‏ الایة قال القرطبي کئللۂ: (المنّ غالباً یقع من البخیل والمعجب؛ فالبخیل تعظم 


کتاب : الإیمان ۰٣۷‏ 


رھ 


وَالمتقَیْ سِلعَتَهُ بِالْحلف الْکاؤب؛. 

۰۔ )٠٠٢(‏ وحدّثني َبُو بَکُر بُنُ حَلاو الْبَامِلِی حَدّنَنَا يَحْیّیٰ (وَمُوَ بیت 
حَدَنَنا سُفْيَانٛ ٠‏ عَدَلنَا سُلَيْمَان الأَمْمَشْ عَنْ سُلَيْمَان بن مُسْهرء عَنْ خَرَلَة بن ن الْکْرُّ عَنْ 
أَبي کُر عَن التَِی گل قَال: هك لا بِکلَمھُمْ الله زم الثيائَة: انث اي لا بخعلی ذیتا 
إلا مَتَُ وَْمتَتّیْ سِلعَتَه بِالَْلف الْقَاجرِء َالْمْسْبل إزَارَه. 

۲۹۱ ۔ )٠۰۹(‏ وَحَدَتَفِيه بِشْرُ بْنُ خَالی. ہی رجا 
قال: سَمِعْث غُلیْمَانَء بِھٰنًا الإسْناو. وَقَال: طَكَة لا بِکَلَمُهُم الله وَلا بَنگُز إَِيهمْ وَلا 
ُركَيهمْ وَلَهْمْ عَذَابٌ أَِيم). 

۲۔ (۱۷۲) وحدثنا أَبُو بَکْر بْنْ اي ےہ اہ و مُعَاِيَد عَن 
الأَعْمَشٍء عَنْ اي حازم عَنْ ابي مرَيء فان : فان رشول اللہ ئل : مك لا بكَليُهمَ 


في نفسه العطیة وإن کانت حقیرۃ في نفسھاء والمعجب یحملە العجب علی النظر لنفسه بعین 
العظمةء وأنه منعم بماله علی المعطيء وإن کان أفضل منە في نفس الأمر وموجب ذلك کلەه 
الجھل ونسیان نعمة اللہ فیما أنعم بە عليهء ولو نظر مصیرہ لعلم أن المنة للآخذ لما یترتب لە من 
الفوائد٢.‏ 

قوله: (والمنفق سلعتهہ) إلخ : من التنفیق بمعنی الترویج . 

قوله: (سلعته) إلخ : بکسر السین: المتاعء کما في الصحاح . 

قولە: (بالحلف الکاذب) إلخ : قال زید بن أسلم في تفسیرہ قوله تعالی فاولا مسَلوا ال 

رک لنیپ [البقرةء آیة: ]۲٢٢‏ الاّیة: لا تکٹروا الحلف وإن کنتم بررةء وفائدة ذلك إثبات 
ا الِھیة في القلوبء فما بالك بالحلف الکاذب الذي یتجاسر عليه صاحبه لمحض اکتساب 
متاع حقیر من الدنیا! ومن اللہ نسأل الحفظ والعصمة. 

قال عیاض کَٛلڈ٭: اجمعت مذہ الیمین: الکذب والغرور وأخذ المال بغیر حق؛ 

(٢٠٠)۔‏ قوله: (بالحلف الفاجر) إلخ : المراد ہالمغفجور لازمەء وھو الکذب ۔ 


)١(‏ قوله: اعن أبي هریرةا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الشرب والمساقاۃء باب [ئم من 
منع ابن السبیل من الماء: رقم )۲۳٥۸(‏ وباب من رأی أن صاحب الحوض والقربة أحق بمائهە؛ رقم 
(۲۳۹) وفي کتاب الشھادات؛ باب الیمین بعد العصرء رقم )۲٦۷٢(‏ وفي کتاب الأحکام؛ ہاب من بایع 
رجلا لا پیایعه إلا للدنیاء رقم (۷۲۱۲) وفي کتاب التوحیدء باب قول اللہ تعالی : فوجوہ یومثٍ ناضرۃ4 - 


۰۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال يَوْمَ القِيامَةِ وَلا يرّكَيهِمْ (َالَ ابر مُمَارِیَةً: وَلا یَنطُر إِلَْھغ) وََهُمْ عَذَبُ أَيِيمْ: شَيْخٌ زان 
وَمَلِكَ کَذَابُ؛ وَعَابل مُسْتَکبر. 
۳۔ (۱۷۳) وحقٹنا أبُو بک بن أبي شَيَْة وَآَبُو کب قالا: حَدَكًا ابو مُعَارِیَةٌ 
عَنِ الأَعْمَشيٍ؛ عَنْ ہي ضالِح؛ عَنْ اي هُرَيْرَة ‏ وَهٰذًا عَدِیثت کا ۔ فَال: َال 
ول اللہ پل: ملا لا بِکلَيهُغ الله يَوْم القیائةء ولا جِنظُر إِلَهمْ ولا يرَكَيهِم ٭ دِلَهْمْ 
تا رَجْل عَلَی فضلِ مَاءِ کی ید مو کا ا اور و نا ا ا ا 

۲۔ (۱۰۷) ۔ قولە: (شیخ زان) إلخ : أما تخصیصۂه ال مؤلاء الثلاثة : فقال القاضي 
عیاض بلہ: إِن کل واحد منھم التزم المعصیة المذکورة مع بعدھا من وعدم ضرورته إلیھاء 
وضعف دواعیھا عندہ وإن کان لا یعذر أحد بذنبء لکن لما لم یکن إلی ھذہ المعاصي ضرورةۃ 
مزعجة ولا دواعي متعادة: 'شبە إقدامھم عليه األمعاندة والاستخفاف بحق اللہ تعالیء وقصد 
معصیتہء لا لحاجة غیرھاء فإن الشیخ ‏ لکمال عقلهء وتمام معرفتہ بطول ما مرّ عليه من الزمانء 
وضعف آأسباب الجماع والشھوۃ للنساءء واختلال دواعيه لذلك ۔ عندما یریحه من دواعي الحلال 
في هذاء ویخلي سرہ منەء فکیف بالزنی الحرام؛ وإنما دواعي ذلك: الشباب؛ والحرارة 
الغریزیةء وقلة المعرفةء وغلبة الشھوةء لضعف العقل وصغر السن. 

وکذلك الإمام لا یخشی من أحد من رعیتہ ولا یحتاج إلی مداھنتہ ومصانعتهہء فإن الإنسان 
إنما یداھن ویصانع بالکذب؛ وشبھه من یحذرہ ویخشی أذاہ ومعاتبته أو یطلب عندہ بذلك منزلة 
أُو منفعق وھو غني عن الکذب مطلقاً. 


وکذلك العائل الفقیر قد عدم المال: وإنما سہب الفخر والخیلاء والارتفاع علی القرناء: 
الثروۃ فی الدنیاء لکونە ظاھراً فیھاء وحاجات أھلھا إليهء فإذا لم یکن عندہ أسبابھا فلماذا 
یستکبر ویحتقر غیرہ: فلم یبق فعله وفعل الشیخ الزانني والإمام الکاذب إلا لضرب من 
الاستخفاف بحت الله تعالی . والل أعلم . 


۳ (۱۰۸) رر (رجل علی فضل ماء) إلخ: عند البخاري تلله في : (الشرب٢‏ 
بطریق عمرو بن دینار عن أ بيی صالح: (ورجل منع من فضل ماء؛ فیقول ال تعالی لە: : الیوم 
أمنعك فضلي؛ کما منعت فضل ما لم تعمل یداك٢.‏ 


> رقم )۷٥٤٤(‏ والنسائي في سننەه؛ في کتاب الزکاۃ؛ باب الفقیر المختال؛ رقم )۲٥۷٢(‏ و(۷۷٥۲)‏ وفي 
کتاب البیوع؛ باب الحلف الواجب للخدیعة في البیع؛ رقم (٤۷٦٦٦)وابن‏ ماجه في سنله في کتاب 
التجارات؛ باب ما جاء في کراھیة الأیمان في الشراء والبیعء رقم (۲۲۰۷) وفي کتاب الجھاد؛ باب الوفاء 
بالبیعق رقم (۲۸۷۰)۔ 


کتاب : الإیمان ہت 


ِالَْلاو يَمتفهُ ِنِ ان الیل وَرَجْلْ بَايَع رَجُلاً بِسلعَة بَعْدَ ال بعد المَضْر فَحَلَتَ نَهُ بالله لأٗ 
بکذًا رَكَدَافَسدَفَة وَهُرَ عَلی غَيْرٍ ذُلِكَ وَرَجْل با تا ما لا باب إلا ذْنَاء فَإنْ 
ِنها وَلیٰء وَإِنْ لم بُعْطه بنا لع يي؛. 


٤۔ )٠۰(‏ وحدّثني زُعَیْرْ بٔنْ عَرْبٍ: عَدَنَنَا مََرِیژ. ح وَعَدََنَا سَویڈ بْنُ عَمرٍو 


قال الحافظ کَلٹ٭: ہإن المعاقبة وقعت علی منعه الفضل؛ فدل علی أنە أحق بالأصل؛ قال 
ابن بطال کل : افإذا أخذ حاجته؛ لم یجز لە منع ابن السبیل٤.‏ 

قال الحافظ في آبواب اترك الحیل): سک سنا 
عن حاجة صاحب الیئر جاز لصاحب الیئر منعه). 

قولە : (بالفلاة) إلخ : بفتح الفاء هي المفازۃ والقفر التي لا أنیس بھا۔ 

قوله: (یمنعه من اہن السبیل) إلخ : والمراد بابن السبیل: المسافر المحتاج إلی الماءء لکن 
یسٹٹنی منە الحربي والمرتد إذا أصرٌ علی الکفرہ فلا یجوز بذل الماء لھما . کذا في الفتح . 

قوله: (بعد العصر) إلخ : قال الخطابي تیل8: (خص وقت العصر بتعظیم الإئم فیەء وإن 
کانت الیمین الفاجرةۃ محرمة في کل وقت؛ لأن اللہ عم شأن ھذا الوقت؛ بأن جعل الملائكة 
تجتمع فیەء وھو وقت ختام الأعمال؛ والأمور بخواتیمھاء فغلظت العقوبة فيەء لئلا یقدم علیھا 
تجرژأء فإن من تجرأً علیھا فیە اعتادھا فی غیرہء وکان السلف یحلفون بعد العصرء وجاء ذلك 
في الحدیث أیضا). ۱ 

قوله: (لأخڈھا بکذا) إلخ : أي: الحالف البائم . 

قوله: (فصدقہ) إلخ : أي: المشتري. 

قولە: (وھو علی غیر ذلك) إلخ : أي: ما اأُخذھا البائع في الواقع بالقدر الذڈي حلف أنە 


اأخذ السلعة بە۔ 
قوله: (ورجل بایع إماماً) إلخ: فیه وعید شدید في نکث البیعة والخروج علی الإمامء لما 
في ذلك من تفرق الکلمة ولما في الوفاء من تحصین الفروج والأموالء وحقن الدماء. والأصل 


في مبایعة الإمام أن یبایعه علی أن یعمل بالحق؛ ویقیم الحدود؛ ویأمر بالمعروف؛ وینھی عن 
المنکر فمن جعل مبایعته لمال یعطاہ دون ملاحظة المقصود في الأصل: فقد خسر خسراناً 
مبیناًء ودخل في الوعید المذکور وحاق بە إن لم یتجاوز الله عنه۔ 

وفیه: أن کل عمل لا یقصد بە وجه اللہ وأرید بە عرض الدنیا: فھو فاسدء وصاحبه آثم. 
والل الموفق . 

(٥٠۰)۔‏ قوله: (سعید بن عمرو الأشعثي) إلخ : هو بالشین المعجمة والعین المھملة؛ء 
والثاء المثلثةء منسوب إلی جدہ الأشعث بن قیس الکندي۔ 


۴( الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الأَشْعَيِیء أَحبرنَا عَبقَرٌ کَلَهُمَا عَنِ الأَعْمَشي ٭ ِهٰذًا الإسْناو. .. مِثْلَه. غَيْرَ ان ِي عَییٹِ 
ججریر اوَرَجْل سَاوَمَ رَجْلا ِسِلْعَةا. 

٥٭۵۔ )۱۷٢(‏ وحدّثني عفر اليِافَدء عَلَنََا نَا صن عَمرو صن أَبي ضالح؛ 
عَن آَبي مَُيْرَة؛ قَال: أَرَاه مَرقُوعاً. قَال: یک 9 ہ؟9**؟0" 
أَيِيمَ: : رَجْل عَلَف عَلّی یَمیچِ بَفد صُلاة الَضرِ عَلَی مَالِ مُسلم فَاََْعَة؛ وَبَاقي حَدِ یٹ تو 


حَدِیث الأأمّش . 


)١٤(‏ ۔ہاب: غلظ تحریم قتل الإنسان نفسه وأن من قتل نفسه بشيء 
غَذبَ به في النار وإنه لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة 
۲ ۔ (۱۷۵) حدثذا بر بر بْنْ اي شَيّة وَآَبُو سَجید الأَشَجٌ قَالا: حَدَنَا وَیِىعٌ 
الأعْمَشي ء عَنْ أپي ضالِج؛ عَنْ أبي مُرَبْرة'' فَال: َال رَسُول الله وة: سَن ثتَتَل 
تُنْمَةُ بِحَیِيدَة فَحَبِيدثه في بی رر رر ہر رک ہیں 


قولە: (عیٹر) إلخ : بفتح العینء وبعدھا باء موحدة ساکنة ثم ثاء مثلثة . 
٤۔ )۰٠+(‏ ۔ قوله: (فاقتطعہ) إلخ : افتعل من القطعء كأنەہ قطعهہ عن صاحبه؛ أو أخذ 
قطعة من ماله بالحلف المذکور. 


)١۷(‏ ۔ باب: بیان غلظ تحریم قتل الإنسان نفسه وآن من قتل نفسه 
بشيء عذب ہه في النارء وأنه لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة 
٥۵۔‏ (۱۹۰)- قوله: (بحدیدۂ) إلخ : هي القطعة من الحدید. 
قولە: (فحدیدته في یدہ) إلخ : قال ابن دقیق العید: (ھذا من باب مجانسة العقوبات 
الأآخرویة للجنایات الدئیویة ویؤخذ منە أن جنایة الإنسان علی نفسه کجنایته علی غیرہ في 
الإئم؛ لأن نفسہ لیست ملکاً لە مطلقًء بل هي لل تعالیء فلا یتصرف فھا إِلا ہما أذن له فیہا, - 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء في قاتل 
النفس؛ رقم )۱۴٣١(‏ رفي کتاب الطب؛ باب 0 السم والدواء بە وما یخاف منە والخبیث؛ رقم 
(۷۷۸)) والنسائي في سننەء في کتاب الجنائز؛ باب ترك الصلاة علی من قتل نفسه؛ رقم )۱۹١۷(‏ وأبو 
داود في سننەء في کتاب الطبء ہاب في الأدویة المکروهة رقم (۳۸۷۲) والترمذي في جامعەء في کتاب 
الطبء باب ما جاء فیمن قتل نفسه بسمّ أو غیرہ؛ رقم )۲۰٢٣(‏ و(٢٢٢۲)‏ وابن ماجھ في سننەء في کتاب 
الطب؛ باب الٹھي عن الدواء الخبیث؛ رقم )۳٤٣٤٣٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الدیات: باب التشدید 
علی من قتل نفسہ رقم (۲۳۱۷) وأحمد في مسندہ (۲/ ۲٥٢‏ و۷۸ و۸۸]). 


کتاب : الإیمان : ١۱‏ 


سصھ >۹ 


يَتَوَء جک کو رت غسة کھو 


لد :کے 


: عو > کے بد رھ کے مر 
مُکَلَدا یھ آبَدگ کرکی یخ یل ف امة و پکرگی فی 


قیل: وفیه حجة لمن أوجب المماثلة في القصاص؛ خلافاً لمن خصصہ بالمحدد؛ وردہ 
ابن دقیق العید لہ بأن أحکام الل لا تقاس بأفعاله؛ فلیس کل ما ذکر أنە یفعله في الآخرۃ یشرع 
لعبادہ في الدنیاء کالتحریق بالنار ۔ مثلاً ۔ وسقي الحمیم الذي بقطع بە الأمعاء. 

قولە: (یتوجأ بھا) إلخ : هو بالجیم وھمزة آخرہ؛ معناء: یطعن. 

قوله: (خالداً مخلَداً فیھا أہدا) إلخ: وقد تسمك بە المعتزلة وغیرھم ممن قال بتخلید 
أصحاب المعاصي في النارء وأجاب أھل السنة عن ذلك بأجوبة: 

منھا: توھیم ھذہ الزیادةء قال الترمذي بعد أن أخرجە: رواہ محمد بن عجلانء عن سعید 
المقبري؛ عن أبي ھریرۃء فلم یذکر: ‏ خالداً مخْلّدا؛ وکذا رواہ آبو الزناد؛ عن الأعرج؛ عن أبي 
هریرۃء (یشیر إلی روایة الباب) قال: وھو أصح؛ لن الروایات قد صحت أن أھل التوحید 
یعذبون؛ ٹم یخرجون منھاء ولا یخلدون. 

وأجاب غیرہ بحمل ذلك علی من استحّله؛ فإنه یصیر باستحلالە کافراء والکافر مخلد بلا 


وقیل : ورد مورد الزجر والتغلیظء وحقیقته غیر مرادة. 


وقیل: المعنی ان ھذا جزاؤ:؛ لکن قد تکرم الله علی الموحدین: فاخرجھم من النار 


وقیل : التقدیر : مخلداً فیھا إلی أُن یشاء اللہ ٠‏ 

وقیل : المراد بالخلود طول المدة لا حقیقة الدوامء کأنہ یقول: یخلد مدة معینة؛ وھذا کما 
یقال: خلّد اللہ ملك السلطانء وقریب منە أن یقال: إن کونە متوجئاً بحدیدته: أو شارباً سمه؛ 
أو متردیاً في جھنم: دائم مؤبد ما دام ذاته موجودۃ فیھاء فالدوام والتابید بحسب الصفات 
المذکورۃ وموطنه المخصوص٠‏ فکانه قٌُ قال: إن مذہ الصفات والھیئات التي کان علیھا وقت 
تہ جو جم والل سبحانه وتعالی أعلم. 

قوله: (من شرب سمْا) إلخ: ب بضم السین؛ وفتحھاء وکسرھا : ئللاث لغات: والفتح 

قولە: (فھو یتحسّاہ) إلخ : أي: یشربه في تمھل؛ ویتجرعهھ . 

قولە: (یتردی) إلخ : أي: ینزل۔ 


۲" الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۹۷ ۔ (ہ٠٭)‏ وحذثني یر بن عَربٍء وت اج وا میڈ بن شر 

20 و و کی ا کو کی ا یی 

27 حَدکنا َعة فلیع با 0ھ 7 07“ وَفی روَا شع شُعْبَةٌ عَنْ سُلِیْمَانَ فَال: 
سَیعْث دَگوَان۔ 

۸۔ (۱۷۹) حدَثنا یَحَْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ: أَخْبَرَنا مُعَاوِیَةُ بُُ 


22 1 


ریہ بن ٠‏ 
النَمَشقِی؛ عَنْ يَحْییٰ بن آبي گثیر؛ اَ٥‏ ابا قَلابَة أَخيرَہ؛ ان تَاإتَ ح رت نکی 
: مَنْ خلف 


دآنه بَايم ول اللہ لا تخت الفْجْرَة؛ وأ رشول اللہ یئ ال : 


قوله: (کلھم بھذا الإسناد مثله) إلخ : یعني: أن ھؤلاء الجماعة المذکورین - وھم: جریرں 
وعبثر وشعبة ۔ رووہ عن الأعمش کما رواہ وکیع في الطریق الأولی؛ إلا أن شعبة زاد هنا فائدۃ 
حسنة فقال: اعن سلیمان ۔ وھو الأعمش ۔ قال: سمعت ذکوان ۔ وھو أبو صالح ۔ فصرح 
بالسماع . وفی الروایات الباقیة : یقول: (عن) والاعمش مدلس لا یحتج بعنعنته إِلا إٰذا صح 
سماعه من الذي عنعنہ من جهة أخری: فبین مسلم أن ذلك قد صح من روایة شعبة واللہ أعلم . 

٦۹۔ )۱٠١(‏ ۔ قوله: (آن با قلابة) إلخ : بکسر القافء واسمه عبد الله بن زید. 

قوله: (من حلف علی یمین بملة) إلخ : قال ابن دقیق العید: الحلف بالشيء حقیقة هو 
القسم بە وإدخال بعض حروف القسم عليه: کقوله: واف والرحمن: وقد یطلق علی التعلیق 
بالشيء: یمین کقولھم: من حلف بالطلاق؛ فالمراد تعلیق الطلاق؛ وأطلق عليه الحلف: 
لمشابھته بالیمین فی اقتضاء الحث والمنع؛ وإذا تقرر ذلك فیحتمل أن یکون المراد المعنی 
الثانيء لقوله: 9کاذباً متعمداً١ء‏ والکذب یدخل القضیة الاعتباریة التي یقع مقتضاھا تارق ولا 
یقع أخری؛ وھذا بخلاف قولنا: وال؛ وما أشبھە؛ فلیس الإخبار بھا عن أمر خارجي بل هي 


)١(‏ قولە: ؛ثابت بن الضحاك) الحدیث آخرجه الہبخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء في قاتل 
النفس؛ رقم )۱۳٦٣٣(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب غزوۃ الحدیبیة رقم )٦١۷۱(‏ وفي کتاب التفسیر سورة 
الفتح: باب: إذ یبایعونك تحت الشجرۃة: رقم )]۸٤٢٤(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب ما یٹھی عن السباب 
واللعن؛ رقم )٣٦٦۷(‏ وباب من أکفر أخاہ بغیر تاویل فھو کما قالء رقم )٢٦٦٥٦(‏ وفي کتاب الأیمان 
والنذور باب من حلف بملة سوی ملة الإسلامء رقم )٥٦٦٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الأیمان 
والنذور باب الحلف بملة سوی الإسلامء رقم (۳۸۰۱) و(۳۸۰۲) وباب النڈر فیما لا یملك؛ رقم 
)۳۸٤٤(‏ وأبو داود في سننە: في کتاب الأیمان والنذور: باب ما جاء في الحلف بالبراءۃ وبملة غیر 
الإسلامء رقم )۳۲٥۷(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب النذور والأیمانء باب ما جاء في کراھیة الحلف 
بغیر ملة الإسلام؛ رقم )٥٥٥١١(‏ وفي کتاب الإیمان باب ما جاء فیمن رمی أخاہ بکفر رقم )۲٦٦٢(‏ وابن 
ماجە في سننهء في کتاب الکفارات باب من حلف بملة غیر الإسلام رقم (۲۰۹۸) والدارمي في سننه فيی 
کتاب الدیات؛ ہاب التشدید علی من قتل نفسەہء رقم )۲۳٦٢(‏ وأحمد في مسندہ ۳٣ /٤(‏ و٣٣).‏ 


کتاب : الإیمان ب.-. 


غُیر الإسّلام کابا كهُو كمَا قالء وَمَی قَقَل تَفْسَة بشَيء غُذْبَ ہہ َو الْفِياَة وَلَيسَ عَلَی 
رَجْلِ تر في شَيء لا بملکہہ. 

)٠٠(- ۲۹‏ حدثني أبُو عَسَانَ المِسْمَعِيٌ عَدَنَنَا مُعَاذٌ (َمُو اب مِغّام) ا قَالَ: 
حَدَتَيي أَبيء عَنْ يَحّْیٰ بُن أَہي قثیر؛ قَالَ : عَثَيي ابو قَلابََء عَنْ ات بن الضّحَأَكٍء ہن 
النْی گل فَال: فیس عَلی رَجُلِ تذُر فِيمَا لا مك وَلَمیْ الْمُؤينِ کَقْللهء وَمَن قَتَلَ تفم 


لإنشاء القسم؛ فتکون صورة الحلف ھنا علی وجھین : أحدھما: أُن یتعلق بالمستقبل؛ کقولەه: إِن 
فعل کذا فھو یھودي؛ والثانی یتعلق بالماضی؛ کقولە: إن کان فعل کذا فھو یھودي؛ وقد یتعلق 
بھذا من لم یر فيە الکفارة لکوئە لم یذکر فيه کفارةء بل جعل المرتب علی کذبه: افھو کما 
قال٢.‏ کذا في الفتح. 

قوله: (کاذباً) إلخ: وفي روایة: اکاذباً متعمداً). 

قال الشارح کَلڈ8: (لیس المراد بە التقیید والاحتراز من الحلف بھا صادقاًء لأنه لا ینفك 
الحالف بھا عن کونە کاذبء وذلك لأنە لا بد أن یکون معظماً لما حلف بە؛ فإن کان معتقداً 
عظمته بقلبه فھو کاذب فی ذلك؛ وإن کان غیر معتقد ذلك ہقلبه فھو کاذب فی الصورة؛ لکونە 
عظمه بالحلف بە؛ وإذا علم أنه لا ینفك عن کونە کاذباً حمل التقیید بہ اکاذباً* علی أنە بیان 
لصورة الحالف؛ ویکون التقیید خرج علی سبب؛ فلا یکون لە مفھوم؛ ویکون من باب قول اللہ 
تعالی : ل٭وَیَقْتْلوَ 4 ال عمرانء آیة: ]۱۱١‏ وقوله تعالی: طول مْنرا آرلدکم بن بِملن> [الأنعامء آیة: 
۱ء 

قولە: (فھو کما قال) إلخ : قال الحافظ کل في الفتح: ١إن‏ اعتقد الحالف تعظیم ما ذکر 
کفرء وإن قصد حقیقة التعلیق فینظر: فإن کان أراد أن یکون متصفاً بذلك: کفرہ لأن إرادة الکفر 
کفرء وإن أراد البعد عن ذلك: لم یکفر؛ لکن ھل یحرم عليه ذلك أو یکرہ؟ الثاني هو المشھور 
ویحتمل أن یکون المراد بقوله: ہفھو کما قال) التھدید والمبالغة في الوعید لا الحکم؛ وکأنہ 
قال: فھو مستحق مثل عذاب من اعتقد ما قال: ونظیرہ: (من ترك الصلاة فقد کفرا أي: 
استوجب عقوبة من کفر. 

وقال ابن المنذر: قوله: افھو کما قال) لیس علی إطلاقه في نسبتە إلی الکفر بل المراد أنە 
کاذب ککذب المعظم لتلك الجھةا. 

قولە: (ولیس علی رجل نذر في شيء لا یملکەه) إلخ : وھذا عند الحنفیة رحمھم ال تعالی 
إذا لم یکن النذر معلقاً علی الملك. والتفصیل یطلب من کتب الفروع . 

(٥٠۰)۔‏ قوله: (ولعن المؤمن کقتله) إلخ : أي: لأنە إذا لعنه فکأنه دعا عليه بالھلاك 
وقال النووي کػَلٹہ: (الظاھر أن المراد أنھما سواء في أصل التحریمء وإن کان القتل أغلظ: وھذا 


٤١‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَيء في ایا عُذْبَ بە وَمٌ الْقيَامَةَء ومن اَی دَغٰوی کَاوْبًَ لِيتَکٹَر بِھا لُم يَِذهُ الله إلا قِلََ 
وَمَنْ خَلَفَ عَلَى مین ضَيْرِ فَاچرَؤا. 

۰٣‏ ۔ (۱۷۷) حدّثنا إِسْحَاق بن ِيْرَامِيمَ وَإِسْحَاقٰ بن مَنْضُورٍ وَعَبْدُ الْوَارِثِ بْنْ 
عَبّدِ الصُمَیِ ٠‏ ُلهُمْ عَْ عَبْد الصَّمّد بن عَبْ الوَارِثِء عَنْ شُعَبةَ ا اک عَنْ أُبي 
قِااَبء عَنْ تَابتِ بْنِ الضْحَاكِ الأَصَارِيٌ ح وعَدَتََا مُحَمّدُ بْنْ زافع: عَنْ عَبْد الرَزَاق 


هو الذي اختارہ الإمام المازريی +0 وقیل : غیر ذلك مما لیس بظاھر. 

قال الإمام أبو حامد الغزالي ٴَلّڈ وغیرہ: (لا یجوز لعن أحد من المسلمین ولا الدوابّ: 
ولا فرق بین الفاسق وغیرہ ولا یجوز لعن أعیان الکفار حیاً کان أو میتاً إلا من علمنا بالنص أنە 
مات کافراً کأبي لھب وأبي جھل وشبھھماء ویجوز لعن طائفتھم کقولك: لعن الل الکفارء ولعن 
الله الیھود والنصاری٢.‏ 

قوله : (ومن ادعی دعوی کاذبة) إلخ : هہذہ ھی اللغة الفصیحة؛ یقال: دعوی باطل وباطلة 
وکاذب وکاذبة حکاھما صاحب (المحکم) والتأنیثٹ أفصح. 

قال القاضي : هو عام فيی کل دعوی یتشبع بھا المرء بما لم یعط من مال؛ یختال في 
التجمل به من غیرہ أو نسب ینتمي إليە؛ أو علم یتحلی بە؛ ولیس هو من حملته؛ أو دین 
یظھر ولیس ممن هو أھله؛ فقد أعلم گل أنه غیر مبارك لە في دعواہء ولا ذاك ما اکتسبه بھاء 
ومثله الحدیث الآخر : ٴالیمین الفاجرۃ منفقة للسلعة ممحقة للکسب)٢.‏ 

قوله: (لیتکٹر بھا) إلخ : ضبطناہ بالثاء المثلثة بعد الکاف؛ وکذا هو في معظم الأصول 
وھو الظاھرء وضبطه بعض الأئمة المعتمدین فی نسخته بالباء الم وحدةء وله وجە؛ وھو بمعنی 
الأول: أي: یصیر مالە کبیراً عظیماً. 

قوله: (ومن حلف علی یمین صبر فاجرۃ) إلخ : کذا وقع في الأصول ھذا القدر فحسب؛ 

قال القاضي عیاض َٛل٭: لم یأت في الحدیث ھنا الخبر عن ھذا الحالف إلا أن یعطفه 
علی قوله قبله: (ومن ادعی دعوی کاذبة لیتکٹر بھا لم یزدہ الله بھا إلا قلة* أي : وکذلك من 
حلف علی یمین صبر فھو مثلهء قال: وقد ورد معنی ھذا الحدیث تاماً مبینا فی حدیث آخر: 
امن حلف علی یمین صبر یقتطع بھا مال امرئ مسلم هو فیھا فاجر: لقي اللہ وھو عليه غضبان٢.‏ 

قوله: (یمیت صبر) إلخ : هي التي التزم بھا الحالف عند حاکم ونحوہ: وأصل الصبر؛ 
الحبس والإمساك . 

۷۔ (٭٠٥۰)۔‏ قوله: (ح وحدثنا محمد بن رافع) إلخ : قد یقال ھذا تطویل کلام علی 


کتاب : الإیمان 7 


عَي القزْرِيٌء عَنْ خَالدِ الحَذَاوء عَنْ أبي قَلاَبٌء عَن َاہتِ بْنٍ ن الضُحَالٍ قَال: ال ال پل 
علف ریہ ہوی اور ھا مٹدا فی کھا لال وو ہہ عل لب 
فی تار جَهَتُم ر هذا حدیث نت وَأا شب فُحَِبئ : أن رشول اللہ کی ال: مَنْ حَلف 


بملَةٍ ِیٰ الإسْلام کَاِباً نهُوَ کَمَا قَالء ومن یح تَفْسَةُ بشَیْء فمْ ہہ يَوْمٌ مَ الْقِيَامَة> . 


2300 


ہس ب( ۷ عو مت و وع فرط عُمَیْي جمیعا عَنْ عَبْ الرَزًاق. 
َال ابی رَافع: عَدَكََا عَبْدُ الرَزَاتی ۔ ارتا مَتمَرء عَنِ الژهْرِیٌء عَنِ اب الْمْسَیبٍء عَن آپي 
مرَیْر قَال: 'شَهِذنًا مَعَ رَسُولِ اللہ لا ختیناء قَقَال لَِجُل مِمُن یُذمَی بِالإلار: : هٰذًا 

ِن افلِ لئار فَلَمَا عَضَزنا الْيِنَال قائل الرَجْلُ قََالاً شیبداً فَأَصَابْنْۂ جرَاحَة. فَقِیلَ: 
ا رَسُولَ الله الرّجْلُ الّذِي ثُلْتَ ل لَهُ بنا : إِنّ مِن ال النَار۔ اه اَل الوم قََالاً خَبیداء 
وَقَذ مات . فَقَال اللِيْ لا: إِلَی التَار۔ فُكَادَ بَعْضْ الْمسْلِمِينٌ أَنْ يَرْقَاب. یتما مم عَلَی ذٰيكَ 


خلاف عادة مسلم وغیرہ وکان حقه ومقتضی عادته ان یقتصر أولاً علی اہ بي قلابةء ٹم یسوق 
الطریق الآخر إليهء فأما ذکر ثابت فلا حاجة إليه أولاً۔ 

و جوابە أن في الروایة الأولی روایة شعبة عن أیوب نسب ثابت بن الضحاك؛ فقال: 
(الأنصاري) وفي روایة الثوری لا عن خالد ولم ینسبە؛ فلم یکن لە بد من فعل ما فعل لیصح 
ذکر نسبه. قاله النوويی کا . 

قوله: (عن خالد الحذاء) إلخ: قالوا: إنما قیل لە: ٦‏ الحذاء) لأنه کان یجلس في 
الحذائین؛ ولم یحذ نعلاً قطء ھذا هو المشھور؛ وروینا من فھد بن حیان ۔ بالمثناۃ ۔ قال: لم 
یحذ خالد قط؛ وإنما کان یقول: احذوا علی ھذا النحو؛ فلقب الحذاء وھو خالد بن مھران أبو 
المُنازل ۔ بضم المیمء وبالزايى:ء وباللام -. 

۸۔ (۱۱۱)۔ قوله: (شھدنا مع رسول الل قلهٍ حنیناً) إلخ: قال القاضي ک٭: صوابہ 

بالخاء المعجمة - وھذا موافق لما ذکر البخاري فی صحیحه. 

قوله: (فقال لرجل) إلخ : أي: في شأنە. 

قولە: (فکاد بعض المسلمین أن یرتاب) إلخ : فیه دخول ١‏ أن٤‏ علی خبر کاد وھو جائز مع 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہه؛ في کتاب الجھاد؛ باب إِن ال یژید الدین 
بالرجل الفاجر رقم )۳۰٣٢(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب غزوة خیبر رقم )٦٢٤٤(‏ و(٤٤٢٦)‏ وفي کتاب 
القدرء باب العمل بالخواتیم؛ رقم )٢٦٦٦(‏ والدارمي في سنلە: في کتاب السیر باب إِن اللہ یژید ھذا 
الدین بالرجل الفاجر؛ رقم )۲٥٥٢(‏ وأحمد في مسندہ (۳۰۹/۲)۔ 


١٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إذْ قیل : إِنَه لَمْ مَمُثْ وَلکِیُ به چراحاً شَییداً. لا ان بن اللَیلِ لم يَضبز عَلی الجراج 
قَقَل تفْمَةُ ابر الک کل بذلِكَ َقال: الله أَكیَُ هد آئي عَبْدُ الله ورسُولَه ا ُمٌ آئر بلالآ 
َتَادّی فِي الئاس : إِلَّهُ لا يَذْخُل الْجَنَة إلا تَفْس مُسْلِمَةء وَإنٌ الله بُوَہ ید نا الین باعل 
الْقَاجر). 

۲" ۔ (۱۷۹) حدٹنا تم بن صَمیدء حَدَنَنَا يَعْقُوبُ (وَمُو ابْنُ عَبْد الرّحْمٰن 
لْقَارِیء حَيْ می الْعَرَب) عَیْ اي حازم عَنْ مَھُلِ بن سَعْد الماعدیٗ طخ دن 
ون اللہ گل التقیٰ مو وَالْمُشٍِکُود فَاقعلوا۔ فَلمَا مَال رَسُولٌ الله گل إِلی عَسکر وَمَالَ 
الاَحَرُون إِلَى عَسْکَرِمم َفي أَصْحَابٍ رَسُولِ الله یا رَجُْلْ لا َدَغ لَهُمْ شَانَة إِلا اتبَعَهَا 
یَضرِبْھَا بِسَیفْو۔ کَقَالوا : مَا أَجرَاً با الوم أَحَد کَمَا أَجْزَ فلا . قَال رَسُول اللہ گلا: و 


قوله: (لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة) إلخ: قال السندي کَلللہ: افیه تنبیه علی أن ذلك 
الرجل ما کان من المسلمین من أصله؛ لا أنه بسبب فعله ذلك خرج منھم؛ ویمکن أن یکون في 
ھذا النداء تنبيه للمرتابین بالتبري عن الریب في کلامەء لأنە یخالف الإسلام فیضرٌ بدخول الجنة؛ 
والل تعالی أعلم). 

قولە: (بالرجل الفاجر) إلخ: والذي یظھر أن المراد بالفاجر أعمٌ من أن یکون کافراً أو 
فاسقاً . 

۹ ۔ )۱۱١(‏ - قوله: (حي من العرب) إلخ: یعني: ٦‏ القاري) منسوب إلی (القارة) قبیلة 
معروفة من ثقیف. 

قوله: (فلما مال رسول ال گل إلی عسکرہ) إلخ: أي: رجع بعد فراغ القتال في ذلك 
الیوم . ۱ 
قوله: (شادٰة ولا فاكة) إلخ : الشادّة ۔ بتشدید المعجمة ۔ ما انفرد عن الجماعةء وبالفاء مثلە 
ما لم یختلط بھمء ثم ھما صفتان لمحذوف:؛ أي: نسمة؛ والھاء فیھما للمبالغةء والمعنی أنە لا 
یلقی شیئاً إلا قتله. وقیل: المراد بالشاذ والفاذ: ما کبر وما صغرہ وقیل: الشاذ: الخارج؛ 
والفاذ: المنفرد. وقیل : ھما بمعنی؛ وقیل : الثاني إتباع . 

قولە: (ما اجزا منا الیوم) إلخ : مھموزء معناہ: ما أغنی وکفی أحد غناءہ وکفایتہ. 


)١(‏ قولەه: اعن سھل بن سعد الساعدي) الحدیث أخرجه البخاری في صحیحہہ في کتاب الجھاد؛ باب لا 
یقول: فلان شھید؛ رقم (۲۸۹۸) وفي کتاب المغازي؛ باب غزوة خیبر؛ رقم )٦٢٤٤(‏ و(/٤١٢٦)‏ وفي 
کتاب الرقاقء باب الأعمال بالخواتیم؛ رقم )٣٦٣٦(‏ وفي کتاب القدر؛ باب: العمل بالخواتیمء رقم 
)٦٦۰۷(‏ وأحمد في مسندہ (٥/۳۳۲)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۷ 


ہى۔ ہ٤ےھ‏ 


ار کت 7اس مد مُرْحاً شیبداء فَاسْتَمْعَل 
ہے و ہے سر ر چرس کت 
مَكَرَع الرَجُْلإِلَى رَ ول اللہ پل فَفَالَ: أَشْهَدُ أَئّكَ رَسشود اللَه. فَال: وَمَا 35؟. 
الرّجْلُ الَذِي دَگرت ايفَا أئَه ِن أَعْلِ النَّار۔ َأَعْكمَ الناسْ هك . 7 : تَا لَكُم ہو 
رٹ بی طتو عی غرع مڑحا فیینل َاسمل الحوک وفع تضل سو بِالأزض 
بَيْنَ تد وہ کم تَحَامَل عَليْه قَقَلَ تَنْسَة. . فَقَال رَسُول اللہ 2ء عِند هٰلِكَ: إِنَ الوّجْلَ 
عَمَلَ اخ الْجَتّة یکا دو لاس وَمُو ون آفلِ الا وَإنٌ الزّْلَ لََنْمَل عَمَلَ اُملِ 
ار ما يدُو لاس وَهُوَ و ِنْ مل الَحَنَةا, 


وه : 
و ا سس 


قوله: (آما أنه من أھل النار) إلخ : وفي حدیث أکتم بن أبي الجون الخزاعي عند 
الطبراني : (قال: قلنا : یا رسول اللہ فلان یجزي في القتال؛ قال: هو في النار قلنا: یا 
رسول اللہ إذا کان فلان في عبادته واجتھادہ ولین جانبە في النار: فأین نحن؟ قال: ذلك إخباث 
التفاق: قال: فکنا نتحفظ عليه في القتال.٠٠٠‏ 

قوله: (فقال رجل من القوم) إلخ : هو أکتم بن أبي الجون۔ 

قوله: (أنا صاحبہ) إلخ : معناہ أنا أصحبہ في خفیة وألازمہء لأنظر السبب الذي یصیر بە 
من أھل النارء فإن فعله في الظاھر جمیل؛ وقد أخبر النبي قلُ أنە من أھل النار؛ فلا بد لە من 

قولە: (نصل سیفه) إلخ : أي : حدیدة السیف. 

قوله: (وذبابہ) إلخ : وھو بضم الذال؛ وتخفیف الباء الموحدة المکررۃ؛ وھو طرفه 
الأآسفل . 

قوله: (بین ثدییه) إلخ: الثدي ۔ بفتح الثاء - وھو یذگر علی اللغة الفصیحة التي اقتصر 
علیھا!' الفراء وثعلب وغیرھماء وحکی ابن فارس والجوھري وغیرھما فيه التذکر والتانیٹ . 
قال ابن فارس: الثدي للمرأة؛ ویقال لذلك الموضع من الرجل: ثندوۃةء وثندؤہ بالفتح بلا ھمز؛ 
وبالضم مع الھمز . وقال الجوھري: والثدي للمرأۃ وللرجل فعلی قول ابن فارس یکون في ھذا 
الحدیث قد استعار الثدي للرجل؛ وجمع الثدي: أئدِ وٹدی؛ وثِديٌٗ - ہضم الثاء وکسرھا. 

قوله: (وھو من أھل الجنة) إلخ : زاد فيی حدیث اکم : (تدرکە الشقاوۃ والسعادة عند 
خروج نفسهء فیختم لە بھا)۔ 


)١(‏ کان في الأصل المطبوع: هعلی؛ والتصویب من شرح النووي لصحیح مسلم. ن ب۔ 


)۹۱۱۸ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۳۔ (۱۸۰) حدّثني مُعَمَدُ ُنْ افع عَدَنَنَا کے 
عَیْد الله : بن الزَبْر) دا شَيَان قال: سَمِعث الْحَسَنٌ یَقُول : و رَجُلاَ من گان قبلكُمْ 
خَرَجّٹ بو فَرحَةٌ فَلمَا ادْنْهُ ار سَھما مِن کِثائته َتَكَأمَاء قُلُم یَركَإ الثم حَنٌی مَاتَ قَال 
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َبْكُم: قَذ حَرَمْتُ عَليهِ الْجَتَة ۔ ثُم مَد يََہ لی الْمَسْچد فَقَال: إي وَاللي لَقَذ حَدَتيِي بِھٰدا 
الْحَِیثِ خُتذَبٌ'''ء عَن رسُولِ اللہ ل2 فی هٰذًا المجد۔ 


۸۰۔ (۱۱۳) ۔ قولە: (خرجت ہبہ قرحة) إلخ : بفتح القاف وسکون الراء حبة تخرج في 
البدن . 

قولە: (من کنائته) إلخ : هي بالفارسیة (ترکش)ء لنھا تكنّ السهام أي: تسترھا۔ 

قولە: (ننکاھا) إلخ : أيی: : قشرھاء وخرقھاء وفتحھا. قال الشارح : هذا محمول علی أنە 
نکأھا استعجالاً للموت (کما یدل عليه روایة البخاري: (بادرني عبدي بنفسه) أو لغیر مصلحة 
فإنه لو کان علی طریق المداواۃ التي یغلب علی الظن نفعھا لم یکن حراماً ٠‏ والل أعلم. 

قولە: (فلم یرقاً الدم) إلخ : أي: لم ینقطع . 

قوله: (قد حرمت عليه الجنة) إلخ : ظاھرہ یقتضي تخلید الموحد في النار. والجواب عنه 
سوجو: 

أحدھا: أنه کان استحلٴ ذلك الفعل فصار کافراًء 

ٹانیھا : کان کافراً في الأصل؛ وعوقب بھذہ المصیبة زیادۃ علی کفرہ. 

ٹالٹھا : أن المراد أن الجنة حرمت عليه في وقت مَاء کالوقت الذي یدخل فی السابقون: 
او الوقت الذي یعذب فیە الموحدون في النار ٹم بخرجون. 

رابعھا: المراد جنة معینة کالفردوس ۔ مثلاً -. 

خامسھا: أُن ذلك ورد علی سبیل التغلیظ والتخویف؛ وظامرہ غیر مراد, 

سادسھا : أن التقدیر حرمت عليه الجنة إن شئت استمرار ذلك. 

سابعھا: قال النووي: یحتمل أن یکون ذلك شرع من مضی أن أصحاب الکبائر یکفرون 
بفعلھا۔ کذا في الفتح. 

قولهە: (في ھذا المسجد) إلخ : هو مسجد البصرة. 


)١(‏ قوله: ا جندب) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء في قاتل النفس؛ رقم 
)۴٣(‏ وفي کتاب أحادیث الأبیاء: رقم (٤٤٣۳)۔‏ 


کتاب : الإیمان ١۹۹‏ 


۳٤‏ ۔ (۱۸۱) وحڈثنا مُحَمَدُ بن أَي بَکر المقذِن حَلَتَتَا وَغبُْ بْنْ جریں عَلَتَا 
أَبي؛ قال: سَمِعُثُ الْحَسَنّ یَ_ُ مک ڑا کور و 


ُمَا تَسينًاء وَمَا تَحْطٰی أَنْ یه جُنْتَبٌ گذّبَ عَلّی رَسُول الله چ2. ما قال 
رَسُول الله یاڑ: 'خَرَخ برَجُْلِ فِيمن کان فَبْلَكُم خُرَاج+. مَذَکَر نخوۂ۔ 
)٥۸(‏ می وموی سے وت إِلاً المؤمنون 
39 10 حدّثني زُعَْر بْنُ عَرْبء عَلَتَتَا مَامِمٌ 2 الام عَدَتنَا عَکرِمَةُ بن 
عَمَارٍء قال: عَدَنَنَي سِمَالڈ الحََفِیْ بُو رُمَْليء قال: عَلثيي عَبْذُ الله بْنْ غَبّاسٍ. قال: 
عَدتیي عُمَرُ بی الْعَطّاب” قال: 39 َو یبر بل تفر من صَعَابة اتی کن 
ً : فان شُھیڈ 20 خئی مَرُوا عَلی رَجْلِ فَقَالُوا فان شُھیڈ. َال 
شول اللہ قلا: کلاً۔ إِنّي رَأبثۂ فِي الئار؛ في بُزنَوَْعَلهَاء أَزمَبَائ. نم ال 


۸۱۔ (۰٠۰۰)۔‏ قوله: (فما نسینا) إلخ : وفي البخاري: واما نسینا منذ حدثنا) أشار بذلك 
إلی تحققه لما حدث بەء وقرب عھدہ بەہء واستمرار ذکرہ له 

قوله: (وما نخشی آن یکون جندب کذب) إلخ: فیە إشارۃ إلی أن الصحابة ہن . عدولء 
وآن الکذب مأمون من قبلھم؛ ولا سیما علی النبي لٌل. 

قوله: (خراج) إلخ: بضم الخاء المعجمة. وتخفیف الراء آخرہ جیمء هو القرحة. قال 
الحافظ کَلله: (ھذا تصحیف؛ والصحیح جراح - بکسر الجیم؛ وتخفیف الراء آخرہ حاء ۔ کما 
هو عند البخاري في الجنائز . 

)١۸(‏ ۔ بابب: غلظ تحریم الغلول وأنه لا یدخل الجنة إلا المؤمنون 

۲۔ (١١۱)۔‏ قوله: (مرّوا علی رجل) إلخ: لعله کرکرۃ - بفتح الکاف الأولی وکسرھا ۔ 
وأما الثانیة فمکسورۃ فیھماء وھو الذي أھداھا للنبي گل موذۃ بن علي۔ 

قوله: (کلا إني رأیته في النار) إلخ : زجر ورڈ لقولھم في هذا الرجل: أنە شھید محکوم لە 
بالجنة أول وھلةء بل هو في النار بسبب غلوله. 

قوله: (في برہة غلّھا) إلخ : ہضم الباء: کساء مخططء وھي الشملة والنمرةء جمعھا برد 
بفتح الراء؛ وافي بردةا أي: من اأجلھا وسببھا. 


)١(‏ قولەه: (عمر بن الخطاب؛ الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعه في کتاب السیر؛ باب ما جاء في الغلول؛ 
رقم )۱٥۷١(‏ والدارمي في سننہء في کتاب السیر؛ باب ما جاء في الغلول من الشدةۃء رقم )۲٥٤۹٤٢(‏ وأحمد 
في مسندہ ۳١/۱(‏ و٤٦).‏ 


لہ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسُولْ الله ئل : یا ابی الخطاب 2 تَا فِي الا َنَه لا يَدْخْلُ لْجَنَةَ إلا الْمُؤْمِونٗ. 
قال: فَخْرَجْتٌ فَتَادَْت: الا إِلّه لا یدْخْلُ الْجَنَة إِلا الْمُؤْمِئوهٌ×. 


۰ ۔ (۱۸۳) حذثني أبُو الطامِرِء قال: أَحْبَرَِي ابی وَغبء عَن مَالِكِ بُ انُس 
عَنْ تر بن رد التُوَلِيْ: عَنْ سَالِم أبي العَيْثٍ مَلی ابْن مُطبع؛ 0.۰۲0" رج 
وحَدَنَنَا ثُتَْبَةُ بٔنُ سَعییٍ وَھٰذا حییئلڈ عَدَنََا عَبْدُ المَرِیزِ لَعْيي ابْنَ مُحَمَیْ) عَنْ نَورِ؛ عَنْ 
أبي الْعَيْثْء عَن أبی مُرَیَ'؟؛ قَال: خْرَجْنا مَع اي کل لی خیبر۔ تع الله عَلیتاء فُلمْ 
ُغْكُمْ فَقبا ولا وَرتا غَيِمُتا المَنْاغ وَالطمَامَ وَاللیابَ: تم انْطْلَفْنا إِلَی الوادي؛ وَمَعٌ 
رَسولِ الله گل عَبْد لَه وَقَبَة لَه رَجْلَ مِن جم یی رِفَاعَة بن ريد مِن بَنِي الضْبَیْبٍ . 
لم تنا الواديٰ قامَ عَبْد رَسُول الله لا يَحْلَ رَحْلُ ري سم ٣‏ فُکان فی عَثةُ . فَقُلَا: 
حَیِیئاً لَهُ الشْهَادَةْ ا رَسُول اللّه! َال رَسُول الله لا : کلا وَالَُي تَفْسْ مُحَمّدِ پھیو 3 
الشْْلَة لَتَلَتَهھبْ عَلَيهِ تار ھا بی اتا يَژم عَيَر لم تُِبها الْعَقَاِخ قَالَ: َفِرَ 
الس ۔ ُجَاء رَجُْل برا أؤ شِرَاكَینِ: فَقال: یا رَسُول اللهء أصَبْثُ یَوْمَ عَیبَرَ. فَقَالَ 


قوله: (غلّھا) إلخ: الغلول: قال أبو عبید: هو الخیانة في الغنیمة خاصةء وقال غیرہ: هي 
الخیانة في کل شيءء ویقال منە: غل یغل - بضم الغین -. 

۳۔ )۱۱١(‏ ۔ قوله: (رفاعة بن زید من منی الضبیب) إلخ : قال الواقدي: کان رفاعة قد 
وفد علی رسول اللہ ہگ في ناس من قومہ قبل خروجہ إلی خیبر: فأسلمواء وعقد لە علی قومه. 

قوله: (یحلٌ رحله) إلخ : الرحل: ۔ بالحاء المھملة - مرکب الرجل علی البعیر۔ 

قوله: (فکان فیه حعفه) إلخ : ہفتح الحاء المھملة وإسکان المثناۃ فوقء أي: موثتہ: وجمعه 
حتوف؛ ومات حتف أنفه: أيی: من غیر قتل ولا ضرب. 

قولە: (إن الشملة لتلتھب عليه) إلخ : یحتمل أن یکون ذلك حقیقةء بأن تصیر الشملة نفسھا 
نارًء فیعذب بھا . ویحتمل أُن یکون المراد اُنھا سبب لعذاب النارء وکذا القول في الشراك 
الاتي ذکرہ. 

قوله: (بشرك) إلخ : بکسر الشین المعجمة؛ وهو السیر المعروف؛ الذي یکون في النعل 
علی ظھر القدم . 


)١(‏ قوله: اعن أبي هریرة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب المغازي؛ باب غزوۃ خیبر؛ رقم 
)٣٢٤٤(‏ وفي کتاب الأیمان والنذورء باب هل یدخل في الأیمان والنذور الأرض والغنم والزرع والأمتعةء 
رقم )٢۷۰۷(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الأیمان والنذرء باب مل تدخل الأرضون في المال إِذا نذر 
رقم (۳۸۱۸) وأبو داود في سننهء في کتاب الجھاد باب في تعظیم الغلول؛ رقم (۲۷۱۱). 


کتاب : الإیمان ۱ 
رَسشول اللہ گل : شِرَا مِن تار أز شِرَاکَانِ مِن تَار؛. 
)٥٤(‏ ۔باب: الدلیل علی أن قاتل نفسه لا یکفر 

آ۰۷ ۔ (۱۸) حدثنا أَبُو بَگُر بن ابي شَيْبَة وَإِسَْعَاقٌ بْنْ إِنْرَاميمَ جَميعاعَنْ 
سَلَيْمَات ٠‏ فَال أَبُو بگر: : عَدَثَنَا سُلِيْمَان بن عَرْب؛ عَثَلنًا عَمَاه بی زی عَن عَجّاج 
ار 7 أي ای من ابر ا پچ بی عَٹرو وی نی ان مال 
لی ذُليِكَ 7 کن ِلَذِي وٗ تر الله گال نَا از لن 1 لی الْمَیيتق مَاجرٌإِليه 
الطْقَيلُ بُنْ عَمرو وَعَاجْرَ مَعَةُ رَجْل مِن ئؤیہ فَاجْنَوَوْا الْمَدِيئَةً فُمَرِضِ؛ فجِرْعَ فَلعَدٌ 


وفیه أن من غلٗ شیئاً من الغنیمة یجب عليه ردہء وأنە إذا ردہ یقبل منه ولا یحرق متاعهء 
سواء ردہ أو لم یرد "۷٦‏ ٭*"'ھ متاع صاحب الشملة وصاحب الشراكء ولو کان واجباً: 
لفعلءء راو فل لو وأما الحدیث: امن غلٌّ فاحرقوا متاعهء واضریوہا وفي روایة: (واضربوا 
عنقه) فضعیف بین ابن عبد البر وغیرہ ضعفه قال الطحاوي کَڈ: اولو کان صحیحاً لکان 
سرغا ویکون ھذا حین کانت العقوبات في الأموالء واللہ أعلم). 


قوله: (شراك من نار أو شراکان من نار) إلخ : فیه غلظ تحریم الغلول ولو کان قلیلاً اھ. 


 )٦٤(‏ باب: الدلیل علی أن قاتل نفسه لا یکفر 

۸٤‏ ۔ (١۱١۱)۔‏ قولەه: (ھل لك في حصن حصین ومنعة) إلخ : هي بفتح المیم؛ وبفتح 
النون وإسکانھا : لغتانء ذکرھما ابن السکیت والجوهھري وغیرھماء والفتح أفصح وھي العزٌ 
والامتناع ممن یریدہ؛ وقیل: المنعة جمع مانع؛ کظالم وظلمةف آي؟ جماعة یمنعونك ممن 
یقصدك بمکروہ. 

قولە: (فاجٹووا المدینة) إلخ : هو بضم الواو الثانیة: ضمیر جمع؛ وھو ضمیر یعود علی 
الطفیل والرجل المذکور ومن یتعلق بھماء ومعناہ: کرھوا المقام بھا لضجر ونوع من سقم. قال 
أبو عبید والجوھري وغیرھما اجتویت البلد: إذا کرھت المقام بەء وإن کنت في نعمة. قال 
الخطابي : وأصله من الجوی؛ وھو داء یصیب الجوف۔ 


قوله: (نجزع) إلخ: أي: لم یصبر علی الألم. 


)١(‏ قولە: اعن جابر؛ الحدیث لم یخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ: وفقد أخرجه 
آحمد في مسندہ (۳۷۰۱/۳). 


۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَشَاقصَ لَه َقّطُع بھَا يَرَاحجِمَةُ فُتْكَتْ بَذَاہُ حَتّی مَاتٌ ۔ رآ الطُقَيل بی عَمْروِ في مَتّابوء 
قرۃ وَمیئلۂ عَسَتَةًء وآ مُفَطٰیاً نیع فَقَال لَهُ: َا صَْع بِكَ رَبأكَ؟ فقال: غَفُر لِي بِھجِرّتي 


ِلی تبیہ لا. قَال: مَايي أَرَال مُعطٌیا يَنَيكَ؟ قَال: قیل لي: لن تضْیع بِنك مَا أَنْسَذْتَ. 
فقَْهَا الطُفَيلُ عَلَی رَسُول اللہ 8ل فقَال رسول اللہ لیا: اللْهْمَ وَِيدَبه فَاغْفْر؛. 


)٥٠٥(‏ ۔باب: في الریح التي تکون قرب القیامة 
تقبض من في قلبه شیء من الإیمان 
۰۰۸ ۔ (۱۸۵) حدثنا أَحْمَذ بن عَبَْة الضَبٔیْ ٠‏ عَدَتَنَا عَبْدُ الْعَزِیزِ بی مُحَمّدِ وَبُو 
عَلْقْمَةً الْفَرُوِیُ. قَالا: عَدَنََا ضَفْوَانُ بن سُلَیْہ ٠‏ عَنْ عَبْدِ الله بن مَلْمَافء عَن بیو عَنْ 


قولە: (مشاقص) إلخ : هي بفتح المیم؛ وہالشین المعجمة وبالقاف:ء وبالصاد المھهملق 
وھي جمع مشقص ۔ بکسر المیم؛ وفتح القاف ۔ قال الخلیل وابن فارس وغیرھما: هو سھم فیه 


نصل عریض٠‏ 

قولە: (براجمە) إلخ : بفتح الباء الموحدة وبالجیم؛ فھي مفاصل الأصابع؛ واحدہ: 
برجمة. 

قولە: (فشخبت یداہ) إلخ : هو بفتح الشین والخاء المعجمتین؛ أي: سال دمھما. وقیل: 
سال بقوۃ. 


قوله: (اللھم ولیدیه فاغفر) إلخ : في ھذا الحدیث حجة لقاعدة عظیمة لأھل السنة: ان من 
قتل نفسە أو ارتکب معصیة غیرھاء ومات من غیر توبة: فلیس بکافر؛ ولا یقطع لە بالنار؛ بل هو 
فيی حکم المشیئةء وقد تقدم بیان القاعدة وتقریرھاء وھذا الحدیث شرح لاڈحادیث التي قبله 
الموھم ظاھرھا تخلید قاتل النفس وغیرہ من أصحاب الکبائر في النار. وفیه إثبات عقوبة بعض 
أصحاب المعاصي؛ فإن ھذا عوقب في یدیەء ففيه رد علی المرجثة القائلین بأن المعاصي لا 
تضر؛ والل أعلم. 

 )٠٥(‏ باب: في الریح التي تکون قرب القیامة 
تقبض من في قلبه شوء من الإیمان 
٥۔‏ (۱۱۷) ۔ قوله : (احمد بن عبدة) إلخ : بإسکان الباء. 


قولە: (أبو علقمة الغروي) إلخ : بفتح الفاء چ الراءء واسمه عبد الله بن محمد بن 
عبد الله بن أبي فروۃ المدني؛ مولی آل عثمان بن عفان ظلہ 


کتاب : الإیمان بی 
أَبي مُرَبْرَ اک قَال: قَالَ رَسُولُ الله گلئ: ىك الله َبْعَثُ رِیحاً می الْيَمَن؛ أَليِیَ مِنْ 
الْحَرِیر؛ فلا قَدَغْ اأحدا في قَلبه (قَال ابو عَلقَمَةً: مِنْقَالَ عَبّة, وَقَال عَبْد العَزیز: ِنْقَالْ فَرًة) 
ِن إِيمَان إلا قبَضَت. 


سے الحث ث لی لمبادرۃ بافسال یل مر الفتن 


جَترك . ال اثوت: حَدّکا ۳ھ" قَال: أمیرنی الْعَهَة ءَ تت۔ َ 
اك رَسُولَ الله لا فَالَ: ایروا مال فا تَطع الليلِ الم 00 


قولە: : (ریحاً من الیمن) إلخ : : وفيی حدیث آخر ذکرہ مسلم في آخر الکتاب عقب أحادیث 
الدجّال : : فریحاً من قبل الشام) فیحتمل أنھما ریحان : شامیة ویمانیةء ویحتمل أن مبدأھا من 
أحد الإقلیمین ٭ ثم تصل إلی الآخر وتنتشر عند واللہ أعلم۔ 

قوله: (آلین من الحریر) إلخ : فیه - واللہ أغلم ۔ إشارة إلی الرفق بھم والإکرام لھم۔ 

قولە: (إلا قہضنہ) إلخ : قد وردت في ھذا النوع أحادیث: 

منھا: (لا تقوم الساعة حتی لا یقال في الأرض ا اللہ٤.‏ 

ومنھا: (لا تقوم علی أحد یقول: اللہ اللہ ۔ 

ومنھا: الا تقوم إلا علی شرار الخلق) وھذہ کلھا وما في معناھا علی ظاھرھا۔ 

وقد استشکلوا علی ذلك حدیث: الا تزال طائفة من أمتي ظاھرین علی الحق حتی یأتي أمر 
الا و ےس بت ہت وظاھر الٹاني : 
البقاءء ویمکن أن یکون المراد بقوله: (أمر اللا ھبوب تلك الریحء فیکون الظھور قبہل ھبوبھاء 
فبھذا الجمع یزول الإشکال بتوفیق اللہ تعالی. فأما بعد ھبوبھا فلا ییقی إلا الأشرارء ولیس فیھم 
مؤمن:ء فعلیھم تقوم الساعةء وعلی ھذا فآخر الآیات المؤذنة ہقیام الساعة: ھبوب تلك الریحء 
وقد ورد من قول عیسی ظلّلا!: "إن الساعة حینثذ تکون کالحامل الختم لا یدري أھلھا متی تضع٢۔‏ 

)٦٥(‏ باب: الحث علی المبادرۃ بالأعمال قبل تظاھر الفتن 
٦۹۔‏ (۱۱۸) ۔ قوله: (بادروا بالأعمال) إلخ : معنی الحدیث الحثٌ علی المبادرۃ إلی 


(١)‏ قوله: اعن أبي هریرةہ لم أجد ہذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصؤل الستة سوی مسلم رحمہ الل. 
)٢(‏ قولەه: اعن أبي هریرۃ) الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعہ في کتاب الفتنء باب ما جاء ستکون فتن کقطع 
اللیل المظلم رقم (۲۱۹۵)۔ 


دو الجحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
يُضہغ الرّجُْلُ ُؤیناً وَتْنَِي گافراء از یُنْسي مُؤیناً فَبُضیحُ گاؤرأء یَبِعٌ وِينَه بِعَرَضٍ مِنَ 
الڈتاء. 
)٢٥(‏ ۔ باب: مخافة المؤمن أن یحبط عمله 

٠۔‏ (۱۸۷) حدّثنا أبُو بَگُرِ بن أبي شَیْبَةَ عَدَنَنَا الَْسَن بُن مُوسّی؛ عَدَنُنًا 
عَمَاد بن سَلَمَة عَنْ قَاِتِ الْبَاِيْ ء عن انس بن مَالكٍ!*؛ ئن فَال: دلَمًا تَرَلَّْ هٰدذِہ الاََهُ: 
بتایا ال عامنوا لا ترفعوا ترفموا آسونہم قوق وت 2 (الحجرات: ]٢‏ إلی آجرِ الاڈ . جَْلَسَ ناب 
فیس في بَیته وَکَال: نا ِن أَغلِ النَار۔ وَاختَس عَنِ اللَْي ل. كٌٰ٘پٰپٰپپپ9۰ 


الأعمال الصالحة قبل تعذرھاء والاشتغال عنھا بما یحدث من الفتن الشاغلة المتکاثرۃ المتراکمة 

قوله: (یصبح الرجل مؤمناً ویمسي کافراء او یمسي مؤمناً) إلخ: هذا شك الراوي؛ وھذا 
لعظم الفتن ینقلب الإنسان في الیوم الواحد ھذا الانقلاب . 

قوله: (یبیع) إلخ : الرجل 

قولە: (بعرض من الدنیا) إلخ : بفتحتین؛ أي: بأاخذ متاع دنئ وئمن رديء. قال 
الطیبي کللہ: (قوله ا : یصبح الرجل.٢٠٠)‏ إلخ استثناف بیان بحال المشبە؛ وھو قوله: افتنا) 
وقوله: (یبیع ٠٠٠٢‏ إلخ: بیان للبیان. 

 )٦٥(‏ باب: مخافة المؤمن أن یحبط عملهء وقوله تعالی: 
مور کے سے ہے سے مگ 
٣لا‏ ترفعوا اصوتکم فو صوتِ ت 

۷ے (۱۱۹) ۔قوله: (جلس ثابت بن قیس) إلخ : کان چیہ جھیر الصوت؛ وکان یرفع 
صوتهہ: وکان خطیب الأنصارء ولذلك اشتد حذرہ أکثر من غیرہ. 

قولە: (وقال: آنا من أھل النار) إلخ : وفي روایة موسی بن اُنس عند البخاري قال بطرق 
ا لالتفات : : اکان یرفع صوتہ فوق صوت النبي 8ء فقد حبط عمله وھو من أھل النار* أيی: لقوله 
عانی : ان تہ أَمسنکم واثر لا تنمرو گ4 (الحجرات, آیة: ]٢‏ والظاھر: أن ذلك منە ظللہ کان من 
غلبة الخوف عليه؛ وإلا فلا حرمة قبل النھي وھو أیضاً أجل من أن یکون ممن کان یقصد 
الاستھانة والإیذاء لرسول قُ برفع الصوت . 


)١(‏ قوله: ل(عن آنس بن مالك؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہء في کتاب المناقب؛ باب علامات النبوۃ 
عليه السلامء رقم )۳٦٣٣(‏ وفي کتاب التفسیر؛ سورة الحجرات؛ ہاب لا ترفعوا أصواتکم فوق صوت 
النبيی؛ رقم (٤٤۸])۔‏ 


واعلم أُن ظاھر الایة مشعر بأن الذنوب مطلقاً قد تحبط الأعمال الصالحةء ومذھب أھل 
السنة أن المحبط منھا الکفر لا غیر؛ والأول مذھب المعتزلةء ولذا قال الزمخشري: (قد دلت 
الاّیة علی أمرین ھائلین : أحدھما: أن یرتکب من الاثام ما یحبط عمل المؤمن. والثاني : أن فيی 
أعماله ما لا یدریي أنه محبطء ولعله عند الله تعالی محبط٤.‏ 

وت کللڈه بأن المراد في الایة الٹھي عن رفع الصوت علی الاإطلاق؛ 
ومعلوم أ ن حکم النھي الحذر مما یتوقع في ذلك من إیذاء النبي لا والقاعدة المختارۃ أن 
إیذاءہ عليه الصلاة والسلام یبلغ مبلغ الکفر المحبط للعمل باتفاق؛ فورد الٹھي عما هو مظنة 
لأذی النبي قٍَِء سواء وجد ھذا المعنی أو لاء حمایة للذریعة؛ وحسماً للمادۃ. ثم لما کان ھذا 
المنھي عنه منقسماً إلی ما یبلغ مبلغ الکفر ۔ وھو المؤذي لە عليه الصلاة والسلام ‏ وإلی ما لا 
یبلغ ذلك المبلغء ولا دلیل یمیز أحد القسمین عن الآخر لزم المکلف أن یکف عن ذلك مطلقاًء 
خوف أن یقع فیما هو محبط للعمل؛ وھو البالغ حد الأذی؛ إذ لا دلیل ظاھراً یمیزہ وإن کان : 
فلا یتفق تمبیزہ في کثیر من الاحیان؛ وإلی التباس أحد القسمین بالآخر وقعت الإشارة بقوله 
سبحانہ: فان فا آ امک واہ ار لا تَتمرو ك4 (الحجرات: آیة: .]٢‏ 

ٹم قال - عليه الرحمة - وھذا التقریر یدور علی مقدمتین کلتاھما صحیحة: 

إحداھما: أن رذ فع الصوت من جنس ما یحصل بە الأذی وھذا أمر یشھد بە النقل 
والمشاهدۃ؛ حتی إن 7 یتأذی برفع التلمیذ صوته ہین یدیەء فکیف برتبة اللبوۃء وما تستحقه 
من الإجلال والإعظام! 

وثانیتھما : إن إیذاء النبی گا کفر وھذا ثابت قد نص عليه أئمتناء وأفتوا بقتل من تعرض 
لذلك کفراًء ولا تقبل توبتەء فما أتاء أعظم عند اللہ تعالی واکبر۔ 

قال العلامة الالوسي البغدادي لہ : اثم إِن من الجھر ما لم یتناوله الٹھي بالاتفاق: وھو 
ما کان منھم في حرب أو مجادلة معاند أو رھاب عدو أو ما أشبه ذلك مما لا یتخیل منه تأذ أو 
استھانة ففي الحدیث أنە علیہ الصلاة والسلام قال للعباس بن عبد المطلب لما وَلٰیَ المسلمون 
یوم حنین : ا(ناد أُصحاب السمرة؛ فنادی بأاعلی صوتەه: أین اأُصحاب السمرة) وکان رجلا صیتاًء 
یروی أن غارة أتتھم یوماء فصاح العباس: یا صباحاہ! فأسقطت الحوامل لشدة صوته وفیه 
یقول نابغة بی جعدة: 
زجسرۃ أہسي عسروۃة الس اع إِذا أشغق أنذنایخعلطن بالغنم 

زعمت الرواة أنە یزجر السباع عن الغنم؛ فیفتق مرارة السباع في جوفھاء وذکروا أنە سٹل 
ابن عباس ظلللہ : فکیف لا تفتق مرارۃ الغنم؟ فقال: لأنھا ألفتا صوتہ. 


۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َال اي قلی سَغد بی مَُاؤ کَقَال: یا با غفروء مَا شَأنْ تاب؟ اشْتگی؟ قَالَ سَفدً: إِنَهُ 


لَجَارِي؛ وَمَا عَلِمّث لَهُ بِشُکُوّی. قال: ما سَفد قدگر له کل رَشولِ اللہ ہلؤ. فَفَالٌ 
ابث: أُنْرلّث هٰدو الاَهُ وََقَد عَلِمْثمٰ آی من اَرَْيَِکُمْ ضوتاً عَلی رَسُولِ اللہ ل2. نَأنا 
اک ازع ڈیو یا را لاف آئی رن ایق مزا علی تشول ان چو کن و 


70ھ "+>“ قَقَال رسشول اللہ لا: 00+20 


استدل العلماء بالایة علی المنع من رفع الصوت عند قبرہ الشریف صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم؛ وعند قراءة حدیثه عليه الصلاة والسلام لأن حرمته میتاً کحرمتہ حیاً. وذکر أبو حیا 
کرامة الرفع أیضاً بحضرۃ العالم؛ وغیر بعید حرمتہ بقصد الإیذاء والاستھانة لمن یحرم إیذاؤہ 
والاستھانة بە مطلقاء لکن للحرمة مراتب متفاوتةء کما لا یخفی. 

قوله: (فسال النبي گل سعد بن معاذ) إلخ: استشکل ذلك بعض الحفاظ بأن نزول الاّیة 
المذکورۃ في سنة الوفود بسبب الأقرع بن حابس وغیرہء وکان ذلك في سنة تسعء کما سیأتي في 
التفسیرء وسعد بن معاذ مات قبل ذلك في بني قریظةء وذلك سنة خمس٠؛‏ ویمکن الجمع بأن 
الذي نزل في قصة ثابت مجرد رفع الصوت٠‏ والذي نزل في قصة الأقرع أول ال وھو قوله 
طلَیْمرا بق بی اقو مَرَسُولی وَلُْگ (الحجرات: آیة: ]١‏ وقد نزل من ھذہ السورۃ سابقاً أیضاً ر- 
ون عفان من الْمْرَیننَ اَنَْتَلا 4 (الحجراتء آیة: ۹] فقد ورد في حدیث انس عند البخاری 5 
اُنھا نزلت في قصة عبد الله بن أبي ابن سلولء وفي السیاق: ٦9ھ‏ 
وکان إسلام عبد الله بعد وقعة بدر؛ وقد روی الطبري واہن مردویه من طریق زید بن الحباب 
حدثني أبو ثابت بن ثابت بن قیس؛ عن ثابت بن قیس قال: الما نزلت ھذہ الآیة نزلت فی فقال 
لە رسول الل : أما ترضی أن تعیش حمیداً.٢٠)‏ الحدیث؛ وھذا لا یغایر أن یکون الرسول إليه 
من النبي قلُ سعد بن معاذء وروی ابن المنذر في تفسیرہ من طریق سعید بن بشیر؛ عن قتادة؛ 
عن أُنس فی هذہ القصة: افقال سعد بن عبادة: یا رسول الله هو جاري.٠٠٥‏ الحدیث وھذا 
أشبہ بالصواب؛ لأن سعد بن عبادة من قبیلة ثابت بن قیس؛ فھو أشبە أن یکون جارہ من سعد بن 
معاذء لأنه من قبیلة أخری 

قوله: (یل هو من أھل الجنة) إلخ : وفي ما رواہ ابن شھابء عن اسماعیل بن محمد بن 
ثابت؛ قال لە عليه الصلاۃ والسلام: (أما ترضی أن ت تعیش سعیداء وتقتل شھیداًء وتدخل الجنة) 
وھذا مرسل قوي الإسناد أخرجہ ابن سعد عن معن بن عیسی؛ عن مالك؛ عنەه. 

۸۔ (۰٥٭۰+)۔‏ قولە: (قطن بن نسیر) إلخ : قطن: بفتح القاف؛ والطاء المھملة 
وبالنونء ونسیر: بنون مضمومة ثم سین مھملة مفتوحةء ثم مثناۃ من تحت؛ ساکنة؛ ثم راء. 


کتاب : الإیمان ۷ 


نُس بي مَالِك قَال: گان تابث بْیْ قَیْسٍ بِن شُمٌاس حَییبّ الأَنْضَارِ؛ فَنَمَا نَرلّتَ هٰذو 
لان . بِنّحُو حَیِیثِ حَمًاوِ۔ وَلَیْسںَ في حدیثه وِکر سد بن مُعاؤ. 
۰۳ ۔ )۰٠٠(‏ وَحَدكيه أَحْمَد بی مَمبد بن ضَخر الدَارِییُء حَدَنتَتَا عَتَانۃ حَدَنَتَا 


سُلَيْمَان بَيُ الْمُفيرَّق عَنْ تَاہِتِ: عَن اَنَس تال تَيَا نر ولا ا کن کرت 

أَلييي 4 [الحجرات: ]٢‏ وَلَم با سا سای اوک 
٣۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا مُرَیْمْ عَبْدِ الأَعَلَیٰ الأَسَدِیٔء عَدَتَا الْمُعْتَیر بن مُلِیْمَانَ 
سَمعث أَبي بلک عَنْ ابتٍ: عَن انس قَال: لَمًا نَرَلّْ هٰذو الأَیَ . .. وَائتَصّل الْحَيِكٌ. 


ہ6 


کت یلت وَرَادَ: مك ترَاۂ یَذْغِي بین اَظْهرنا رَجْلْ ِن ال ان 
)٢٣٥(‏ ۔ باب: هل یؤاخذ باعمال الجاھلیة؟ 


ناش رور یو او رت ہے 
وَاِلء عَنْ عَبْدِ اللَو"' فال: فَال اَاسْ لِرَسُول الله قلائ: ا رَسُولَ الله أَنوَاعَد بِمَا 
عفرا ى الَایا 2 بآم خی بلک فی الاک ُؤَاحَذُ بهّاء وَمَن أَسَاء اد 


قولە: (حدثنا حبان) إلخ : بفتح الحاء المھملة والباء الموحدةء وھو ابن ھلال۔ 

(٥٠۰)۔‏ قوله: (ھریم بن عبد الأعلی) إلخ : بضم الھاء؛ وفتح الراءء وإسکان الیاء. 

قولەه: (فکنا نراہ یمشي ہین اظھرنا) إلخ: روی ابن أبي حاتم في تفسیرہ من طریق 
سلیمان بن المغیرةقء عن ثابت:ء 5 في قصة ثابت بن قیس؛ فقال في آخرھا : اقال نس 
فکنا نراہ یمشي ب ہین أظھرناء ونحن نعلم أ نہ من أعل الجنةء فلما کان یوم الیمامة کان فی بعضنا 
فيی بعض الانکشاف؛ فأقبل وقد تکفن وتحنط ٭ فقاتل حتی قتل). 

 )٢٥(‏ ہاب: هل یؤاخذ باعمال الجاھلیة 

۹۔ (۱۲۰)۔ قولەه: (ومن آساء اخذ بعملہ) إلخ: قال الخطابي: ظا خلاف ما 
اجمعت عليه الأامة ان الإسلام یجب ما قبل وقال تعالی: ئل لَيْينَ ۳٣+س۳+)‏ کفروا ان با بنتھوا ٹر و7 
لَھُم مَا ٥د‏ سلک4 آالأفال, آیة: ]٥۸‏ قال: ووجه مذا الحدیث أن الکافر إذا أسلم لم یؤاخذ ہما 
مضیء فإن أساء في الإسلام غایة الإساءۃء ورکب أشد المعاصي ۔ وھو مستمر علی الإسلام ۔ 


)١(‏ قوله: اعن عبد الل٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب استتابة المرتدین؛ باب إثم من أُشرك 
باللہ وعقوبتہ في الدنیا والآخرةء رتم (١۹۲٦)۔‏ 


۸ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےو ایو ےہ حَدگا ا ون 


۰۰۰٥‏ ۔-(۱۹۰) حدفنا مُحَمّدُ بِي عَبْ الله بن نُمَبْر ہي وَوَكِيعٌ. ۔ ح وَعَدَتتَا 


فإنه إنما یؤاخذ ہما جناہ من المعصیة في الإسلام ویبیگت بما کان منە في الکفرہ کأن یقال لە: 
ألست فعلت کذا وأنت کافر؟ فھلا منعك إسلامك عن معاودة مثله؟) انتھی ملخصاًء 

وحاصلە: أنه أول المؤاخذة فی الأول بالتبکیت؛ وفی الآخر بالعقوبةء والأولی قول 
غیرہ: إِن المراد بالإساءة: الکفرہ لأنە غایة الإساءة وأشد المعاصيء فإذا ارتد ومات علی کفرہ 
کان کمن لم یسلم؛ فیعاقب علی جمیع ما قدمهء وإلی ذلك أشار البخاري بإیراد ھذا الحدیث 
بعد حدیث ‏ أکبر الکبائر الشرك٤‏ وأورد کلا في أبواب المرتدین. 

وعن أبي عبد الملك البوني معنی: من اح تی الإسلام): أي: أسلم إسلاماً صحیحاً 
لا نفاق فیەء ولا شك؛ اومن ن أساء في الإسلام٤:‏ أي: أسلم ریاء وسمعةء وبھذا جزم القرطبي؛ 
ولغیرہ معنی الاحسان: الإخلاص حین دخل فیە؛ ودوامه عليه إلی موته والإساءةۃ بضد ذلكء 
سال بے ہوا ہس مر ا فیضاف نفاقه المتأخر 
إلی کفرہ الماضي فیعاقب علی جمیع ذلك. 

قال الحافظ في الفتح: اثم وجدت في کتاب السنة لعبد العزیز بن جعفر - وھو من رؤوس 
الحنابلة و ٠‏ ن بطال: الإجماع الذي نقلاہ وھو ما نقل عن المیمونيی 

عن أحمد أنه قال: بلغني أن أبا حنیفة یقول: إن من أسلم لا یؤاخذ بما کان في الجاھلیة ٹم 

رد عليه بحدیث ابن مسعود ظلللہء ففیه: أُن الذنوب التي کان الکافر یفعلھا في جاھلیته إذا أُصرٌ 
علیھا في الإسلام فإنه یؤاخذ بھاء لأنه بإصرارہ لا یکون تاب منھاء وإنما تاب من الکفرہ فلا 
یسقط عنه ذنب تلك المعصیةء لإصرارہ علیھاء ۔ مذا ذھب الحلیمي من الشافعیة وتأول 
بعض الحنابلة قوله تعالی: فقّل لَأَييْنَ قرو إِن يََھُوا بُشکر لم ما کد سَلف ک4 تالانفال آیة: 
۸ علی أن المراد ما سلف مما انتھوا عنه؛ قال: یم و ا 
التوبة هي الندم علی الذنب مع الإقلاع عنهء والعزم علی عدم العود إليه٭ والکافر إذا تاب من 
الکفر ولم یعزم علی عدم العود إلی الفاحشة لا یکون تاثباً مٹھاء فلا یسقط عنە المطالبة بھا . 

والجواب عن الجمھور: أن ھذا خاص بالمسلم؛ وأما الکافر فإنه یکون بإسلامه کیوم 
ولدته أمەء والأخبار دالة علی ذلك؛ کحدیث أسامة لما أنکر عليه النبي اي قتل الذي قال: لا 
إله إلا اللہ حتی قال في آخرہ: احتی تمنیت أنني کنت أسلمت یومث)ء کذا في الفتح: 

دسا ول (حدثنا محمد بن عبد الله بن نمیر) إلخ : رجال هذا الإسناد والذڈی 
قبله وبعدہ کلھم کوفیونء وھذا من أطرف النفائس لکونھا متلاصقة مسلسلة بالکوفیین+ وعبد الله 
ہو ابن مسعود طلللہ . 


کتاب: الإیمان ۹ 


بُو بَگُر بْنْ اي شَیبَة ۔ وَاللَّفْظٌ َء لهُ۔ حَدَتَنَا وَِیغ؛ عَن الأَعْمَشِ؛ ٭ عَنْ أَبي وَاِلء عَنْ 
عَبْدِ اللَه؛ قَالَ: ثُلَنَا: ىا رَسول اللی َنواحَذُ بِمَا عَملنا فِي الْجَامِبّة؟ قَا 0< من اَم 
في الإسلام لَمْ وَاخَذٌ بِمَا عَمل في الْجَامِلیة وَمَنْ أَسَاء في الإسلام اذ بالأؤلِ وَالآخر؛ 


٦‏ -(041) حدّثنا مِنْجَاب بُنُ الْحَارِثِ النَمِیمِیء اتا عَلِي بن مُْھٍ غَنٍْ 
الأَعْمَشٍء بھٰذًا اللِسْنًادِ مِْله. 


)٤٥(‏ ۔باب: کون الإسلام يَھُیم ما قبله وکذا الھجرۃ والحج 


۱۷ ۔ (۱۹۴) حذثنا مُحَمّدُ بن الّمُقَنّی الْعَتَرِیٌ وََبُو مَۂ مَحْن الرَقَاِیٔ وَإِسْحَاقٌ بْنُ 

کم عَنْ بی عَاصٍم - وَاللَفْظ لان الملقٌی حا الٹخھ لی ا عایا 
َ أَغيْرنا عَبْوۂ بی شرع قال: حَدَني یرد بُ بْنْ أَي حخہیب؛ عَنِ ابْن شَمَاسَةً 
الْمَه-رِيٌ”" قَال: عَضَرْنًا عَمْرُو بْيٌ الْعَاصِ وَمُز فِي سِيَاقَة المَوْتِ۔ قبَگیٰ ظویلاً رَحَوَّلَ 


)٤٥(‏ ۔ باب: کون الإسلام پھدم ما قبله وکذا الھجرۃء والحج 

وہ مو سو سور یں و وی 

قولە: (أبو معن الرقاشي) إلخ : ب, بفتح الراء وتخفیف القاف؛ اسمه زید بن یزید . 

قولہ: (عن این شماسة المھری) إلخ: : بالشین المعجمة في أولهء بفتحھاء وضمھا والمیم 
مخففةف وفي آخرہ سین مھملةق ٤‏ ثمھاء واسمه: عبد الرحمن بن شماسة؛ والمھري بفتح المیم؛ 
وإسکان الھاءء وبالراء. 

قولە: (وھو في سیاقة الموت) إلخ : هو بکسر السین؛ ت حال حضور الموت. 

قال الأبيی شہورسی می و مجر یأً وعقلاً ولساناً۔ .٠‏ وولي مصر عشر 
سنین وثلاثة أشھر: أربعة لعمر؛ وأربعة ة لعثمانء وسنتین وثلائة أشھر لمعاویق ظ٠‏ ولما 
حضرتە الوفاةۃ نظر إلی مالهء فقال: لیتك بعراً ولیتني مت في غزوۃ السلاسل؛ لقد دخلت في 
مور ما أدري ما حجتي فیھا عند اللہ؟ اأصلحت لمعاویة دنیاہء وأفسدت آخرتي؛ عمي عنيی 
رشدي حت حضر أجلي؛ لکكأني بە حوی مالي وأساء خلافتي في أھلي؛ ثم قال لابنہ: ائتنيی 
بجامعة فشد بھا یدي إلی عنقي؛ ففعل؛ ثم رفع رأسه إلی السماءء فقال: :الم إِنك أمرتني 
فعصیت؛ ونھیتني فتجاوزت: ولست عزیزاً فأنتصرء ولا بریئاً فاعتذرء ولکكني أشھد أن لا إلە إلا 
أنت؛ وأن محمداً عبدك ورسولك:ء ثم وضع إصبعه في فمهء کالمفکر المتندمء حتی مات٢۔‏ 


() قوله: فابن شماسة المھری؟ لم یخرج ھذا الحدیث إلا مسلم رحمہ اللہ من أصحاب الأصول الستة. 


۳ الجزء الثائي من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَجْهَه إِلَی الچذارِ. مَجَعَل ابنه بقُول: یا اه اما بقرَكَ رَسُولٌ الله گل بِکَدًا؟ أَمَا بَقَرَكَ 
رَسُوْل الله لا بِکدَا؟ قَالَ: َفيلَ وج کَقَال: إِنَ أَفْصَلَ مَا تا تید شَهامَۂ ان لا إِلَ إلا الله 
َأَهٌ مُحَتداً رَشول اللِ إني قد کُنْٹ عَلی اَبَاقِ ثَلاَثٍء َقّذ رَأَبْتُيي رَمَا اعد أَمَدٌ بُنْفاً 
لرشولِ الله یا بئی: ولا اب إِلَي ا افُوه کی اسْتَنکث بن قَقثلثہء َلز مث علی بَكَ 
الال لکن و آغل الثارء ملا جَمل الله الِسْلام نی کلہي دائیث الکي کا قفْلُ: 
وھ ۰ 23ت َال : تَقبَضْتُ بَبِي. قال: مَالَكَ یَا عَمْرُو؟ قَال: 
فُلتُ: أَرذٹ أن أَفْكَرط . قَال: تَشْفَرِط بعَاقا؟ قُلتُ: أَنْ بِفْفَرَ لِي۔ قالٌ: انا عَلْمْتَ ان 


الإِسْلام يَهْيِمُ مُ مَا کان فَبْلَه؟ 27 الٰھجْرةً ةَ تَهْيمُ مَا کان قَبْلَھا؟ وَأَنُ الْحَجٌ يَهْيمُ مَا کَانٗ فَبْلَهُ؟؛ 


قولە: (أما بشرك رسول الل گلا بکذا) إلخ : فیه استحباب تنبيه المحتضر علی إحسان ظنه 
بالله سبحانە وتعالی؛ء وذکر آیات الرجاءء وأحادیث العفو عندہ؛ وتبشیرہ ہما أعدہ اللہ تعالی 
للمسلمینء وذکر حسن أعماله عندہ لیحسن ظنه بالل تعالی؛ ویموت عليهء وھذا الأدب مستحب 
بالاتفاق۔ 

قوله: (إن أفضل ما نعد) إلخ : بضم النون. 

قوله: (علی أطباق ثلاثة) إلخ : أي: علی احوال؛ قال اللہ تعالی : طلَرَکٌ فا عَن طبقِ 
۵> [الإنشقاقء آیة: ۱۹]ء 

قوله: (أبسط یمینك) إلخ : أي: افتحھا ومدھاء لأاضع یمیٹي علیھاء کما هو العادۃ في 
البیعة ۔ 

قولە: (فلأبایعك) إلخ : بکسر اللامء وفتح العین علی الصحیح؛ والتقدیر : لأبایعكء 
تعلیلاً للأمرء والفاء مقحمة. 

قوله: (مالك یا عمرو) إلخ : أي: اي شيء خطر لك حتی امتنعت من البیعة؟ 

قوله: (آن یغفر لي) إلخ : أي: اشترط غفران ذنوبي إن أسلمت. 

قولە: (أما علمت یا عمرو) إلخ : أيی: من حقك ۔ مع رزانة عقلك؛ وجودة رأيكء وکمال 
حذقك الذي لم یلحقك فیه أحد من العرب - أن لا یکون خفي عن علمك. 

قولە: (یھدم) إلخ : بکسر الدالء أي: یمحو ۔ 

قوله: (وأن الھجرۃ) إلخ : أي: إليٌ في حیاتي؛ وبعد وفاتي من دار الحرب إلی دار 
الإسلامء وأما خبر ہلا ھجرۃ بعد الفتح) فمعناء : لا ھجرۃة من مکة؛ لأن أھلھا صاروا مسلمین . 

قوله: (وآن الحج یھدم ما کان قبله) إلخ : کید یو وج میم 
تعالی - ۳ : دالإسلام یھدم ما کان قبله مطلقاء ٭ مظلمة کانت أو غیرھاء صغیرة کانت أو کبیرق وأما 


کتاب : الڑإیمان ١ك‏ 
وا کا أَحَ أُحَبً إِلَیْ مِن رَسُولِ الہ گل وَلا أَجَلٌ فی عَینِي مِلڈء وَمَا کن ابی اَن انا 
عََْي مِنه إجُلالاً له رَلَو سُبِل أَن أَيِنَہُ نا ُء لأئي لم ان اَل عَیِیٗ من وَلز مُ 
َلَی بَلكَ الْحَالِ لَرَججزث أَن اَقُوںَ من اَغلِ الجَئِء ثُم وَلیتا أَشیَاء ما اُثري مَا حَالِي فَیّھا۔ 


الھجرۃ والحج فإنھما لا یکفران المظالم ولا یقطع فیھا بغفران الکبائر التي بین العبد ومولاہ 
فیحمل الحدیث علی هدمھما الصغیرة المتقدمة ویحتمل هدمھما الکبائر التی تتعلق بحقوق 
العباد بشرط التوبةء عرفنا ذلك من أصول الدین؛ فرددنا المجمل إلی المفصل؛ وعليه اتفاق 
الشارحین٤.‏ 

وقال بعض علمائنا: یمحو الإسلام ما کان قبله من کفر وعصیان؛ وما ترتب علیھما من 
العقوبات التي هي حقوق اللہ وأما حقوق العباد فلا تسقط بالحج والھجرة إجماعا ولا 
بالإسلام لو کان المسلم ذمیء سواء کان الحق عليه مالیاً أو غیر مالي؛ کالقصاص؛ أو کان 
المسلم حریاً وکان الحق مالیاً بالاستقراض أو الشراءء وکان المال غیر الخمر۔ 

وقال ابن حجر رحمہه الل: الحج یھدم ما قبله مما وقع قلبه؛ وبعد الإسلام ما عدا 
المظالم؛ لکن بشرط ما ذکر في حدیث: امن حج فلم یرفٹ ولم یفسق حرج من ذنوبه کیوم 
ولدته أمەا؛ مع ذلك فالذي عليه أھل السنة - کما نقله غیر واحد من الأئمة : کالنوويی؛ وعیاض 
۔ أن محل ذلك في غیر التبعات بل الکبائر؛ إذ لا یکفرھا إلا التوبة وعبارة بعض الشارحین : 
الحقوق المالیة لا تنھدم بالحج والھجرۃ؛ وفي الإسلام خلاف؛ وأما حقوق العباد فلا تسقط 
بالھجرۃ والحج إجماعاًء نعم! یجوز بل یقع ‏ کما دل عليه بعض الأحادیث ۔: أن اللہ تعالی إذا 
أراد لعاص أن یعفو عنہ؛ وعليه تبعات عوض صاحبھا من جزیل ثوابه ما یکون سیباً لعفوہ 
ورضاہ. 

وأما قول جماعة من الشافعیة وغیرھم: إن الحج یکفر التبعات؛ واستدلوا بخبر ابن ماجه: 
أنە عليه الصلاۃ والسلام دعا لأمتہ عشیة عرفة بالمغفرۃ فاستجیب لە ما خلا المظالمء فلم یجب 
لمغفرتھا فدعا صبیحة مزدلفة بذلك؛ فضحك عليه الصلاۃ والسلام لما رأی من جزع إیلیس لما 
شاهدہ من عموم تلك المغفرة) فیردہ أن الحدیث سندہ ضعیف؛ وعلی تقدیر صحته یمکن حمل 
المظالم علی ما لا یمکن تدارکە: أو یقید بالتوبةء أو التخصیص بمن کان معه عليه الصلاة 
والسلام من أمته في حجتہ فإنه لا یعرف أحد منھم أن یکون مصراً علی معصیة؛ ولذا قال 
الجمھور: إن الصحابة کلھم عدولء والل تعالی أعلم. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (وما کنت آطیق ان املأً عینيٌُ منہ) إلخ : هو بتشدید الیاء من اعینئ) علی التثنیة , 
قال عیاض تَِلہ: فیە ما کانوا علیہ من تعظیمہ 8لا . 

قولە: (ثم ولینا آشیاء) إلخ : هي ولایتہ المتقدمةء وما اتفق لە فیھا۔ 


۳۲۳ الجحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َإدًا آنا مُثء قَلاَ تَضَْحَبْيي تابِعَة وَلاً نار فَإدَا قَثٹموني قَشُُوا عَلَي القُرابَ کاو 
خوْل فَبْري قَذْرَ مَا تُنْحَر جَزُورٌ؛ وَبْقَسَمْ لحْمْھَا حَتّی أَسْتَأَيْس بکم. وََنظرَ مَاذا 
رُسُل رَبي۔ 

۸۔ (۱۹۳) حدّثني مُحَمَّذُ بی حایِم بن مَیْمُوهِ؛ وَإِبْرَامِيمُ بن وِیٹار (وَاللَفْطُ 
لإْرَاميم) فَالا: حَدَتََا حَمّاج (وَمُو اب مُحَمَي) عَن اب جُرَبٔم؛ أَخبَرني بَغْلی بن مُلم؛ 
31 َ ھی ھصےمے 2ےہ و :- 0 270 2 پ2 4 3 37 و و کی مگ 
َنهُ سَمِعَ سویڈ بْیٗ مُبَيْر يُعَذّثُ عَن ابْن عَبّاس"؛ اه تسا مِنٌ ال الشْرْكِ قلُوا فَأْتَرُوَاء 
رہم ےھ ھھ می عے“ ےا کا یق کی تو 4ک او و رو و کر و رر و و کے 
َرنَزا فَأَکْترُواء تُمُ اڑا مُحَمّدا کلل. فَقّالوا: إِنّ الذِي تَفُول وَتَغُو لحَسَن. ولؤ تخرنا آن 
لِمَا عَمِلنًا کفَارَۃٌ. فَتَرَّل: فوَلَزِنَ لا ینثرے مم ال ِلْھا ءَلکَر ولا یقتلونَ النٹس ال حرم 


ہیں ےص سیو_ ػ ہے ہمسم ح ےر رص کے 


ال ٌٍِ پالحق ولا بزنورے ومن یفعل دالك یلق انام ا [الفرقان: ]٦۸‏ 6 ظا عبَادِیَ الین 
سم 2 6 ےت پر 


قوله: (فلا تصحبني نائحة ولا نار) إلخ : امتثال لنھيی النبي قلا عن ذلكء وقد کرہ العلماء 
ذلك: فآما النیاحة فحرامء وأما اتباع المیت بالنار فمکروہء للحدیث؛ ئثم قیل : سبب الکراہة 
کوئە من شعار الجاھلیة. وقال ابن حبیب المالکي: کرہ تفاؤلاً بالنار. 

قوله: (فشنّوا علي التراب شتًاً) إلخ : ضبطناہ بالسین المھملة والمعجمةء وھو الصب؛ 
وقیل : بالمھملة: الصب في سھولة؛ وبالمعجمة : التفریق. 

قولە: (ئم أقیموا حول قبري) إلخ : فیه استحباب المکٹ عند القبر بعد الدفن لحظة نحو 
ما ذکر. 

قال الشارح : افیە: أن المیت یسمع حینئذ من حول القبر؟. 

قلت: لا أدري من أین فھم سماع الموتی؛ وأي: لفظ فيه یدل علی السماع والاستثناس 
بأحد لا یستلزم سماع صوته؛ فإنه قد یحصل بمجرد تصور حضورہ عندہ. 

۳ ۔ (۱۲۲)- قوله: (عن ابن عباس) إلخ : مراد مسلم کِلله من هذا الحدیث أُن القرآن 
العزیز جاء ہما جاء بالسنة من کون الإسلام یھدم ما قبله. 

قولە: (ولو تخبرنا أن لما عملنا کفارة) إلخ : جواب لو محذوف: أي: لأسلمنا. 


قولە: (فنزل فِوآلَِنَ لا یَنثویک مم الہ إِلَھّا حر االفرقان, آیة: )]٦۸‏ إلخ: وفي بعض 


)١(‏ قولہ: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب التفسیر؛ سورۃ الزمر؛ باب: ٭یا 
عبادي الذین أسرفوا علی انفسھم لا تقنطوا من رحمة اله.. .4 رقم )٥۸۱۰(‏ والنسائي في سننه+ في کتاب 
المحاربة: باب تعظیم الدم؛ رقم )٥١۸(‏ و(٤٤٥٥)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الفتن والملاحم؛ باب 
في تعظیم قتل المؤمن؛ رقم )٦٣۲٤٤(‏ ر(٤٤٢٦).‏ 


کتاب : الإیمان ۳ 


فو علق علق امم موا ین نے الیگ تلزمر: ٢٢]۔‏ 


الروایات الصحیحة: ەقال اہن عباس: لما أنزل التی فی سورۃة الفرقان قال مشرکوا مکكة: قد 
قتلنا النفسء ودعونا مع اللہ إلھاً آخر وآتینا الفواحش؛ قال: فنزلت ظإلَا من تاب االفرقانء آیۃ: 
۰ الایةء قال فھذہ لأولئك: وأما الٹي في سورة النساء فھو الذي قد عرف الإسلام ٹم قتل 
مؤمنا متعمداء فجزاؤہ جھنم لا توبة لەء قال: فذکرت ذلك لمجاھد؛ فقال: إلا من ندم . 

وحاصل ما في ھذہ الروایات: أُن ابن عباس کان تارۃ یجعل الآیتین في محل واحد 
کی ہیور وھو جم جچمت 
التي في الفرقان خص منھا مباشرۃ المؤمن ن القتل معتمداء وکثیر من السلف چ سو 
التخصیصء وھذا أولی من حمل کلامه علی التناقض٠‏ وأولی من دعوی أنە قال بالنسخ؛ ثم 
سو مو 

وقول ابن عباس ظلللہ بأن المؤمن إذا قتل مؤمناً متعمداً لا توبہ لە: مشھور عنہ وقد جاء 
عنہ في ذلك ماھو أصرح مما تقدمء فروی أحمد والطبري من طریق یحیی الجابرء والنسائيی؛ 
وابن ماجه من طریق عمار الدھني؛ کلاھما عن سالم ب بن أبي الجعد قال: کنت عند ابن عہاس 
بعد ما کت بصرہ فأتاہء رجل؛ فقال: ما تری في رجل قتل مؤمناً متعمداًء قال: جزاؤہ جھنم 
خالداً فیھاء وساق الآیة إلی طعَما قال: لقد نزلت في آخر ما نزلء وما نسخھا شيء حتی 
قبض رسول ال گل وما نزل وحي بعد رسول ال گل قال: أفرأیت إن تاب وآمن وعمل عملاً 
صالحاً ثم اھتدیء قال: وأنی لە التوبة والھدی؟). لفظ یحبی الجاہر والآخر نحوہ. 

وجاء علی وفق ما ذھب إليه ابن عباس في ذلك أحادیث کثیرۃ: 

مٹھا: ما أخرجه أحمدہ والنسائي؛ من طریق أبي إدریس الخولاني؛ عن معاویة سمعت 
رسول اللہ قلُ یقول: (کل ذنب عسی ا أن یغفر لە؛ إلا الرجل یموت کافراء والرجل یقتل 
مؤمناً متعمدأ؟ء وقد حمل جمھور السلف وجمیع أھل السنة ما ورد من ذلك علی التغلیظ 
وصححوا توبة القاتل کغیرہء وقالوا: معنی قوله: مرو جَھَتمُہ أي: إن شاء یجازی 
تمسکاً بقوله تعالی في سورة النساء اأیضا : طإءٌ ال لا یَغَیْر آن بر2 یوہ ویک ما مو يك لکن 
يَکا ک4 [النساء آید: ۸ء وہذا کقوله تعالی : ٭إوَکوَوّا کو سڈ یلا / آیة: ]٤٤‏ فلا ری 
ایک یلوا الشیيقَاتِ ِا ما اڑب یَمعَليِت ه۹ [القصصء آیة: ]۸٤‏ مع قوله عرٌ وجل: دنا کرک 
[الشوری: آیة: ٣٣]ء‏ ومن ال ان ظلِك حدیث الإسرائیلي الذي قتل تسعة وتسعین نفساًء ٹم آتی 
تمام المائةء فقال لە: لا توبة لك؛ فقتلهء فأکمل بە مائة ثم جاء آخر فقال: ومن یحول بینك 
وبین التوبة... الحدیثء وھو مشھورہ وإذا ثبت ذلك لمن قتل من غیر ھذہ الأمة فمثله لھم 
أولیء لما خفف الل عنھم من الأثقال التي کانت علی من قبلھم. کذا في الفتح. 

قلت: لعل مراد ابن عباس ئا بنفي التوبة عن القاتل أنە لا یرجی لە ان یوفق للتوبة مع 


یں الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


 )٢٥(‏ باب: بیان حکم عمل الکافر إذا اسلم بعدہ 


۹۔ (۱۹۶) حذثني حَرمَلَة بن يَحییٰء أَخْبرنَا ان وَغبء قَال: أحبرني يوتء 
غن ابْنِ ؿْهَابِ: . : أغبرَی عَروَة بن ایر اك عَکِیمَ بْنْ جزام اس خبر أَنَهُ فَ0 
لرشول اللہ پل: آ أورا ثُْٹ اَتَعَنّكُ با فِي الْجَامِلیةِء مَلْ لي ھا مِنْ شی و؟ فَقَالَ 


رسشول اللہ لئ: تر ٹم 


ارتکابە ھذا الفعل القبیح الذي بلغ الغایة في القبحء کما یشیر إليه قوله: (وأنی لە التوبة 
والھدی!) لا نفي قبول التوبة إِن تاب؛ فکأنہ خرج ھذا الکلام منہ شظلللہ مخرج الزجر والتغلیظ . 

قال العلامة الالوسي ٴٌٛلّڈ: ‏ ویؤید ذلك ما أخرجە ابن حمید والنحاس؛ عن سعید بن 
عبیدةء أُن ابن عباس کان یقول: لمن قتل مؤمناً توبةء فجاءہ رجلء فسأله: ألمن قتل مؤمناً 
توبة؟ قال: لا إلا النارء فلما قام الرجل قال لە جلساؤہ: ما کنت ھکذا تفتیناً کنت تفتینا أن لمن 
قتل مؤمناً توبة مقبولةء فما شأن ھذا الیوم؟ قال إني أظلّه رجلاً مغضباً یرید أن یقتل مؤمناًء 
فبعثوا فی إثرہ فوجدوہ کذلك: فکأن هذا أیضاً شان غیرہ من الأکابرء فقد قال سفیان: کان أھل 
العلم إذا سلوا قالوا: لا توبة لہ فإذا ابتلي رجل قالوا لە: تبء کذا في روح المعاني۔ 

وأول العلماء الاأیة بتأویلات حسنة: منھا: أُن الخلود بمعنی المکٹ الطویل؛ وغیر ذلكء 
مما ہو مبسوط في روح المعانيء ومفاتیح الغیب وغیرھما من شاء الاطلاع فلیراجع 


 )٤٥(‏ باب: بیان حکم عمل الکافر إذا أسلم بعدہ 

٤‏ ۔ (۱۲۳) ۔ قوله: (آن حکیم بن حزام) إلخ : من مناقبه أنە ولد في الکعبةء قال بعض 
العلماء. ولا یعزف أحد شارکە في هذا. قال العلماء: ومن طرف أخبارہ أنه عاش ستین سنة في 
الجاھلیة وستین في الإسلامء وأسلم عام الفتحء ومات بالمدینة سنە أرہع وخسمین؛ فیکون 
المراد بالإسلام من حین ظھورہ وانتشارہ والل أعلم. قاله النووي تلذ 

قولە: (أسلمت علی ما أسلفت) إلخ : قال المأازري تِلڈہ: (إن ظاھرہ خلاف ما تقتضيیه 
الأصول؛ لن الکافر لا یصح منە التقرب؛ فلا یٹثاب علی طاعتهء لأن من شرط المتقرب أن 
یکون عارفاً لمن یتقرب إليەء والکافر لیس کذلك٠ء‏ فالعلماء رحمھم اللہ حملوا هذا الحدیث علی 
وجوہ: 


)١(‏ قوله: (حکیم بن حزامٴ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الزکاۃء باب من تصدق في الشرك 
ٹم أسلم؛ رقم )٤٢٤١(‏ وفي کتاب البیوع؛ باب شراء المملوك من الحربی وہبتہ وعتقهء رقم )۲۲٢٢(‏ وفي 
کتاب العتق؛ باب عتق المشرك؛ رقم )۲٥۳۸(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب من وصل رحمه في الشركء ٹم 
أسلم؛ رقم (۵۹۹۲)ء وأحمد في مسندہ .)٥٤٤//۳(‏ 


کتاب : الإیمان ۳ 


منھا : أن یکون المعنی أنك بفعلك ذلك اکتسبت طباعاً جمیلة؛ فانتفعت بتلك الطباع في 
الإسلام؛ وتکون تلك العادةۃ قد مھدت لك معونة علی فعل الخیر لماحصل لك من التدرب علی 
فعله فلا تحتاج إلی مجاھدة جدیدۃ؛ فتٹاب بفضل اللہ عما تقدم بواسطة انتفاعك بذلك بعد 
إسلامك. 

أو المعنی: أنك اکتسبت بذلك ثناء جمیلاًء فو باق لك في الإسلام. 

آو أنك ببرکة فعل الخیر ھدیت إلی الإسلامء لأن المبادئ عنوان الغایات . 

أو أنك بتلك الأفعال رزقت الرزق الواسع ۔ 


قال ابن الجوزي: قیل: إن النبي قلُ ورّی عن جوابەہء فإنه سال: ھل لي فیھا من أجر؟ 
فقال: أسلمت علی ما سلف من خیرء والعتق فعل الخیر وکانە أراد أُنك فعلت الخیرء والخیر 
یمدح فاعلهء ویجازی عليه في الدنیاء فقد روی مسلم من حدیث نس مرفوعاً: ‏ أن الکافر یثاب 
في الدنیا بالرزق علی ما یفعله من حسنة؛. 

وذھب ابن بطال وغیرہ من المحققین إلی أن الحدیث علی ظاھرہء وأنە إذا أسلم الکافر 
ومات علی الإسلام یٹثاب علی ما فعله من الخیر في حال الکفر؛ واستدلوا بحدیث أبي سعید 
الخدري ظَلِلهء قال: قال رسول اللہ گل : لإذا أسلم الکافر فحسن إسلامه: کتب اللہ تعالی لە 
کل حسنة زلفھاء ومحا عنه کل سیئة زلفھاء وکان عمله بعد الحسنة بعشر أمثالھا إلی سبعمائة 
ضعف؛ والسیئة بمثلھا إلا أن یتجاوز الل تعالی) ذکرہ الدارقطني في غریب حدیث مالك؛ ورواء 
عنہ من تسع طرق؛ وثبت فیھا کلھا أُن الکافر إذا حسن إسلامہ یکتب لە في الإسلام [کل حسنة] 
عملھا في الشرك. 

قال ابن بطال کَللڈه تعالی بعد ذکرہ الحدیث: ولل تعالی أن یتفضل علی عبادہ بما یشاء لا 
اعتراض لأحد عليه قال: وھو کقوله قلي لحکیم بن حزام طلِل : أسلمت علی ما أسلفت من 
خیر؛ واللہ أعلم. 

وأما قول الفقھاء: لا یصح من الکافر عبادةء ولو أسلم لم یعتد بھا. فمرادھم: أنە لا 
یعتد لە بھا في أحکام الدنیاء ولیس فيه تعرض ثثواب الآخرةء فإن أقدم قائل علی التصریح بأنە 
إذا أسلم لا یٹاب علیھا في الآخرۃ: رد قوله بھذہ السنة الصحیحة. 

قال الحافظ : ٦والحق‏ أنه لا یلزم من کتابة الثواب للمسلم في حال إسلامه تفضلاً من اللہ 
وإحساناً: أن یکون ذلك لکون عمله الصادر منە في الکفر مقبولاًء والحدیث [إنما تضمن کتابة 
الثوابةء ولم یتعرض للقبولء ویحتمل أن یکون القبول یصیر معلقاً علی إسلامەء فیقبل ویثاب إِن 
أسلم وإلا فلاء وھذا قوي. 


سو الجزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَالمُحنث : التعبّد, 
۰٠۔‏ (۱۹۰) وحدّثنا عَسَنْ الْخْلَوَانِنْ وَعَبْدُ بُنْ خُمَبْدٍ (ِفَال الْخْلَوَایِی: عَلَتَنًا. 
ؤَقَالَ عَبْذٌ: حَتّتَيی) بغقوبُ (وَمُو ان قرامیم و عقی) عڈگا ی: کن شالج, عَن ابن 
بئہ ےہ ك3 أَحْبَرَنَي غُروَهُ بْنْ ا الؤْبَیْر؛ أَنْ عَکِیم بْنَ جژام امہ أبه فان 


ھ۶ 


ھ0 اللہ قا: اي رَسُولَ ال رابک آئیرا نٹ انث بھا فی الاڈ مخ ضتة 
ار عَتَاقَةِ او صِلَو رَجم. َفیهَا أجْ؟ فَقَالَ رَسشول اللہ گل: أُسْلَمْتَ عَلّی مَا أُسْلَفْتَ من 
خیرا: 

۳۲۱ ۔(۰+) حدّشنا إِسْحَافُ بن إِْرَامِيعٌ وَعَبْدُ بن حَمَبْدء ء ٹالا: أَخْیَرَنًا 


عَبْدُ الرَزَایء أَخْبَرَنًا مَکَمْرٌ ءَ ۳7( وس" . ح وَحَتَتَ ےت 


وت َہْ وت حَدَنَنَا ِقَامُ بن عُرَوَاَء عَنْ صن ُپیوء عَنْ حَکیم بن . فَال: : قُلتُ: 
ا شُول الله أَشْيَاء گُنث أَفْعَلها ني الْجَامِبّة (فَال مِشَام: بَ یں ای ِهَا) فَقَالَ 


مرن اللہ ئا ہی وو وی : قواللیَ لا أَدَغُ شَیْتا صَنَفْثُ 
ِی الجْاملبۃ إلا تل فی الإِعلام بل 

۲۲ ۔(۱۹) حڈظا آزُو کر بغ ے میڈ کلکا مب اللہ زع عن وکام زو 
رو عَن آپیو؛ أَنْ عَكِيمَ بن چژام أَغتَقَ فِي الْجَامِلیّة مائة رَقبٍء وَحَمَلَ عَلَی ماگ بمیرں 


قال ابن المنیر : (المخالف للقواعد دعوی أن یکتب لە ذلك في حال کفرہء وأما أن اللہ 
یضیف إلی حسناتہ في الإسلام ثواب ما کان قدر منه مما کان یظنه خیراً فلا مائع منەء کما لو 
تفضل عليه ابتداء من غیر عمل؛ وکما یتفضل علی العاجز بثواب ما کان یعمل ۔ وھو قادر - فإذا 
جاز أن یکتب لە ثواب ما لم یعمل البتة بل جاز لە أن یبدل السیثات بالحسنات کما ثبت فيی 
الحدیث الصحیح جاز لە أن یکتب لە ثواب ما عمله غیر موفي الشرطء وسئل رسول اللہ پل 
عن ابن جدعان وما کان یصنعه؛ من الخیر ھل ینفعه؟ فقال: إإنه لم یقل یوماً: : رب اغفر لي 
خطیثتي یوم الدین) فدل علی أنە لو قالھا بعد أن أسلم نفعه ما عمله في الکفرء والله تعالی 
اعلم۔ 

قولە: (والتحنث: التعبد) إلخ : قال أھل اللغة : أصل التحنث أن یفعل فعلاً یخرج بە من 
الحنث+ وھو الائم وکذا تائ؛ وتحرج؛ وتھجد؛ أيی: وت پ جج لوت 
والھجود. 

(٠٠۰)۔‏ قوله: (یعني: آتبرر) إلخ: التبرر: فعل البر؛ وھو الطاعة . 

قوله: (وحمل علی مائة بعیر) إلخ : أي: تصدق بھا. 


کتاب : الإیمان ٣۷‏ 


: 


ماق في الإسلام مال َء وَحَمَلَ عَلّی ماکة بَھبر. تم 08۳ گر نَحْو 


(٥٥)۔‏ پاپ: صدق الإیمان وإخلاصه 

٢٣٠۔‏ (۱۹۷) حدثتا أبُر بر ي أبي شَيةَ حَدََا عَبْدُ اللہ بْنُ إِذْرِی و 
وَوَک م٠‏ عَنِ الأَعمَش ٤‏ عَنْإِنْرَاهِيمَ عَنْ عَلَقَعَةً ٭ عَن عَب الک فان : لا تَزّلٹْ: فان 
اما ول لٹا إیکتوُر بظر 4 الامام: ۸۲ شَنٌ ذٰلِكَ عَلَی أَسْحَابِ رَسُولِ الله گل وَفَلُوا: 
با لا یَكمُ تَنْسَۂ؟ فَقَال رَسُول اللہ ئلپا: دیس مو کَمَا نون 0 ص ص """ 


یس وَأَبُو مُعَاوَةً 


)٤٥(‏ ۔ باب: صدق الإیمان وإخلاصه 

۷۔ (١٢۱)۔‏ قولەه: (حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة) إلخ : قال النووي کَلڈ: (ھذا إسناد 
رجاله کوفیون کلھم وحفاظ متقنون في نھایة الجلالةء وفیھم ثلاثة أئمة أجلة فقھاء تابعیون 
بعضھم عن بعض : سلیمان الأعمش؛ ٭ وإبراھیم النخعي وعلقمة بن قیس؛ وقل اجتماع مثل ھذا 
الذي اجتمع في ھذا الإسناد. واللہ أعلم). 

قال الحافظ کہ: (وھذہ الترجمة أحد ما قیل فیە: إنه آصح الأآسانیدا. 

قوله: (عن الأعمش عن إبراھیم) إلخ : قال الحافظ کَلڈہ: ۃالأعمش موصوف بالتدلیسء 
٦‏ 9 ھ-“ : حدثنا إبراھیم؛ ولم أر التصریح بالتحدیث في 

<5- فان اعت ھ ھضمسدت بنا لم یلبیس 
إیمانہ بظلم؛ والظلم في الأصل هو وضع الشيء ء في غیر موضعه؛ کذا قال الخطابي ٹڈ . 

قوله: : (لیس هو کما تظنون) إلخ: : والقرینة علی نفي ظنھم لفظ اللبس في الآیةء فإن اللبس 
في الأصل ہو خلط الشیئین بحیث لا یکاد یتمیز أحدھما من الآخر ویشتبه علی الناظر وھذا 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ٢‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الإیمانء باب ظلم دون ظلم؛ رقم 
)٢(‏ وفي کتاب الأنبیای باب قول اللہ تعالی: فواتخذ اللہ إبراھیم خلیلاًہ4؛ رقم )۳۳٣٣(‏ وباب قول اللہ 
تعالی : ٭ولقد آتینا لقمان الحکمة أن اشکر ...>4 رقم )۳٣٤۸(‏ و(۹٣٣٥)‏ وفي کتاب التفسیر؛ سورۃ 
الأنعام؛ باب ولم یلبسوا إیمانھم بظلم؛ رقم )٦1٤9(‏ وسورۃ لقمانء باب: لا تشرك بل إن الشرك لظلم 
عظیمء رقم )٦۷۷٤(‏ وفي فاتحة کتاب استتابة المرتدین؛ باب إثم من أشرك بالل؛ وعقوبته في الدنیا 
والآخرق رقم )٣۹۱۸(‏ وباب ما جاء في المتاولین رقم (۱۹۳۷) ۔ والترمذي في جامعه: في کتاب 
التفسیرء سورة الأنعامء رقم )۳۰٦٣۷(‏ وأاحمد في مسندہ (۳۷۸/۱ و٤٤٤‏ و٤٤٤).‏ 


”۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِنََّ ُو گتا قَالَ لنمَانُ لائنہ: بی ۷إ رك پاک إ ہک ایر لظلَرُ عظبث> [لقمان: ۱۳]۔ 


لا یتصور إلا إذا کان محل الشیئین المختلطین واحداًء والمراد بالإیمان هھنا التصدیق القلبي 
اتفاقاء فلا یراد بالظلم إلا شيء من جنس فعل القلبء ولیس هو إلا الکفر والشرك دون معصیة 
الجوارحء وھذا التعلیم من النبي قلُ داخل تحت قوله تعالی : لوَيْمَلَنهُ الكِتب 44 االبقر آیة: 
۹ کما آفاد شیخ شیخنا نور الل مرقدہ. 

قوله: (إنما هو کما قال لقمان لابنه) إلخ : قال الحافظ في الفتح: (والذي یظھر لي أنھم 
حملوا الظلم علی عمومە: : الشرك فما دونەء وإنما حملوہ علی العموم لآن قوله: اہظلم؛ نکرۃ 
فيی سیاق النفيیء ٭ لکن عمومھا ھنا بحسب الظاھر؛ قال المحققون: إن دخل علی النکرۃ فيی 
سیاق النفي ما یؤکد العموم ویقویه نحو (من) في قوله: : اما جاءني من رجل) أفاد تنصیص 
العمومء وإلا فالعموم مستفا مستفاد بحسب الظاھر؛ کما فھمه الصحابة من هذہ الایة وبین لھم 
النبي گا أن ظامرھا غیر مرادں بل ھو من العام الذي أرید بە الخاص؛ فالمراد بالظلم أعلی 
أنواعهء وھو الشرك. 

فإن قیل: من أین یلزم أن من لبس الإیمان بظلم لا یکون آمناً ولا مھتدیاء حتی شی 
علیھمء والسیاق إنما بقتضي أن من لم یوجد منە الظلم فھو آمن ومھتد؟ فما الذي دل علی نفيی 
ذلك عمن وجد منە الظلم؟ 

فالجواب: أن ذلك مستفاد من المفھومء وھو مفھوم الصفة؛ أو مستفاد من الاختصاص 
المستفاد من تقدیم ٴلھم؛ علی علی (الأمن)ء أي: لھم لا لغیرھم. کذا قال الزمخشري في قوله 
تعالی: يك نعبد (الفادحت آیۃ: ]٥‏ وقال في قولە تعالی: لک تھا کہ ہر قایل 4> 
[المؤمنونء آیة: ]٠١‏ تقدیم (ھو؛ علی اقائلھا) یفید الا ختصاص ٠‏ أي: هو قائلھا لا غیرہ. 

فإن قیل: لا یلزم من قوله: (إِن الشرك لظلم عظیم) أن غیر الشرك لا یکون ظلماً. 

فالجواب: أن التنوین في قوله: ابظلم) للتعظیم؛ وقد بین ذلك استدلال الشارع بالایة 
الثانیةء فالتقدیر: (لم یلبسوا إیمانھم بظلم عظیم) أي: بشرك إذ لا ظلم أعظم منەء وقد ورد 
ذلك صریحاً عند البخاري کہ في قصة إبرامیم الخلیل ظلّلۃ من طریق حفص بن غیاث؛ عن 
نے ہت پوس وی یت : لیس کما تقولونء لم یلبسوا 
إیمانھم بظلم: بشركء أو لم تسمعوا إلی قول لقمان.٠٢٠٥‏ فذکر الاّیة کذا في الفتح۔ 

قال العلامة السیّد الالوسي : الین ءَامَا ولر بَلبھُوا إِيستَھُم بِظلوچ أي: شرك؛ کما یفعله 
الفریق المشرکون؛ حیث یزعمون أنھم یؤمنون بالل تعالی وأن عبادتھم لغیرہ سبحائە معه من 
تتمات إیماٹھم وأحکامہ؛ لکوتھا لأجل التقریب والشفاعةء کما ینبئ عنه قولھم: ما مبْثمم لا 
روا إلی اک ولگ االزمر؛ آیة: ۳ (وکما یفعله الیھود والنصاری في قولھم بإبنیة عزیر والمسیح 
علی نبینا وعلیھما الصلاة والسلامء مع اعترافھم بالإیمان باللہء بل بالتوحید). 


کتاب : الإیمان 


٤۔‏ (۱۹۸) حدثنا نا إشحاق برای کے تو" 
ت کت کل من الآشتش با الک او۔ 27 ہُو کر ُ 


4۳۸ي۳ءھ0 عَن أَبَانٌ بن تقْلبَء عن الأغتَش: ؟ٴُ ٹم سمعثة مِله۔ 


قال العلامة السید 1و قلڈ: حکي عن الجبائي والبلخي: ان المراد بالظلم في الایة: 
المعصیةء وارتضاہ الزمخشری تبعاً لجمھور المعتزلةء واستدلوا بال٦یة‏ علی أن صاحب الکبیرۃ لا 
امن لە ولا نجاۃ من العذاب؛ حیث دلت بتقدیم الھم؛ الاتي علی اختصاص الأمن بمن لم بخلط 
إیمانه بظلم أي: : بفسق؛ وادعوا أن تفسیرہ بالشرك یأباہ ذکر اللبسء أي: الخلط إذ هو لا 
یجامع الإیمان للضدیةء وإنما یجامع المعاصي؛ والحدیث خبر واحدء فلا یعمل بە فی مقابلة 
الدلیل القطعي ۔ مو وہر وخ لکونە 
اتا لفعل الطاعات: واجتناب السیثات: حتی إن الفاسق لیس بمؤمن؛ کما آنه لیس بکافر 
مدفوع؛ کما قیلء 7 وص وح یہ مہ 
غیر هذاء حتی إنه یعطف عليه عمل الصالحات کما جاء في غیر ما آیق وأجیب بأنە أرید 
بالإیمان تصدیق القلب: وھو قد یجامع الشرك کان یصدق بوجود الصائم دون وحدائیتہ کما 
أشرنا إليە آنفاًء ومن ذلك قوله تعالی : فإوَما يِزمثُ حم لک لا ویثم مرن پل 4 زیوسف آیة: 
٦‏ وکنا إذا آرید بە مطلق التصدیق سواء کان باللسان أو غیرہ بل المجامعة علی ھذا أظھرء 
کما في المنافق ولو اه بد الف سی خاہہ افسہ بحیث یخرج عن الکفر 
یقال: : نه لا یلزم من لبس الإیمان بالشرك الجمع بیٹھما بینھماء بحیث یصدق عليه أنە مؤمن ومشرك 
بل تغطیتہ بالکفر وجعله مغلوباً مضمحلاًء أو اتصافہ بالڑیمان: ثم الکفر ثم الإیمانء ثم الکفر 
مرارآء وبعد تسلیم جمیع ما ذکر نقول : إن قوله تعالی اک نٹ فان ۲ نما 
یدل علی اختصاص الأمن بغیر العصاة؛ وھو لا یوجب کون العصاة معذبین البتةء بل خائفین 
ذلك؛ موقعین للاحتمال: ورجحان جانب الوقوع . 


وقیل : المراد من الأمن: الأمن من خلود العذابء لا الأمن من العذاب نما 
تنبیه: 
اختلف ة لقمان ا ٭ قال الإمام أبو إسحاق اللعلبی کڈ : (اتفق العلماء 
فيی نبو م أبو تفق 


کان حکیماء ولم یکن نبیاء الا عکرمڈء فانہ قال کان تی 20 القول: ےت 
کان فيی زمن داود علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام. 


۸۔ (+٦٠٥٠)۔‏ قوله: (حدثلیه اولأ أبي عن آبان) إلخ: هذا تنبيه منە علی علو إسنادہ 
ھھناء فإنه نقص عنه رجلان وسمعه من الأعمش ۔ 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
 )٦۷(‏ باب: بیان أنه سبحانه وتعائی لم یکلف إِلا ما یطاق 
"۰۲۰٢‏ ۔ (۱۹۹) حتثني مُحَمّذُ بن مال الضَریزٔہ وأ بن پسظام الْعَبْيِی (وَاللَ 
لأُمََةَ) الا : عَلََنا يَزیڈ بن زم عَدََتَا رخ (وَمُو ا القایم) عَن العلای عَنْ بی 
عَنْ أَبي هُرَیْرَةً قَال لَمًا تزلّثْ ھَلی رسشول اللہ للا : اللہ ما الشکات ماق ال اد 
نذا ما نہ افیعظم آز تر اکم یو الڈ تَمَفْيْژ لسن بِكاه وَبَْلْبُ من و کاو وا عَل 
سکُل کو کہژگ اہی ۓ: ٣۸۶‏ قَالَ: قَاشْمَد ٰلِكَ عَلی أَصْحَابِ رَسُولِ الله لا ناڑا 
رَسشول الله قی. تُمُ برگوا عَلّی الرّگبِ . قَالوا: : أیْ رَسُول الله ا ہد 
الصّلاَةً وَالصّيَامَ وَالجهَاءَ وَالِْشدَفََ روَد أنْرِلّكْ عَلَْكَ ذو الاَيَڈُ وَلا تطيثُهَا۔ 
شول اللہ پئ: ایدو ا تولوا کمَا قالَ ال الكَتابَینِ من فبِلِكُمْ ات 
7 : شیغتا وأفنا غُفْرَائك ربکا وَإِلَيكَ الُمصیز؛ قالُو : سَوغنا وَأَطعَْا عُفْرَائَكَ بنا وَإلَيكَ 
الْمَصِیر ۔ وہر ٭ فَأْرَلَ الله فِي إِنرھا: ! فءَامَم ےت ٢‏ یل 
1 ت0 الويکد پا آئی' کیہ گنو تی ک لن کک سر و ین 
بکانا کینکا تَلکنتا مقر ریا وَإلتللک سیگ (البقرۃ: ]٢۸۰‏ 7 "مھ" 


 )١۷(‏ باب: تجاوز ال تعالی عن حدیث النفس والخواطر بالقلب 
إذا لم تستقرء وبیان أنه سبحانه وتعالی لم یکلف 
الا ما یطاقء وبیان حکم الهمٌ بالحسنة وبالسیثۃ 
۹۔ )۱۲١(‏ ۔ قوله: (فاشتد ذلك علی أصحاب رسول ال۵) إلخ : لآن ظامر الأیة کان 
عاماً في جمیع ما تضمرہ النفوس من الھواجس والخواطر والعزائم والخطرات لا یقدر علی 
دفعھاء فإن کان ھذا المراد فالحدیث یدل علی أنھم کلفوا بما لا یطاقء وھو جائز عند قوم؛ 
واختلف في وقوعه. 
قولە: (ثٹم برکوا علی الرکب) إلخ : أي: تأدبا مع النبيی اك کما کان دأبھم وڑھ۔ 
قوله: (فلما اقترأھا القوم) إلخ : أي: قرأوا ھذہ الکلمات . 
قوله: (ذلت بھا السنتھم) إلخ : أي: بالاستسلام لذلك. قال السندي َلڈ: أي: تواضعت 
لل وتوافقت القلوبء وت . وجملة (أنزل اللہ“ جواب الما)۔ 
قولە: (في آثرھا) إلخ : ہفتح الھمزۃ والثاء وبکسر الھمزة؛ مع إسکان الثاء لغتان. 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرة؛ الحدیث لم بخرجە أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ؛ وقد 
أآخرجه أحمد في مسندہ .)٦٦٤(‏ 


کتاب : الإیمان ١‏ 


٣٦‏ رت .رر فأَنْوْلَ الله عَر وَجَل: ٭ل کلف الہ مَنستا الا دنک 
کا کسی وکا ما ات رکا پا موذتا بن کا آڑ گنکاا کان: لم ریت رک 
یرے 


خی کی و و ا 0٠03۹‏ عو مک تو ما ےا ود ا ا و کو 0002227 
کیل گھنا بی کا عتت عق آلے یں نا4 فال: 6 ۹ رتا ولا تَیلنا ما لا 


ہو تیجح یہ رت واعفر لنا وَآن ععت نک موک انم م٤‏ اَلْقَوو 
لک گ4 (ابٹر:: ]٥۸٢‏ قَال : مم 


7 


قوله: (نسخھا اللہ عرٌ وجل) إِلخ: قال المازري: في تسمیة رفع ذلك نسخأاً: نظرء لأن 
النسخ إنما یکون عند التعارض؛ وعدم إمکان الجمع؛ والجمع ھنا یمکن بأن تکون الایة الثانیة 
مخصصۃ لعموم الأولی إلا أن یکونوا فھموا التکلیف بالخطرات بقرینة الحالء فحینئذ یکون 
سا لاف رفع ثابت مستقر۔ 


قلت : کان نسخاً علی ذلك التقدیرں پا بہیو ہو رہہ 
یشعر بخلاف ما أشعر بە اللفظ ویفترقان في ان التخصیص رفمٌ متوھم الثبوت٠‏ والنسخ رفع 
محققهء فإذا فھموہ بالقرائن والقرائن تفید العلمء فیرجع إلی أنه رفع محقق الثبوت؛ فیکون 
تا . قال القاضي عیاض کٴَلڈ٭: ٦١قد‏ فھموا التکلیف بالخطرات٠‏ وأقروا عليه بقوله : ا قالوا 
سمعنا وأطعنا) فلا وجه لانکار النسخ؛ لا سیما وراوي القضیة نص عليهء والنسخ یعرف بالخبر 
علہ رت وھما مغاً عناء لکن الذي نص عليه صحابيء واختلف في قول الصحابي: نز انسخ 
کذاء و یثبت بە النسخ؟ لأنه لا یقوله إلا عن توقیف أو لا یٹثبتء لاحتمال أن یقوله عن 
اجتھادء وأاکثر المفسرین علی أن الاّیة ناسخةء وبقدہ بعضھم بأنه خبرہ والخبر لا ینسخء ولم 
یحصل ما قالء فإنه وإن کان خبراً فھو خبر عن تکلیف ومؤاخذۃ؟ ہما في النفس؛ وتعبد بأمرہ گل 
في قوله: اقولوا سمعنا وأطعنا١ء‏ ورأی بعضھم أن النسخ هنا مجاز وإنما هو إزالة ما وقع فيی 
نفوسھم؛ وذلك أنھم خافوا أن یکون ما کلفوا به من التحفظ من الخطرات من تکلیف ما لا 
یطاقء فأزیل ذلك الخوفء وقیل: لیس ھو منە لأن اللہ تعالی قال: لا یکلٹ الہ تنا إِل 
ومھ اہ [البقرة آیة: ]۲۸٢‏ وإنما غایة التحفظ منھا أنه تکلیف ہما یشق؛ فعلی ھذا لیس في الاّیة 
دلیل علی تکلیف ما لا یطاقء وأخذ بعضھم جوازہ من قوله تعالی طِرَبَکا وَلا مل الایة 
[البقرة آیة: ]۲۸٢‏ لأنه لا یستعاذ إلا مما یجوز التکلیف بە۔ 

وأجیب بأن المعنی : (ولا تحملنا ما لا طاقة لنا بە إلا بمشقة) وقیل : إن الاّیة محکمة في 
المؤمنین والکافرین: یغفر للمؤمنین ویعذب الکافرین. قال النووي تَلّڈ: قال الواحدي: وھو 
مذھب المحققین . 

قوله: (قال: نعم) إلخ : وفي روایة أآخری: اقال: قد فعلت) أي: قال اللہ : استجبت لکم 
فیما دعوتموني ۔ 


"٤٤‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۲ ۔ )۲٢٢(‏ حتشذا اَبُو بر بن أبي شَيبة وَآَبُو کُریْبٍ وَإِسحاف ب ِيْرَاِيمَ وَاللَطُ 
لی بَکر (فَال إِسْحَای: اَحبرَنًا. وَفَالَ الآَحَرَانِ: حَدَنَنَا) رَكِىْم: عَنْ سُفَِانَء عَن اَم بن 
سُلَيْمَانَء مَزلیٰ َال قَال: سَیعْث سَمید بْنّ جُبَيْر يُعَدّثُ عَن ابْن عَبًا نال 9لا 
ُرَلّْ هلو الايَڈ: پان تُبْدوا ما نچ ام آز تُحث ايک پر اڈ زنر ؛ : ۲۸۶]. 
قَالَ: َشَلَ نَم لھا شَئ؛ لم يَذْخُل فُلریهُمْ بن شَيء تقال ان للا : اُولوا: سَمِغتا 
وَأَطَعنًا وَسَلَمتَاہ فَال: : لق الله الِيمَان في فُأويهم. ََزَلَ الله تعالی: -+ْ- 
پا سپا کہا کا کسیٹ وَقَکہا کا اک رکا لا ناجذتا ان متا آر لنْک اه نَالَ:فذ 
فَعَلث ربکا وک مٌیل تا تسا کنا کلم عَل الک ین قَْلْنا* ۔ مَال: قُذ فَعَلےُ 


کی 


طوواغفر 5 اتا تا اک مو4 تابقرۃ: ۲۸٢‏ قَال: قد فَعَلتٌ 


 )٢۸(‏ باب: تجاوز الله عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر 
۳۲۲۷ ۔(۲۰۱) حدڈثنا سویڈ بی مَلشور وَ ثُتَيَةُ بن سید وَمُحَمَدُ بْنْ غُبَيْدٍ المبَرِی 
(َاللنطٌ لِسَعیی) فَالرا : حَدَّكکا ابو عَوَائَ عَ قَقَاكة عَن رُرَارَة بن ن أوفیٰ: عَنْ بی مُرَیرَة؛ 
ال: فان رشول اللہ گیئ: اك الله تَجَاوَرٌ لأیي مَا عَدََّث بِه اَنقُسَھا مَا لم بَتَکلْمُواء آزْ 


عْمَلُوا بیا. 


۰٠۔ )۱۲١(‏ ۔ قوله: (فالقی ال الإیمان في قلوبھم) إلخ: أي: الإذعان والانقیاد 
والا ستسلام۔ 


)٢۸(‏ -باب: تجاوز الله عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر] 

١۔‏ (۱۲۷) ۔ قولەه: (عن زرارة بن آوفی) إلخ : هو قاضي البصرة؛ مات وھو ساجد 
أوردہ الترمذی ب5 گی وکان ذلك سنة ٹلاٹ وتسعین . 

قوله: (ما حدثت به أنفسھا) ضبط ١أنفسھا)‏ بالنصب للاکٹس ولبعضومز 07 وقال 
الطحاوي بالثانيیء وبە جزم أھل اللغة یریدون بغیر اختیارھاء کقوله تعالی: 'وتَتل ما ْسَوشُ یم 
کک لق آید: .7٦‏ 


قولە: (ما لم یتکلموا أو یعملوا بہ) إلخ : قال الکرماني : افيه أن الوجود الذھني لا أثر لە؛ 
وإنما الاعتبار بالوجود القتولي في القولیات والعملي في العملیات: وقد احتج بە من لا یری 


)١(‏ قولەه: لعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعه في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ البقرة؛ رقم 
(۲۹۹۲) وأحمد فی مسندہ: (۱/ ۲۳۳ و۲٣۳۳)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۴ 

۸۔ ٢(‏ ۰) حدثني عَمْرزٌ النَاقِدُ وَرْعَیْربْنُ خزرب . قَالا : عَدَتَنَا إِسْمَاعِیل بن 
ْرَامِيمَ ۔ ح وِعَتَتَنَا و بگر بْنْ أبي شَيَْةَ عَتََنَا عَلي بن مُشور وَعَبْلَ بن سَلَيْعات >4 
وَحَدَنَنَا ابْیُ الَمَُتٌی وَابْیْ بَشٌار. قالا: عَدَنَنَا ابْنْ أبي عَیئ. هُمْ عَنْ سَوید بن أَبي 
عَرُوبَة عَنْ فَتَائةء عَن رُرَارَة عَن أپي هُرَیر ا فال: فان رَسُول اللہ یا: دإِنٗ الله عَرٌ 
وَجَلْ تَجَاوَرٌ لأُتي عَمًا حَدّل بہ اما َا لم تَفمَل از تَكلَمْ پیہ. 

)٠٠(- ۹‏ وحدٹنی زمَیْربْنُ عَرْبِء حَدَنَنَا وَكِيعغ عَدَتَنَا مِسْعَر وَمِمَام. لے 
وَعَتَيي إِسْحَاق بن لور آفزت الفعز عفن رانا رن کان جُمیعاً عَنْ 
اتاد بهٰذا الإستاو مه 

(٥۹٦)۔باب:‏ کہ و ھ جو ججورت وت 


٥٠۔‏ (۲۰۳) حذثنا بُو بک بن بي شَيّةَ وَزَعيرُ بن عَزْبء وَِسْحَاف بر 
(وَاللْمْطٌ لأبي بَگر) فان إِسْحَاق: أفبرَنًا سُنْيَان. وَفَالَ الآَحَرَانِ: عنَكًا) بن يك عَنْ 


بی الزنّاوء عن الأمرج؛ عَنْ أبي مُرَیرَة'؛ مال: تال رَسُول الله لا : َال الله عَرٌٗ 
وَجْل : إِذَّا هَمٌ عَبْدِي بِسَیكة فلا تَكُبُومَا عَلَيه؛ فَإنْ عَمِلَھَا فَاکْتْبْومَا سَیلڈ اک تی 


7٦ 
2-۰ 
0 
1 
٦ 


المؤخلۃ ہما وقع في النفس؛ ولو عزم عليهء وانفصل من قال: یؤاخذ بالعزم؛ بأنه نوع من 
العمل یعني : عمل القلب٢۔‏ 
قلت: وظامر الحدیث أن المراد بالعمل عمل الجوارح؛ لن المفھوم من لفظ اما لم 
یعمل) یشعر بأن کل شيء في الصدر لا یؤاخذ بەء سواء توطن بە أو لم یتوطن . کذا في الفتح . 
 )٤۹([‏ باب: إذا همٌ العبد بحستة کتبت وإذا همٌ بسیئة لم تکتب] 
٣۴۔‏ (۱۲۸) ۔ قولە: (إذا همٌ عبدي بسیئة فلا تکتبوھا عليه) إلخ : أمر للحفظةء وفیه دلیل 


)١(‏ قولە: ەعن أبيی عریرۃ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب العتق؛ باب الخطاً والنسیان في 
العتاقة والطلاق ونحوء رقم )۲٥۱٢(‏ وفيی کتاب الطلاقء باب الطلاق في الإغلاق: والکرہ... رقم 
)٢١٥(‏ وفي کتاب الأیمان والنڈور باب إذا حنث اساً في الأیمانء رقم )٥٦٦٦(‏ والنسائي في سننہ؛ 
في کتاب الطلاق باب من طلق في نفسە؛ رقم )٥٣٤٣(‏ و(٤٤٣۳)‏ و(٣٤٤٣٣۳)‏ وأبو دارد في سننە؛ في 
کتاب الطلاقء باب في الوسوسة بالطلاقء رقم (۲۲۰۹) والترمذي في جامعہ: في کتاب الطلاق؛ باب ما 
جاء فیمن یحدث نفسه بطلاق امرأتہء رقم (۱۱۸۳) وابن ماجه في سننەء في کتاب الطلاق؛ باب من طلق 
في نفسه ولم یتکلم بەء رقم )۲٠٠٥٢(‏ وباب طلاق المکرہ والناسي؛ رقم )۲۰٢٤٢(‏ وأحمد في مسندہ (۲/ 
۳ و٤٤٢٣‏ و٤۷٦‏ و٤۸٣‏ و١4])۔‏ 


- قوله: اعن أبي ھریرۃ٥ الحدیث أخرجہ البخاری فی صحیحہ فی کتاب التوحید باب قول الل تعالی:‎ )٢( 
عن أبي ھریر خر ي فيی في کتاب باب قو‎ 
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علی أن الملك یطلع علی ما في قلب الاَدمي إما بإطلاع اللہ إیاء أو بأن یخلق لە علماً یدرك بہ 
ذلك: ویؤید الأول ما أخرجه ابن أبی الدنیا عن عمران الجونی؛ قال: لِیْتَادّی الملك: اکتب 
لفلان کذا وکذاء فیقول: یا رب؛ إِنه لم یعملهء فیقول: إنه نواہاء وقیل: بل یجد الملك للهمَ 
بالسیئة رائحة خبیثةء وبالحسنة رائحة طیبةء وأخرج ذلك الطبري عن أبي معشر المدني؛ وجاء 
مثله عن سفیان بن عیینة ورأیت في شرح مغلطاي أنە ورد مرفوعاً. کذا في الفتح. 

قال شیخ الإسلام الحافظ ابن حجر بل8: وقع في حدیث أبي کبشة الأنماري ما قد 
یعارض ظاهھر حدیث الباب؛ وھو ما أخرجه أحمد؛ وابن ماجەء والترمذي؛ وصححہہ بلفظ: 
(إنما الدنیا لأربعة... (فذکر الحدیث؛ وفیه : اوعبد رزقه اللہ مالاً ولم یرزقہ علماًء فھو یعمل 
في مالە بغیر علم لا یتقي فیە ربە؛ ولا یصل فیه رحمه؛ ولا یری لہ فيه حقاء فھذا باخبث 
المنازلء ورجل لم یرزقه اللہ مالاً ولا علماًء فھو یقول: لو أن لي مالاً لعملت فيە بعمل فلانء 
فھما في الوزر سواء) فقیل: الجمع بین الحدیثین بالتنزیل علی حالتینء ٠‏ فتحمل الحالة الأولٰی 
علی من همّ بالمعصیة هھمّا مجرداً من غیر تصمیمء والحالة الثانیة علی من صمّم علی ذلكء 
وأصرٌ عليهء وھو موافق لما ذھب الباقلاني وغیرہا اھہ. 

قلت: حدیث أبي کبشة الأنماري ظلللہ لیس من باب العزم في شيء حتی یستدل به من 
یقول بالمؤاخلۃ بالعزمء فإن مدلول حدیث أبي کبشة إنما هو التحسر علی فوات معصیة اللہ 
وفقدان أسبابھاء وھذا من الکیفیات النفسانیة التی تلحق بالملکات: کالحسد؛ والعجب؛ 
والنفاقء والکبر: وغیرھا. وکذلك حب شبوع الفاحشةء وإِساءۃ الظن باللہ وبالمؤمنین لیسا من 
مراتب القصد: بل ھما من جنس الأخلاق الذمیمة والملکات الردیئة التي یژاخذ بھا العبد 
بالاتفاق:ء فیظھر علی ھذا رکاکة الاحتجاج بقوله عرٌ وجل: ات 21 بن أن قَییم الَحِنَةُ ۷ 
[النورء ۱۹] وقوله تعالی : امیا گلا يَّ ان4 [الحجرات: آیة: ]٣١‏ علی المؤاخلۃ بالعزم. 

قال المازري: ذھب ابن الباقلاني ۔ یعني : ومن تبعه - إلی أن عزم علی المعصیة بقلبهء 
ووطن علیھا نفسە أنه یأئم؛ وحمل الأحادیث الواردة في العفو عمن همّ بسیئة ولم یعملھا علی 
الخاطر الذي یمر بالقلب ولا یستقر. 

قال المازريی : وخالفه کثیر من الفقھاء والمحدثین والمتکلمین؛ ونقل ذلك عن نص 
الشافعيء ویؤیدہ قوله في حدیث أبي ھریرة فیما أخرجه مسلم من طریق ھمام عنه بلفظ: 7 
أغفرھا لە ما لم یعملھا) فإن الظاھر أن المراد بالعمل ھنا الجارحة بالمعصیة الموھوم بە. 


ے خیریدون ان یبدلوا کلام اللہ رقم )۷٥۰۱(‏ ۔ والترمذي في جامعەء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورةۃ 
الأنعام؛ رقم (۳۰۷۳) وأحمد في مسندہ ۲۳٣ /٢(‏ و٢٢٢‏ و٣١۳‏ و۳۱۷ و٤١٦‏ و۹۸٦)۔‏ 


کتاب : الإیمان "٥‏ 


وتعقبه عیاض بأن عامة السلف وأھل العلم علی ما قال ابن الباقلاني لاتفافھم علی 
المؤاخذۃ بأعمال القلوب؛ لکنھم قالوا : إِن العزم علی السیئة یکتب سیئة مجردة؛ لا السیئة التيی 

همٌ أن یعملھاء ؛ کمن یأمر بتحصیل معصیةة ثم لا یفعلھا بعد حصولھاء فإنه یأئم بالأمر 
تر لا بالمعصیة. ومما یدل علی ذلك حدیث : ١‏ إذا التقی المسلمان بسیفیھما فالقاتل 
والمقتول في النارء قیل: ھذا القاتل٭ فما بال المقتول؟ قال: إنه کان حریصاً علی قتل 
صاحبهہ٢.‏ 

والذي یظھر أنەه من ھذا الجنس؛ وھو أنە یعاقب علی عزمه بمقدار ما یستحقهء ولا یعاقب 
عقاب من باشر القتل حساً. 

قال الحافظ ٴَلَڈہ: ‏ رأجیب عن القول الأول بأن المؤاخذۃ علی أعمال القلوب المستقلة 
بالمعصیة لا تستلزم المؤاخذة علی عمل القلب بقصد معصیة الجارحة إذا لم یعمل المقصودء 
للفرق بین ما هو بالقصد وما هو بالوسیلة. 

وقسم بعضھم ما یقع في النفس أقساماً یظھر مٹھا الجواب عن الثاني أضعفھا أن بخطر لە 
ٹم یذھب في الحالء وھذا من الوسوسة؛ وھو معفو عنھاء وھو دون التردد. 

وفوقه أن یتردد فی فيھمْ وس ٹم یھ به ثم یترك کذلك ولا یستمر علی 
قصدہء وہذا هو التردد فیعفی عنه ضا 

وفوقه أن یمیل إليهء ولا ینفر منەء بل یصمم علی فعلهء فھذا ہو العزم. وھو منتھی الھمَ 
(وبعضھم خمس القسمة وقالوا: إن حدیث النفس بین التردد - الذي یسمی عندھم خاطر ۔ وبین 
الھم قال الشاعر: 
مراتب القصد خمس ھهھاجس ذکروا فخاطر فحلیث النفس فاستمعا 
بليیے+ە+ھه فعزم کلھارفعت سوی الآأآخیر فغفبے الأخذ قد وقعا 

ٹم العزم علی قسمین: 

القسم الأول: أن یکون من أعمال القلوب صرفاء کالشك في الوحدانة أو النبوةء أو 
البعثء فھذا کفرء ویعاقب عليه جزماًء ودونە المعصیة التي لا تصل إلی الکفرہ کمن یحب ما 
پبغض اللہ ویبغض ما یحبه الله ویحب للمسلم الأذی بغیر موجب لذلك؛ فھذا یأئم ویلتحق بە: 
الکبر والعجب؛ والبغي؛ والمکر؛ والحسد. وفي بعض ھذا خلاف: فعن الحسن البصری ڈٛنل 
أن سوء الظن بالمسلم وحسدہ معقز عنهء وحملوہ ہ علی ما یقع في النفس مما لا یقدر علی دفعەء 
لکن من یقع لە ذلك مأمور بمجاھدته النفس علی ترک . 

والقسم الثاني : ان یکون من أعمال الجوارح: کالزناء والسرقة؛ فھو الذي وقع فیه 
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وَإِنَا مَم 20 ھی سمے لم 
ط2 لم بَ 


النزاعء فذھبت طائفة إلی عدم المؤاخذۃ بذلك أصلاًء ونقل عن نص الشافعي لہ ویژیدہ ما 
وقع في حدیث خریم بن فاتك المنبە عليه بعد فإنه حیث ذکر الهمٌ بالحسنة قال: الم اللہ أنە 
أشعرھا قلبه وحرص علیھا)؛ وحیث ذکر الھم بالسیئة لم یقید بشيءء بل قال فیە: اومن همَ 
بسیئة لم تکتب عليهاء والمقام مقام الفضل؛ فلا یلیق التحجیر فیە. 

وذھب کثیر من العلماء إلی المؤاخذۃ بالعزم المصمم؛ وسأل ابن المبارك سفیانٌ الثوري : 
أیؤاخذ العبد بما یهعٌ بە؟ قال: إذا جزم بذلك؛ واستدل کثیر منھم بقوله تعالی: : رک بَاخكم 
پا کسیٹ لونک کہ [البقرة آیة: .]۲٢٢‏ 


وحملوا حدیث أبي ھریرة الصحیح المرفوع: (إن اللہ تجاوز لأمتي عما حلثت بە أنفسھاء 
ما لم تعمل بە أو تکلم٤:‏ علی الخطرات ۔ کما تقدم ‏ ثم افترق ھؤلاء: فقالت طائفة : یعاقب 
عليه في الدنیا خاصة بنحو الهمٌ والْعْمٌ. وقالت طائفة: بل یعاقب عليه یوم القیامةء لکن بالعتاب 
لا بالعذابء وھذا قول ابن جریج؛ والربیع ب بن أنس؛ وطائفةء ونسب ذلك إلیٰ ابن عباس ُا 
أيضاء واستدلوا بحدیث النجوی المخرج في اباب ستر المؤمن علی نفسه) من لکتاب الأدب؟ 
من البخاري . 

واسٹٹنی جماعة ممن ذھب إلی عدم مژاخذة من وقع منە الھم بالمعصیة ما یقع في فی الحرم 
المکيی؛ ولو لم یصمم في قوله تعالی: اون بر فی بإأککام لو تق من ین عَلاپ لیم4 تالحج؛ 


.]۲٢ آیق:‎ 


وأجاب من لم یقل بالمؤاخلۃ بالعزم عن حدیث الملتقیین بسیفیھما أنه یتعلق بملتقیین عزم 
کل منھما علی صاحبه واقترن بعزمہ فعل بعض ما عزم عليه؛ وھو شھر السلاح وإشارته بە إلی 
الآخرء فھذا الفعل یژاخذ بە سواء حصل القتل أم لاء ولا یلزم من قولەه: افالقاتل والمقتول فيی 
النارہ أن یکونا فی درجة واحدۃ من العذاب بالاتفاق). کذا في الفتح . 

قوله: (وإذا همٌ بحسنة) إلخ: قد ورد ما یدل علی ان مطلق الھم والرادة لا یكفيء فعند 
اأحمد _ وصححہ ابن حبان والحاکم ۔ من حدیث خریم بن فاتك؛ رفعه: (ومن همٌ بحسنة یعلم 
ال أنە قد أُشعر بھا قلبەء وحرص علیھا؛ وقد تمسك بە ابن حبانء فقال بعد إیراد حدیث الباب 
فی صحبحہ: (المراد بالھم هنا العزمء ثم قال: ویحتمل أن اللہ یکتب الحسنة بمجرد الھمٌ بھاء 
وإن لم یعزم علیھاء زیادۃ في الفضل٢.‏ 

قوله: (فلم یعملھا) إلخ : ظاھر الحدیث حصول الحسنة بمجرد التركء سواء کان ذلك 
لمائعء ام لاء ویتجه أن یقال: یتفاوت عظم الحسنة بحسب المائع؛ فان کان خارجیاً مع بقاء 
قصد الذي همّ بفعل الحسنة: فھي عظیمة القدر ولا سیما إن قارنھا ندم علی تفویتھاء 


کتاب : الإیمان ۷ 


َاکْبُومَا حَسَنَڈء فان عَملَهَا فَاکْتبُومَا عَشرا؛. 

۱۔ )۲۰٢(‏ حدَثنا يَحْیَیٰ ب نی اَيْوبَ وَلتَْيَةوَابْنُ حُجْر فَالُوا : حَدَنَنَا إِسْمَاعِیلُ ۔ 
7 اب جَغْفر عَن الْعَلاو؛ عَن أبیوء عَنْ اي مُرَیرَةَء عَن رَسُولِ الله گی ؛ قَالَ: افَالَ 
الله عَوٌ وَجَْل: إِنَا هَم عَبْدِي بحَسَن وَلَم بَعْمَلھا قَتبْٹھا لَهُ حَسَنة فإْ عَمِلھَا كَنبْنھا عَشر 
حَسَتّاتِ إِلَى سَبْعمائة ضِغفٍ. . وَإِذَّا هَمْ بِسَیكة وَلَم یَفمَلھَا لم أَكُيْھَا عَلَيهء فَإِنْ عَملھا کتٹھا 
سَيِئَةً وَاحدَة>. 

۲۳۲۲ ران سر سے ات عَتََنَا عَبْدُ الرّزَاق أَغْبرَنَا مَحْمَرٌ عَنْ 
مَمام بْنِ مُنَبْوٍ قَالَ: ھٰذا مَا عَدَكَنَا ابُو هُرَیْرَة عَنْ مُحَمّد رَسُول اللہ لا فَذَگرَ أَحَاِیثَ 
ھا قَال: َال رَسُول اللہ : َال الله عَرٗ وَجَل: إذَا تَحَدّتَ عَیْدِي بِأْ َغْمَلَ عَسَنَة فا 
ُُهَا لَهُ َهُ حَسَتً مَا لم يَعْمَل ٠‏ دا عَملھا فَأنا اَکيُھَا بِعشرِ أَنفَايِھاء وَإَِا تَحَدُكَ بِأ يَعمَل سَیتةً 
ا ال پا ِا عَمِلَھَا فا أَكتِھَا له بمنلھاء. 

٣۔ ۰۰/٠٠۰‏ ۔ وَقَالَ رَسشُول اللہ گل : قَالتِ الْمَلاِکڈ: رب فا مَبْدْك بر 
ان َعْمَلَ سَیقَةً (وَمُو أَبَصَر ب) َقَال: ازكُبْوه. َإِنْ عَمِلَهَا فَاکُتْبُومَا ل بِمِنْلِهَاء وَإِنْ ٠‏ 


واستمرت النیة علی فعلھا عند القدرة وإن کان الترك من الذڈي ھم من قبل نفسه : فھي دون ذلك 
إلا إِن قارنھا قصد الإاعراض عنھا جملة:؛ والرغبة عن فعلھاء بھو وج 
عکسھا:ء ٠‏ کان رید أن یتصدق بدرھم ۔ مثلا - فصرفہ بعینہ في معصیةء فالذي بظھر في الأخیر 
لا تکتب لە حسنة أصلاًء وأما ما قبله فعلی الاحتمال. قاله الحافظ. 

قولە: (فاکتبوھا حسنة) إلخ : إنما کتبت الحسنة بمجرد الڑرادةء لأن إرادۃ الخیر سبب إلی 
العملء وإرادة الخیر خیرہ لن إرادة الخیر من عمل القلب ۔ 

واستشکل بأن عمل القلب إذا اعتبر فيی حصول الحسنة فکیف لم یعتبر فی حصول 
السیئة؟ وأجیب بان ترك عمل السیئة التي وقع الهمٌ بھا یکفرھاء لأنه قد نسخ قصدہ السیئة 
وخالف ھواہ. 

٤۔‏ (۰۰٥۰)۔‏ قوله: (سیئة واحدة) إلخ : یستفاد من التأکید بقولە : (واحدةا أن السیئة لا 
تضاعف کما تضاعف الحسنةء وھو علی وفق قولہ تعالی : هللا مج لا يئَلها 4 (الانمام: آیة: .٦٦٦٦‏ 

قال ابن عبد السلام في أماليه: افائدة التأکید دفع توھم من یظن أنە إذا عمل السیئة کتبت 
عليه سیئة العمل: وأضیفت إلیھا سیئة الهمٌء ولیس کذلك؛ إنما یکتب عليه سیئة واحدة٤.‏ 

٥۔‏ (۱۲۹)۔ قوله: (وھو أبصر بە) إلخ : أي: الرب سبحانه وتعالی أبصر بالعبدء لا 
یحتاج لی إعلام الملائکة. واللہ أعلم. 


۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فَاْتبُومَا لهُ حَسَنَةَء إِنَمَا تَرکھَا مِنْ جَرّاي'. 


۴۳٤‏ سر تی تھے ۔.-۔.۔.۔.۔.۔ جی 
اللہ 


٥۵٠۔ )۲۰٢(‏ وحدثنا ابو كُرَیْب؛ عَتَتنَا أبُو حَالِدِ الأَحْمَرُ عَنْ مِشّام؛ عَن ائنِ 
سِيرِينء عَنْ أَبي هُرَیْرَةَ؛ ال : قَال رشول اللہ ی: مَْ هَمٌ بِحَسَتة قلم يَعمَلْهَا کٹ لَهُ 
حَسَتَةًء وَمَیْ َمٌ بِحَسَتة فعَمِلھَا کُبّٹْ ا عَشراً لی سَبْعمائَة ضِغفِ: وَمَن هَمْ بِسَیْقةِ فَلَمْ 
َعْمَلْهَا لم نكتَبِْ وَإِنْ عَمِلَهَاء كُيَثٌ٠.‏ 


٦۔‏ (۷ ۰) حدثنا شَیْبَانْ بی فَروعٌء حَدَنَنَا عَبْدُ الّوَاِثِ عَنِ الْجَحْدِ أبي 
عُنْمَانَء عَدَننَا ابو رَجَاء الْعُطارِدِیء تن ابْن عَتٌاس"ء عَن رَسُولِ الله قل؛ ا 


قوله: (إنما ترکھا من جرّاي) إلخ: ب بفتح الجیم؛ وتشدید الرای وبعد الألف یاء المتکلم؛ 
وھي بمعنی : امن أجلي)۔ 

قال الحافظ : ایحتمل أن تکون حسنة من ترك بغیر استحضار ما قید بە دون حسنة الآخر 
لما تقدم أن ترك المعصیة کف عن الشر؛ والکف عن الشر خیرء ویحتمل أیضاً أن یکتب لمن 
همٌ بالمعصیة ثم ترکھا حسنة مجردةء فإن ترکھا من مخافة ربە سبحائه کتبت حسنة مضاعفة. 

وقال الخطابي: محل کتابة الحسنة علی الترك ان یکون التارك قد قدر علی الفعل ثم 
ترک لأن الانسان لا یسمی تاركاً إلا مع القدرةء ویدخل فیه من حال بینه وہین حرصه علی 
9 - مثلاً ۔ فیجد الباب مغلقاء ویتعسر فتحہ؛ ومثله من 
تمکن من الزنا - مثلا ۔ فلم ینتشر او طرقه ما یخاف من أذاہ عاجلاً ۔ 

قوله: (إذا اأحسن أحدکم إسلامہ) إلخ: أي: آسلم إِسلاماً حقیقیاًء لا کإسلام المنافقین . 


۷۔ (۱۳۱) ۔ قوله: (أبو رجاء العطاردي) إلخ: اسمه عمران بن تیم؛ وقیل: ابن 
ملحانء وقیل: ابن عبد الله أدرك زمن النبي قلُ ولم یرہ وأسلم عام الفتحء وعاش مائة 
وعشرین سی وقیل: مائة وثمانیا وعشرین سیف وقیل: مائة وثلاثین جیا 


)١(‏ قولە: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري في کتاب الرقاق؛ باب من همٌ بحسنة أو سیئة رقم 
() والدارمي في سننه؛ في کتاب الرقاق: باب الحسنة تضاعف (وفي نسخة: باب مِنّ ھم بحسنة) رقم 
(۲۷۸۹) وأحمد فی مسندہ (۱/ ۲۲۷ و۲۷۹ و٣١۳‏ و٣٦۳)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۹ 


یما يَرُوِي عَن رَبّه تَبَارَكُ وَتَعَالَی؛ قَال: (ِإِنْ الله كَتَبَ الْحَسَنَاتِ وَالسَیقَاتِء ہو هك 
مخ مم بحَسَتةقلم یَنمَلھَا كھا الله مث عَسَنً کايلةء وَإِن هَمٌ بھا فَملھَا کتبا ال عَرْ 
وَجَل عِلۂ عَشرَ حَسَنَاتِ إِلَی سَبْعمائة ة ضِخف إِلَی أَضْعَاف کَبیرَق وَإِنْ هَم بِسَیئة کلم َنْمَلمَا 
کا و کر ےم وسر ا 

غُنْمَانَ ي ما اتاد ۶ -- "۰ھ رََادَ دوَمَحَاا اللّ ھ040(“ 
ال إِلا عَاِكُ؛ . 


قوله: (فیما یروی عن ربە عو وجل) إلخ : أي: الحدیث من الأآحادیث الإلّهیة. 
قوله: (ثم بین ذلك) إلخ: أي: فصله بقوله: افمن همٌاء والمجمل قوله: اکتب الحسنات 


قولە: (کتبھا اللہ عندہ) إلخ : أشار إلی مزید الاعتناء بە. 

قولە: (حسنة کاملة) إلخ : أشار إلی تعظیم الحسنة وتأکید أمرھاء فالمراد بالکمال عظم 
القدر لا التضعیف إلی العشرۃء کمازعم بعضھم. 

۸۔ (++٭٠)۔قوله:‏ (ومحاھا ال۵ل) إلخ : فیه أن الله سبحانه وتعالی بفضله وکرمه جعل 
العدل في السیئةء والفضل في الحسنةء فضاعف الحسنة ولم یضاعف السیئةء بل أضاف فیھا 
إلی العدل الفضل٠‏ فأدارھا بین العقوبة والعفو بقوله: 9کتبت لە واحدۃ أو یمحوھا)؛ وبقوله: 
افجزاؤہ بمٹلھا) أو (أغفرا. 

قولە: (ولا بھلك علی ال إلا ھالك) إلخ : أي: لن یھلك مع سعة هذہ الرحمة إلا من 
حقت عليه الکلمة؛ وھو من أصرٌ علی التجرؤ علی السیئة عزماأً وقولاً وفعلاء وأاعرض عن 

قال ابن بطال: هفي ھذا الحدیث بیان فضل ال العظیم علی ھذہ الأمةء لأنە لولا ذلك کاد 
لا یدخل أحد الجنة لأن عمل العباد للسیئات أکثر من عملھم الحسنات؛ ویژؤید ما دل عليه 
حدیث الباب من الاإثابة علی الهمٌ بالحسنة؛ وعدم المؤاخلۃ علی الھمّ بالسیئة : قوله تعالی: 
لھا ما کیٹ وَكَكِھا ما اَكُتَسِ ت4 إذ ذکر في السوء الافتعال الذي یدل علی المعالجة والتکلف 
فیه بخلاف الحسنةا. 


٥٣‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(٦٦)۔باب:‏ بیان الوسوسة في الإیمان وما یقوله من وجدھا 
۸۔ (۲۰۹) حدّثني زُعَيْر بْنْ عَرْب: عَلَتَنَا جُریر عَنْ سُهَْل عَن او عَنْ اي 
قَالَ: جَاءَ تاس ِنْ اَصْحَابٍ اي ئگ مَالوۂ: ِا نِد فِي أَنُْينَا َا یََعَاَُمْ 
ان یکلم ب ہو. قَالَ: (وَفَْ وَجِذْثمُوه الُوا: تعَم َال و ضریخ الإيمَانِ؛. 


ہي ھ۶ 


۹ 7 موا و عَدَنَنَا ابْنْ أبي عَدِیٌء عَنْ شغْبَة زج 
وَعَلََيِي مُحَمّدُ بی تَمٰرو بن جَبَلَةَ : ان آی ناو زار بر ماق قَالا: دنا او 


 )٠٦(‏ باب: بیان الوسوسة في الإیمان وما یقوله من وجدھا 

۹۔ (۱۳۲) ۔ قوله: (ما یتعاظم أحدنا) إلخ : وتعاظم: تفاعل: بمعنی المبالغة لان 
زیادة المبنی لزیادۃ المعنی؛ فإن الفعل الواحد إذا جری بین اثنین یکون مزاولتہ أ٘شق من مزاولته 
وحد ولذا قیل : المفاعلة إذا لم تکن للمغالبة فھي للمبالغةق أيی: نستعظم غایة الاستعظام . 

قوله: (آن یتکلم بە) إلخ : أي: للعلم بأنه لا یلیق أن نعتقدہ. 

قولە: (وقد وجدتموہ) إلخ : وفيی المشکاةۃ من روایة المؤلف: (أو قد وجلتموہا۔ قال علي 
القاري کِلَڈہ: (الھمزۃ للاستفھام التقریري؛ والواو المقرونة بھا للعطف علی مقدرء أي: أحصل 
ذلك وقد وجدتموہا. 

قوله: (ذلك صریح الإیمان) إلخ: قال الشارح تئل٭ہ: ہأي: استعظامکم الکلام بە هو 
صریح الإیمانء فإن استعظام هذا وشدۃ الخوف منە ومن النطق بە - فضلاً عن اعتقادہ ۔ إنما 
یکون لمن استکمل الإیمان إستکمالاً محققاء وانتفت الریبة والشکوك ۔ 

واعلم أن الروایة الثانیةء وإن لم یکن فیھا ذکر الاستعظامء فھو مرادء وھي مختصرۃ من 
الروایة الأولیء ولھذا قدم مسلم تل الروایة الأولی. وقیل: معناہ أن الشیطان إنما یوسوس لمن 
یس من إغوائە؟ فینکد عليه بالوسوسة لعجزہ عن إغوائه وأما الکافر فإله یأتیه من حیث شاء 
ولا یقتصر في حقه علی الوسوسةء بل یتلاعب بە کیف أراد فعلی ھذا معنی الحدیث: سبب 
الوسوسة محض الإیمان؛ أو الوسوسة علامة محض الإیمان). 

قال علي القاري: افإن اللص لا یدخل البیت الخالي؛ ولذا روي عن علي ظِلہ وکرم اللہ 
وجهھه: ان الصلاة التي لا وسوسة فیھا إنما مي صلاة الیھود والنصاری٤۔‏ 


)١(‏ قولە: عن أبي ھریرةہ الحدیث آخرجہ أبو داود في سننه في کتاب الأدب؛ باب في رد الوسوسة؛ رقم 
()) وأحمد في مسندہ (٤/١١٥؛‏ و٤٤٥)).‏ 


کتاب: الإیمان ہے 


ڑوت بن تَُیْقي . کِلاَمُمَا عَيِ الأعْمَشِ؛ عَنْ اي ضالحء عَن أبي مُرَیرٌ 
عَن اي 871 پھٰذًا الْحَدِیث۔ 

.2 می ہت ہے ا" 
سُعَیْرِ بن الخْمْسِ عَن مُفیرڈ عَنْ إِْرَامِيم: ٠‏ عَن عَلْقَمَة عَن عَبْد اللَو'''؛ قَال: 
ال لا عَنِ الْوَسُوَسَة؟ قَالَ: یك مَحض الإيمَان. 

۱ (۲۱۴) حڈثتا مَارُوں بی مَعْرُو وَمْحَمَدُ بی عَبًاج (وَاللَفّْظٌ لِهَارُونَ) فَالا: 
عَدَنَتَا مِلَيَاتٌ فشام شَنْ اُہیوں عَنْ أَبي مَربْر رَۃ'؛ قَال: قَالَ رَسُولُ الله گل : 
×لا يَزالَ الس بَتَسَاءَلُونَ حَتی بَقال: : ھذًا: خَلَقَ الله الْخَلقََ ُم عَلق اللّہ؟ فم وَجذ ِْ 
ذُلِكَ شَیتا فَليثُل: لٹ بِاللها۔ 


صن 
ل: سُیْل 


۰٠۔‏ (٭٠٠)۔‏ قوله: (ابو الجواب) إلخ: بفتح الجیم؛ 'وتشدید الواو آخرہ باء موحدة 
اسمه الأحوص بن جواب . 

قولە: (عمار بن رزیق) إلخ : بتقدیم الراء علی الزاي. 

۱۔ (۱۳۳) ۔ قوله: (علي بن عثام) إلخ : بالثاء المثلئة.. 

قولە: (عن سعیر بن الخمس) إلخ: سعیر: بضم السین المھملةء وآخرہ راء؛ والخمس: 
بکسر الخاء المعجمةء وإِسکان المیم؛ وبالسین المھملة؛ 

٢٣۔ )٣٣۳٣١‏ ۔ قوله: (لا یزال الناس یتساءلون) إلخ : أي : یسأل بعضھم بعضاً. 

قولە: (حتی یقال: ھذا خُلَقٌ الله الحَلْقَ) إلخ : یحتمل أن یکون دھذاه مفعولاًء والمعنی: 
حتی یقال ھذا القولء وأن یکون مہبتدأً حذف خبرہء أي: ھذا الأمر قد علم. 

وأما الروایة الآخری عند مسلم بلفظهہ'”": دھذا اللہ خلقناء فمن خلق اللہ؟) فیحتمل مع 
ھذین الاحتمالین أن یکون (ھذا) مبتدأء وڈالل) عطف بیانء واخلقنا) خبرہ. 

قوله: (فلیقل : آمنت باش) إلخ : وزاد في الروایة الأآخری: اورسلە أي: آمنت بالذي قال 
الله ورسله من وصفە تعالی بالتوحید والقدم. وقوله سبحانه وإجماع الرسل هو الصدق والحق 
وماذا بعد الحق إلا الضلال). 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہا لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ ۔ 

)٢(‏ قولە: ةعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب بدہ الخلقء باب صفة إبلیس 
وجنودہ (۳۲۷) وأبو داود في سننەء في کتاب السنة؛ باب في الجھمیة؛ رقم )٦۷٤٤(‏ و(٤٤۷٦)‏ وأحمد 
فی مسندہ (۳۳۱/۲). 

(۳) لعله اہلفظ٥‏ بدون الإضافة إلی الضمیر؛ واللہ أعلم . 


۳| الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢۔ )۲۱٢(‏ وحدثنا تَحمُوۂ بی عَبْانَ حَدَنْنَا أبُو النْضْرِء حَدَتَنَا أبُو 
الْمُؤَذْبٍٛ عَنْ مِشّام بن ُروَقَ ِهٰذا الإِسنًاو۔ أَكَ رَسُولَ اللَهِ لا فال: 5 0 
أَحَدَکُمْ میثوڈ: مَنْٴخَلَقَ السَمَاء؟ مَ خَلَق الأَرضَ؟ فَیقول: اللہ . ثُمُ دَكَرَ بِمِثْله. وَزَادَ 
اوَرّسُلِها۔ 

۰۳ -۔(٢٦۲)‏ حدّثني َعَْرْ بْنْ عَزبِ وَعَبْدُ ٦‏ 8 ی*""۶'ت" قَالَ 
عَيْ: حَدنك یقرب بن ِنرامیمَ: عَتكَنَا اب أجي اب ىِهَابء عَنْ عَمُو فَالَ: أ ْ خَبْرَئي 
غُرُوَةُ بْنُ ایی 2001 : قَال رَسُول الله کل : انی الیطَان أَعَنکُمْ ٹیٹوڈ: 
مَخ خَلَی کا وَكَذًا؟ خی یَفُولَ له: مَن خَلَقَ رَبكَ؟ فَإذَا بَلَعغْ ذَلِكَ فَليسْتَیذ باللہ وَلْیلكیا . 


٣-۔‏ (٭+۰) ۔ قوله: (أہو النضر) إلخ : أي: عاشم بن القاسم. 

قوله: (أبو سعید المؤدب) إلخ : اسم محمد بن مسلم بن أبي الوضاح؛ واسم أبي 
الوضاح : المٹنیء وکان یؤدب المھدي وغیرہ من الخلفاء. 

قوله: (فیقول: من خلق السماء) إلخ : وغرضہ أُن یوقعه في الغلط والکفر. 

قوله: (وزاد ورسلہ) إلخ: ولأبي داود والنسائي؛ من الزیادة: افقولوا: اللہ أحد: اللہ 
الصمدہ ... السورةء ثم لیتفل عن یسارہ؛ ثم لیستعذ. 

٤۔ )۰٠+(‏ ۔ قوله: (ابن أخي ابن شھاب) إلخ : هو محمد بن عبد الله بن مسلم بن 
عبید الله بن عبد الله بن شھاب : أبو عبد الله, 

قوله : (فلیستعذ اللہ ولینته) إلخ : أي: عن الاسترسال معهہ۔ 

قال الحافظ : ہوکأن السؤال عن ذلك لما کان واھیاً لم یستحق جواباً أو الکف عن ذلك 
نظیر الأمر بالکف عن الخوض في الصفات والذات . 

قال المازري کػَل٭: الخواطر علی قسمین: فالتي لا تستقر ولا یجلبھا شبھة هي التي تندفع 
بالإعراض عنھاء وعلی ھذا ینزل الحدیث؛ وعلی مثلھا ینطلق اسم الوسوسة. وأما الخواطر 
المستقرۃ الناشئة عن الشبھة فھي التي لا تندفع إلا بالنظر والاستدلال. 

وقال الطیبي تکٛلڈہ: إنما أمر للاستعاذۃ والاشتغال بأمر آخر؛ ولم یأمر بالتامل والاحتجاجء 
لأن العلم باستغناء الله ۔ جل وعلا ۔ عن الموجد: أمر ضروري لا یقبل المناظرة ولأن 
الاسترسال في الفکر في ذلك لا یزید المرء إلا حیرةء ومن ھذا جا 9ح 00ا الملجأً إلی 


مو و کا 


الله تعالی والاعتصام بەء کما قال اللہ تعالی: هِوَإِنَا يَارَمَتلک یں الشَيِطلن دَرْغ کَاسکیڈ پأل 4(“ 


٣٥٠٢ قولہ: ٭وإما ینزغتك. ۴۰۰ بالفای کذا في الأصل المطبوع؛ وما في التنزیل بالواو؛ انظر الأعراف:‎ )١( 
۔۳٣‎ : وفصلت‎ 


کتاب : الإیمان ۳ 


7 ٤ 


نس ۔ )٠٠٦(‏ حدذثني عَبْدُ الْمَلِكِ بی شُعَیْبٍ بُي الليْيْء قال: ست 
جَدي۔ قال: عَدَتيي غَقَيْل بن خَالی۔ قَال: قَال ابْنُْ ىِهاب: أَحبرَني عُرْوَۃ بْنُ ایر أَنَ با 
ُرَیْرَة قَالَ: ال رَمُول اللہ کلۃ: دیأبي الْعَبدَ الشَیطَان فَیقولَ: مَن عَلَقَ کَذا وَکَذا؟؛؟ بِنل 
حَدِیثِ ابْن أ۔ خي بن شِهَاب. 

پا (۲۱۶) حثني عَبدُ الوارثِ بن بد الس قال: عَدلَيي أَِي عَنْ جَدي 
عَنْ أَبُوبَ 6 کیو سو عَنْ ہي هُرَبْرَةَء عَن نپ لت پل ال : دا یَرَالُ الس 
َألوكُمْ عَيِ الیل حَنٌی یَقُولُوا: هٰذَا الله عَلَقََا فَمَنْ خَلَق اللَه؟), 

قَالء وَمُو آجذُ بد رَُْل َقَالَ: صَدَق اللَهُ وَرَسُولَ قد سَألَيي أَتَْانِ وَهٰذًا النَالِثٌ 
ا َال : سالني واجذ وَھٰذا النَاني. 


[الأعراف؛ آیة: ]٥٠٢‏ والاستعاذذةۃ طلب المعاونة علی دفع الشیطان. 

قال المھلب: لا بد من إیجاب خالق لا خالق لەء لأن المتفکر العاقل یجد للمخلوقات 
کلھا خالقاً لأثر الصنعة فیھاء والحدث الجاري علیھاء والخالق بخلاف هلہ الصفةء فوجب أن 
یکون لکل منھا خالق لا خالق لەء فھذا هو صریح الإیمانء لا البحث الذي هو من کید الشیطان 
المؤدي إلی الحیرة۔ 

وقال ابن بطال: فإن قال الموسوس : فما المائع أن یخلق الخالق نفسےە؟ قیل لە: ھذا 
ینقض بعضه بعضاء لانك أثبت خالقاً وأوجبت وجودہ؛ ثم قلت: یخلق نفسەء فأوجبت عدمہء 
والجمع بین کونە موجوداٍ وَمَِعِدُوماً فاسدء لتناقضهء لان الفاعل یتقدم وجودہ علی وجود فعله؛ 
فیستحیل کون نفسه فعلاً لە؛ قال: : وھذا واضح في حل هذہ الشبھةء وھو یفضي إلی صریح 
الإیمان. 

وقال ابن التین : ولو جاز لمخترع الشيء أن یکون لە مخترع لتسلسلء فلا بد من الانتھاء 
إلی موجد قلیم؛ والقدیم من لا یتقدمہ شيء ولا یصح عدمہ وھو فاعل لا مفعولء وھو اللہ 
تبارك وتعالی. 

٥۸۶۔ )۱۳٣۵(‏ - قوله: (لا یزال الناس یسألونکم) إلخ : فيه إشارۃ إلی ذم کثرة السؤالء 
لأنھا تفضي إلی المحذورء کالسؤال المذکور فإنه لا ینشأ إلا من جھل مفرط. 

قوله: (وھو آخذ بید رجل) إلخ : ویقال: : إن نحو ھذہ المسألة وقعت في زمن الرشید في 
قصة لە مع صاحب الھند وإنه کتب إليه: هل یقدر الخالق ان یخلق مثله؟ فسال أھل العلم 
فبدر شاب فقال: هذا السؤال محال؛ لأن المخلوق محدث: ا می 
فاستحال أن یقال : یقدر أن یخلق مثله آ و لا یقدر کما یستحیل ان یقال في القادر العالم : یقدر 
أن یصیر عاجزاً جاھلاً (أيی: : مع کونە عالماً قادراً). 


٥|٤‏ ۱ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦۔ )۰٠٠(‏ وَحَدَثیْيهِ یر بْنُ عَرْب وَیَعْقُوبُ الذُوْرَقِیُ قُالا: عَدَلَنَا ِسْمَاعِیل ۔ 
وَهُر ابْنْ غُلَبَةَ ۔ عَن أَبُوبَ: عَنْ مُحَمَدٍ؛ قَاَ: قَال ابو مُرَیرَة: لا یَرَال النَاسٰ٢.‏ بمٹلِ 
عَدِیثِ عَبُدِ الْوَارِثِ: غَیْر أَنَُلُمْ یذگر التَبِی 8ل فِي الإسْناد وَلَکِنْ قُذ فٌالَ فِي آخرِ 
الْحَيِیث: صَدَقٌ الله ورسُولْڈ 

۷ ۔(٠٠٠)‏ وحدثني عَبُْ الله بن الرُومِیٔ؛ عَدَنْنَا پت خَِدنَنا 
عِكَرِنَڈُ ۔ وَھُو ابی عَمَارِ ‏ عَدَتَنَا يَحْیَیٰ عَدَنتا و لم + عَنْ أبي هُرَیْرَةًاٍ قالَ: قَال لِي 
َسُول اللہ گلا : الا يَرَالُونَ یَسْأَلَوتَكَء یا ابا مُرَیر َء عَثٌی یَقُولُوا: دا الله فَمَی خَلَیٌ 
اللة؟؛ فَال: بَا نا ِي المَسْجد إِذْ ججادني اس مِنٗ الأََرّاب . َقَالرا: یا ابا مُرَیْرَةَ ھٰذَا 
الله فُمَنْ حَلَقٌ اللّه؟ فَال: َأَعَذٌ عَضی بِکَفْۂ فُرَمَامُم؛ ثُمٌ قَالَ: تُومُواء فُومُواء ضدَق 


۸۔ )۲٦٦(‏ حدّثنی مُحَمّذُ بْیْ عام؛ حَدَنَنَا گٹیڑ بُ فقام حَدَننا جَعْقَر بْنْ 
ُرْقَانَ عَدََنَا يَِیدُ بی الأَصَمْ فَالء سیفٹ أبَا خَيْرَةَيَفُول: ال رشول اللہ 8لیئ: 
لیسأََكُمْ الناسٔ عَن کُلَ شَيء؛ عئی بَقولُوا: الله عَلَق کُلّ شَيْءء فُمَنَ عَلَقَة؟. 

۹ ۔ (۲۱۷) حدثنا عَبْدُ الله بن عَامِر بُن زُرَارَة الحَضرَمِیُٔء عَدَننَا مُحَمْدُ بن 
تُشَيْل ء عَن مُختار بن فُلَقْلٍ عَن اَبُسٍ ب بُن مَالِكٰ! ہن زشول اللہ لٹ ال: َال اللَهُ 
عَووَجْل: اك لا اون َقولوَ: َا کذَا؟ مَا کَذَا؟ حَتٌی مَٹُوُوا : هٰذًا الله خَلَقَ الْخْلقٌَ 
_ من خَلَق الل؟. 


٣‏ ۔() حدثناہ إِسْحَاىٰ بْنْ إِْرَامِيمَ انم جریر: . ح وَعَدَتَتَا بُو بَگُر بن 


أپي شَیَْة عَتََنَا حُسَیْنْ بْنْ عَليْ عَنْ زَائدَهً . کِلاَهْمَا ءَ عَن الْمُخْتَار عَ انس عَن 
ال لف بھٰذًا الّحَدِیثِ. غَیْرَ ان ِنْحَاق لم یَلگُز: دنَانَ: فَانَ اللَ: إِن أَئَكَ. 


۷۔ (۱۳۷) ۔ قولە: (إن أمتك لا یزالون) إلخ : أيی: أمة الدعوۃء أو بعض أمة الإجابة 
بطریق الجھالة أو الوسوسة من الأمور العامة. والمقصود من الحدیث إعلامه تعالی لنبیه عليه 
الصلاة والسلام بما سیقع من أمته لیحذرھم منە. کذا في المرقاۃ. 


)١(‏ قولە: اعَن انس بن مالك) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ 
باب ما یکرہ من کثرۃ السؤال ومن تکلف ما لا یعليەء رقم (۷۲۹۲). 


کتاب : الإیمان ٥'٥‏ 


(٦٦)۔باب:‏ وعید من اقتطع حق مسلم بیمین فاجرۃ بالنار 

١٦۔‏ (۲۱۸) حدثنا يَحْییٰ بْنْ اَبُبَ وَقََبَة بن سَعیدہ وَعَلی بن حُجْرء جَمیعاً 
عَنْ إِسْمَاعیل بن جَعْفَر ال ان اىوبَ: عَدا إِْمَاعیل بن جَغْقَرك قال : أَخْبَنَ الْعَلاۂ ۔ 
مو ان بد الرحلن مَزلی الحرقة عَنْ تَفبّل بن گغبِ الَلَمِیٌء عَنْ أَخِیه عَبْدِ الله بن 
گمب؛ عن أہی أَمَامَّةً"'؛ أ٥‏ رشول اللہ وی فَال: من الم حَقٌ اٹریء مُسلم پیمیٹەء 
وق وَعَرّمْ عَلَيدِ الْجِتَةَ فََالَ لَهُ رَمْلٌ: وَإكْ كَاكٌ شَیْثا یٍَیرا 


 )١٦(‏ باب: وعید من اقتطع حق مسلم بیمین فاجرۃ بالنار 
۸۔ (۱۳۷)۔ قوله: (مولی الحرقة) إلخ: بضم الحاء؛ وفتح الراء؛ وھي بطن من 
قوله: : (عن معبد بن کعب السلمي) إلخ: : بفتح السین واللام منسوب إلی بني سلمة ۔ 
بکسر اللام - من الأنصارہ وفي النسب: : بفتح الام علی المشھور عند أھل العربیة وغیرھم. 
قولە: (عن أبي أمامة) إلخ: أ ي: الحارثٹي لا الباھلي المشھور۔ 
قولە: ( من اقتطع) إلخ : أی: 0 یقال: اقتطعت من الشيء 


قولە: (حق امرئ) إلخ : والحق أعم من المال. 

قوله: (امریئ مسلم) إلخ: : تقییدہ بالمسلم لا یدل علی عدم تحریم حق الذمي؛ لتفظیع شأن 
مرتکب مذہ العظیمة کما موّٗ لأن أخوۃ الإسلام تقتضي القیام بحقہ ومراعاۃ جانبە في سائر ماله 
وعليه وھذہ الفائدةۃ کامنة في التقییدء فلا یذھب إلی العمل بالمفھوم. 

قولە: (ہیمینه) إلخ : أی: الکاذبة . 

قوله: (وحرم اللہ عليه الجنة) إلخ : قال الطیبي تَل: ایدل علی التأبید بعد احتمال الخروج 


من قوله: : أوجب الل عليه النار؛ وقیل : و لوان اأُحدھما: اس وھ ےت 
لذلك إذا مات عليه وثانیھما : أنە قد استحق النار ویجوز العفو عنهء وقد حرم عليه دخول الجنة 
أول وھلة مع الفائزین؛. 


)١(‏ قولە: اعن أبي أمامقہ واسمه إیاس بن ثعلبة الحارثي؛ والحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب آداب 
القضاةء باب القضاء في قلیل المال وکثیرہء رقم )٢٥٥٥(‏ وابن ماجه في سئلهء في کتاب الأحکامء باب 
من حلف علی یمین فاجرة لیقتطع بھا مالاً؛ رقم (۲۳۲۳) والدارمي في سننہء في کتاب البیوعء باب فیمن 
اقتطع مال امریء مسلم بیمینەء رقم )۲٦٢٢(‏ و(۷١٦٦۲)‏ وأحمد في مسندہ .)۲٦٢ /٥(‏ 


فٰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
یا رَسُول اللی؟ فَالَ: 20 قضیباً ِؿ أَرَالك). 


زس ۔ (۲۱۹) وَحَذ ود ۂ آَبُو بر بْنُ أبي شْبَةَ وَإِسْحَاىٰ بْنُإِنْرَامِيمَءٍ َعَارُون بن 


طسو ٴ8 أَمَائَة ےت ہہ 
عَبْدَ الله گب يُعَدْكٌ 1ا ان مَ نانغارج مساق ھی وت ا ا بمثله بمٹل 


٢٣۔‏ ۲۲۰/ وحدَّثنا بُو بر بن أپی شَيَةَ حَدَنَنَا وَكِیغ. ح وَعَلنََا 
عَدککا آپ و مُعَارِيَةً وَوَكِيمٌ. کت ِسْعَاق ِْرَاهيم لْحَنْطَلِنْ (وَالْفْطٌ کا نی 
وَكِيمٌ عَتَننًا الأعْمَییُ عَن أي وَائِلِء عَنْ عَبْدِ اللو ٭ء عَنْ رَسشولِ الله گل؛ فَالَ: 
خَلف عَلی یَمین یر یََطم بِهَا مَالَ اِْیءِ مُْلم؛ ا یہ ا ںہ 


قولہ: (وإن قضیاً من أرك) إلخ : بفتح أولە: أي: خشب سواك. قال النووي کَل٭: ٢‏ 
دلالة علی غلظ تحریم حقوق المسلمین؛ وأنە لا فرق بین قلیل الحق وکثیرہ فيی ذلك؛ وکان 
مرادہ عدم الفرق بین غلظ التحریم لا في مراتب الغلظ وقد صرح ابن عبد السلام في (القواعد* 
بالفرق بین القلیل والکٹیر وکذا ہین ما یترتب عليه کثیرۃ المفسدة وحقیرھا. 

٠-۔‏ (۱۳۸) ۔ قوله: (عن عبد اللّه) إلخ : ہو ابن مسعود کل . 


وک تس 


قوله: (من حلف) إلخ : في النھایة: الحلف : هو الیمین؛ فخالف بین اللفظین تاکیدا . 
قولە: (علی یمین صبر) إلخ : بفتح الصاد وسکون الموحدة. 


)١(‏ قولە: اعن عبد اللہ) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب المساقاۃ؛ باب الخصومة في الیئر رقم 
)۲۳٥٢(‏ وکتاب الخصومات؛ باب کلام الخصوم بعضھم في بعض؛ رقم )۲٥٤٤(‏ وکتاب الرھن؛ باب إِذا 
اختلف الراهن والمرتھن ونحوہ؛ رقم )۲٥٥٢(‏ وفي کتاب الشھادات؛ باب سؤال الحاکم المدعي: ھل لك 
بینة؟ قبل الیمین: رقم )۲٦٦٦٢(‏ وباب الیمین علی المدعی عليه في الأموال والحدود؛ رقم )۲٦٦۹(‏ وباب 
یحلف المدعي عليه حیثما وجبت الیمین .٠٠ء‏ رقم )۲٦۷۳(‏ وباب قول اللہ تعالی: إن الڈین یشترون بعھد 
الل وأیمائھم ثمناً قلیلاً ٠٠.‏ بت )۲٦۷٦(‏ وفي کتاب التفسیر تفسیر سورۃ آل عمران؛ باب إن الذین 
یشترون بعھد اللہ 27 ثمناً قلیلاً أوللك لا خلاق لھم؛ رقم )٥٥٤(‏ وفيی کتاب الأیمان والنذورء باب 
عھد ا عز وجل؛ رقم )٣٦٦4(‏ وباب قول اللہ تعالی : ٭ٛإن الین یشترون بعھد اللہ وأیمانھم ثمناً 
قلیلاً ...4 رقم )٦٦۷٦(‏ وفي کتاب الأحکام؛ باب الحکم في البئر ونحوھاء رقم (۷۱۸۳) وفي کتاب 
التوحید؛ باب قول الله تعالی: : طوجوہ یومٹل ناضرة4؛ رقم )۷٢٢٢(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الأیمان 
والنذورہ .باب فیمن حلف یمیناً لیقتطع بھا مال لأحد رقم )۳۲٣٣(‏ والترمذي في جامعہ؛ في کتاب تفسیر 
القرآنء باب ومن سورة آل عمرأن؛ رقم (۲۹۹۲) وابن ماجه في سننەء في کتاب الأحکامء باب من حلف 
علی یمین فاجرۃ لیقتطع بھا مالاًء رقم (۲۳۲۳) وأحمد في مسندہ .)٥٥٤/١(‏ 


کتاب : الإیمان ۷ 


ہُو فِيهّا فَاچرٌء لَقِي الله وَمُو عَلَيْه مَضْبَانُه فَالَ : فَذَحَل الأفْعَتُ بْنْ قَيْس“'' فَقَالَ: مَا 
بعَدْْكُم ابو عَبْد الرخلن؟ قالوا : کَذًا وَکذا. قَال: صَدَقٌ أَبُو عَبْدِ الرّحْمنء فِيٗ زلّث کان 
بیفي وَقَْنَ رَجُلِ اُزضّ بالیمَن: فمُحاصنث إِلی الٔیٔ گی قَقَال: ”َل لَكَ بَیتڈ؟؛ لَقٰتُ: لا۔ 


قال النووي کلڈ: (یمین صبر: بالإاضافةء أي: ألزم بھا وحبس علیھاء وکانت لازمة 
لصاحبھا من جھة الحکم). 

قوله: (ھو فیھا فاجر) إلخ : أي: کاذب؛ وتسمی ھلہ الیمین الغموس. 

قولە: (وھو عليه غضبان) إلخ: أي: یعرض عنە ولا ینظر إليه بعین الرحمة والعنایق 
وغضبان: غیر منصرف؛ وھو صیقة مبالغةء ولذا قال الطیبيی کل ھايی: ینتقم منه؛ لآن الغضب 
إِذا أطلق علی الل کان محمولاً علی الغایة). 


قولە: (فدخل الأشعث بن قیس) إلخ: قال علي القاري کل في شرح المشکاۃ: ‏ أي: ابن 
معد یکرب؛ کنیتە أبو محمد الکندي؛ قدم علی النبي گل في وفد کندۃ؛ وکان رئیسھمء وذلك 
فی سنة عشر وکان رئیساً في الجاھلیة مطاعاً في قومہ وکان وجیھاً في الإسلام؛ وارتد عن 
الإسلام ثم رجع إلی الإسلام في خلافة أبي بکر ظلہء ونزل الکوفةء ومات بھا سنة أُرہبعین؛ 
وصلی عليه الحسن بن علي چا رواہ عنە نفر کذا ذکرہ المؤلف؛ فھو صحابي عند الشافعي؛ 
تابعي عندنا لبطلان صحبته بالردة۔ 


قوله: (أرض بالیمن) إلخ : : وفي روایة منصور الاَتیة: ان الخصٰومة وقعت في بئراء 
ویجمع بأن المراد أرض البئرہ لا جمیع الأرض التي هي أرض البئر؛ والبئر من جملتھا. کذا 
في الفتح . 


)١(‏ قولەه: (الأشعث بن قیس؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہء في کتاب المساقاۃ؛ باب الخصومة في 
البٹر رقم )۲۳٣۷(‏ وفي کتاب الخصومات؛ باب کلام الخصروم بعضھم في بعض؛ رقم )۲١١۷(‏ وفي 
کتاب الرمن؛ باب إِذا اختلف الراهن والمرتھن ونحوہ رقم )۲٥٥٢(‏ وفي کتاب الشھادات باب سؤال 
الحاکم المدعی: ھل لك بینة؟ قبل الیمین؛ رقم )۲٦٦۷(‏ وباب الیمین علی المدعی عليه في الأموال 
والحدود؛ رقم )۲٦۷۰(‏ وباب قول اللہ تعالی : طٛإن الذین یشترون بعھد اللہ ثمتاً قلیلاً۔ 4.۰ رقم )۲٦۷۷(‏ 
وفي کتاب التفسیرء سورۃ آل عمرانء باب : ٭ٛإن الذین یشترون بعھد اللہ وأیمانھم ثمناً قلیلاً أولىك لا 
خلاق لھم4ء رقم )٥٥٤(‏ وفي کتاب الأیمان والنذورء باب عھد اللہ عز وجل؛ رقم )٥٦٦٦(‏ وباب قول 
اللہ تعالی : ظٛإن الذي یشترون بعھد اللہ وأیمانھم ثمناً قلیلاً۔ ٠‏ رقم )٢1٦۷۷(‏ وفي کتاب الأحکام؛ باب 
الحکم في الیٹر ونحوھاء رقم (۷۱۸))ء وآبو داود في سئلهەء في کتاب الأیمان والنذورء باب فیمن حلف 
یمیناً لیقتطع بھا مالاً لاحدء رقم (٤٣۳۲)ء‏ والترمذي في جامعەء في کتاب تفسیر القرآنء باب ومن سورة 
آل عمرانء رقم (۲۹۹۹), 


٥۸,‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال: الْیْمِينة؛ فلت : إِذْنْ يَخلف . َال رسُول اللہ ىة عِنذ ذِٰكَ: هَْ خَلَفَ عَلَى مین 
ضر َكَطغ بھا مَاَ آٹریء مُسلم؛ ھُو پَیھا فَاچز؛ لَقِيٍ الله وَمُو عَلَيه غَضْبَا مزَلَّتُ: 
237 الَینَ مَشْتَكدَ يِعَهْد الہ َأَْكَیيمْ گا کم کک کیہ [آل عمران: ۷۷] إِلَی آجر الاَیے. 


٥‏ ۔(۱٢۲)‏ حدڈنا إِسَحَاف بْنإَِْاميمَ أَخْبرنَا جَرِیژ عَنْ مَنْور؛ عَن أبي 
وائلء عَنْ عَبْدٍ اللو؛ قَال: مَیْ حَلّف عَلی یَهین مَسْمَِی بهَا مَالاً مُو فِيهّا اج لَقِيَ الله 
وَمُوَ عَلَيه غَضْبَان ۔ کم ڈگ نَحْوَ دی الأَعمَش. غَيْرَ لہ قال: گان بَیْيِي دَبَیْنَ رَجْلٍ 
حُصوئَة فِي بئر۔ . فَاخْتَصَمْتًا إِلَی رَسُولِ اللہ . کَقَالَ: ضَامذاكء أوْ یمیئۂ؛. 

٥۔‏ (۲۷۲) وحدثنا ابْنْ اي عُمَر الْمَکی. 2 فان عَنْ جابع بن أبي زَائِد: 
وَعَبْدِ الْمَلِكٍ ب بن آغین٤‏ سمعا شقبق بن سْلمة بَمُوناء : سَوغث ابی مَسْمُوو يَقُولّ: سَمِعْتُ 
رشول اللہ وی بَقُول: سم عَلف عَلَی مَالِ ائری مُنلِم بقیر عَفهء لَقيٍ الله وَهُو عَلَيِ 
َضْبَائ؛ فَالَ عَبْدُ الله : ثُمٌ قَرَأمَلَيْنا رَشول الله ولف مِصدَاقَةُ مِنْ کاب الله : فا اليْنَ 


مَتَْقَدَ 02 تو وَأََْعٌِ تما کا کیچ [آل عمران: ۷۷] لن آخجر الايے 


٢٦۔‏ (۲۲۳) حدثنا تَُِیَة - سَویء وآبُو بر بْنْ أپي شَیَةَ وَعَنَاُ بن السَرِيٗء 
7 عَاصِم الْحتَِی (وَاللظ لِثتََِةَ) فَالُوا: عَتَتا ابو الأحُوَص عَنْ سِمَالء عَن عَلَقَمَةَ بن 


قولە: (فنزلت : إن النذین یشترون) إلخ : قال الحافظ في (الفتح): اقد تقدم في تفسیر آل 
عمران: انھا نزلت فیمن آقام سلعته بعد العصر فحلف کاذباء وتقدم أنە یجوز أنھا نزلت في 
الأمرین معأً). 

وقال الکرماني : (لعل الایة لم تبلغ ابن أب بی أوفی إلا عند إقامة السلعةء فظن أنھا نزلت في 
ذلكء أو أن القصتان وقعتا في وقت واحد فتزلت الآیت واللفظ عام متناول لھما ولغیرھما٢.‏ 

قوله: (بعھد ال) إلخ : أي: بما عھد إلیھم من أداء الأمانة وترك الخیائة. 

قوله: (ثمناً قلیلاً) إلخ : أي: شیا یسیراً من حطام الدنیاء مع أن متاعھا کلھا قلیل۔ 

١۱۔‏ (٭٠۰)۔‏ قوله: (شاھداك أو یمینه) إلخ: ظاھرہ یدل علی ترك العمل بالیمین مع 
الشامد في الأموال. 

۲٣۔‏ (٠٠٠)۔‏ قولہ: (لقي اللہ وھو عليه غضبان) إلخ: فیە التشدید علی من حلف باطلاً 
لیاخذ حق مسلم؛ وھو عند الجمیع محمول علی من مات علی غیر توبة صحیحة؛ وعند أھل 
السنة محمول علی من شاء اللہ أن یعذبہء کما تقدم تقریرہ مراراً۔ 

۳٣۔‏ (۱۳۹) ۔ قولە: (عن علقمة بن وائل عن آبیه) إلخ : وأبوہ وائل بن حجر طلِللہ 


کتاب : الإیمان ٥'۹‏ 


وَائلِ؛ عَنْ ابو قال: : جاء رَجْلَ مِنْ عَضرَمَوْت وَرَجْلْ مِن کِنْنَة إِلَى اتی 2 فَقَالَ 
الْحضْرَبِيْ : یا رس ول الله إ٥‏ ما قذ عَلييي علّی اض لِي گان لأَہي ۔ فَقَالَ الَکَْدِیٔ: ز هی 
أَرْضِي في یَدِي أَرْرَُهَا لَیْسَ لَهُ فِیهَا عَیٌ. کال رشول اللہ یڈ لِلحضرَین : هك ۹ء قال: 
لا . قَال : اك بَمیٹڈہ فال: يَا رَسُول اللّي الرّجْلَ فَاجر لا ببالي عَلَی مَا حَلَف عَلَيْه 
وَلَیْسَ یورم مِن شَيْء . فَقَال : الس لَكَ مِنه إ إلا ذلِكَ؛ فَاْطَلَقَ یلت فَقَالَ رَسُول اللہ لف 
لا ابر : ہما لین عَلَف عَلی مَاله لأكُله ظُلْماء لَیلْقَيی الله وَهُو عَنه تغرِضّ+. 


وظاھر السیاق أن المذکور فی ھذا الحدیث قصة أخری غیر التی ذکرت فی حدیث ابن 
مسعود شلہء وروایة عبد الملك بن عمیر الاتیة کالصریح فی إثبات التعلد: --- 

قوله: (رجل من حضرموت) إلخ : بسکون الضاد والواو بین فتحاتء هو موضع من أقصی 
الیمن۔ 

قولە: (ورجل من کندة) إلخ: کندة بکسر فسکون: آبو قبیلة من الیمن ۔ 

قولە: (قد غلبني) إلخ : أي : بالغصب والتعدي. 

قولە: (ھي أرضي) إلخ: أي: ملك لي۔ 

قوله: (في یدي) إلخ : أي: تحت تصرفي۔ 

قوله: (لیس لك منە إلا ذلك) إلخ : فيه أن یمین الفاجر تسقط عنە الدعوی؛ وأن فجورہ 
في دینە لا یوجب الحجر عليهء ولا إبطال إقرارہ؛ ولولا ذلك لم یکن للیمین معنی. . 

قوله: (فانطلق لیحلف) إلخ : فیه إشارۃ إلی أن للیمین مکاناً یختص بە؛ وقد عھد في 
عھدہ قٛيٍ الحلف عند منبرہء وبذلك احتج الخطابي فقال: کانت المحاکمة ۔ واللبي للُ في 
المسجد ۔ فانطلق المطلوب لیحلفء فلم یکن انطلاقهء إلا إلی المنبر لأنه کان في المسجد 
فلا بد أن یکون انطلاقہ إلی موضع أخص منە فلیتأمل ۔ 

قوله: (فقال رسول اللہ 8ل لما ادبر) إلخ : فیه موعظة الإمام المطلوب إِذا أراد أن یحلف؛ 
خوفاً من أن یحلف باطلاًء فیرجع إلی الحق بالموعظة. 

قولە: (وھو عنه معرض) إلخ : قال العلماء: الإعراض؛ والغضب؛ والسخط من ال تعالی 
ھو: إرادته إبعاد ذلك المغضوب عليه من رحمته وتعذیبه وإنکار فعله وذمهء والل أعلم . 


)١(‏ قولہ: (عن أآبیەہ وھو وائل بن حجر رضي الله عنهء والحدیث أخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب الأیمان 
والنذور باب فیمن حلف یمیناً لیقتطع بھا مالاً لأحد رقم )۳۲٣٣٢(‏ والترمذیٍ في جامعه في کتاب 
الاحکام؛ باب ما جاء أن البینة علی المدعی والیمین علی المدعی عليهء رقم )٣۳٣٤(‏ وأحمد في مسندہ 
.)۳۱۷/٤(‏ 


۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ )۲۲٢(‏ وحدّثني زُعَيْربْنُ عَرْبٍء وِإِسحَاق بن إِنْرَامِيمَ عستا َن اي 

الوَلِیدِ۔ قال رَمَیْرٌ: عَدَنَنا مِعَامُ بی عَبْدِ الْمَلكَء کٹا َو 'عَوَاةء عَنْ عَبْدِ الْعَلِكِ بْن 

مر ٠‏ عَنْ عَلْقَمَةً بن وَائلِء عَنْ وَائل بن خُجْرء قَالَ لٹ ند زشولِ الد یئ کات 
جُلاُنِ بَخْتَمِمَانِ في أَزْض۔ َقَالَ أَُعَنْمْمَا: إِنَّ ھٰذا ری عَلی اَرْضٍيء یا رَسُولَ الله 


فی الْمَاماتِق (وَمُو امْرُؤ الْقَیْس ُنُ ابس الْکِنْوِي. وَحَضِمْہُ رَبيعَةُ بْنْ عِبْدَا۵ٌ)۔ قَالَ: 
مَينَنْكَ: فَال: لَيْس لِي بَْتَةُ . قَال ایٔمیئھ قَانَ: إِفُنْ يَتَْبُ بِهَا قَال: لیس لَكَ إلا هك 
قَال: فلا فَامْ لِيَحْلْتء ٤‏ قَال رَسُول اللہ : من الَُم أَرضاً ظالیماء لمِي الله وَمُو عَلَيهِ 


غَضْبَانُا ول ِسْحَاق فيی رِوَایيه: َبِيعَةُ بن عَْدَان 


٤۔‏ (۰٠+۰٠)۔‏ قوله: (قال زھیر : حدثنا ہشام بن عبد الملك) إلخ : ہشام هو أبو الولید 
المذکور۔ 

قوله: (ھذا انتزی علی أرضي) إلخ: معناہ: غلب علیھا واستولی۔ 

قوله: (في الجاھلیة) إلخ : أو ما قبل النبوۃ لکثرة جھلھم۔ 

قولە: (وھو امرؤ القیس بن عابس) إلخ: بالباء الموحدةء والسین المھملة. قوله: (ربیعة بن 
عبدان) إلخ: ذکر مسلم أن زھیرا وإسحاق اختلفا في ضبطەء وذکر القاضي عیاض الأقوال فیە 
واختلاف الرواةء فقال: هو بفتح العینء وبیاء مثناۃ من تحتء ھذا صوابهء وکذا هو في روایة 
إسحاق؛ وأما روایة زھیر: فعبدانء بکسر العین وبباء موحدة. 

قال القاضي : کذا ضبطناہ في الحرفین عن شیوخنا. قال: ووقع عند ابن الحذاء عکس ما 
ضبطناہ فقال في روایة زھیر: بالفتح ومثناۃء وفي روایة إسحاق: بالکسر والموحدة. قال 
الجیاني: وکذا مو في الأاصل عن الجلودي؛ قال القاضي: : والذيی صوبناہ أولاً هو قول 
الدارقطنيء وعبد الغني بن سعیدء وأبي نصر بن ماکولاء وکذا قاله ابن یونس في التاریخء ھذا 
کلام القاضي . 

وضبطه جماعة من الحفاظ - منھم الحافظ أبو القاسم ابن عساکر الدمشقي ۔: عبدان: 

بکسر العین والموحدةء وتشدید الدال: واللہ أعلم. کذا في الشرح. 


کتاب : الإیمان ٦۱٦‏ 


)٦٦(‏ ۔باب: الدلیل علی أن من قصد أخذ مال غیرہ بغیر حق 
کان القاصد مھدر الدم في حقهء وإن قتل کان في النارء 


ا ی سس می و 
۸۔ )۲۲٢(‏ حدثني أَبُو رب مُحَمّدُ بن الْعَلاوء عَدَكَا عَايِدٌ (يَعيي ابْیَ مَخْلَيٍ) 


عَدَننَا مُحَمّد بْنْ جَنفَر ہ من الْعلاَو بن عَبْدِ الرَعْليْء عَنْ آہیوء عَن ابی میا قَالَ: 
جا وم لی دشا اللہ وو و و سرت 


 )٦٦(‏ باب: الدلیل علی أن من قصد أخذ مال غیرہ بغیر حق 
کان القاصد مھدر الدم في حقهءوإن قتل کان في النارء 
وآن من قتل دون ماله فھو شھید 

٥۵۔‏ (١٤٥۱)۔‏ قولە: (فلا تعطه مالك) إلخ : أي: لا یلزمك أن تعطيهء ولیس المراد 
تحریم الاعطاء. 

قوله: (قال: قاتله) إلخ : وفي حدیث مخارق بن سلیم بعض ما یتقدم علی المقاتلة فقد 
أخرج النسائي من حدیث ابن مخارق عن أبیەء قال: هجاء رجل إلی النبي قء فقال: الرجل 
یأتیني فیرید ماليء قال: ذگرہ باللء قال: فإن لم یذکر؟ قال: فاستعن عليه بمن حولك من 
المسلمین؛ قال: فإن لم یکن حولي أحد من المسلمین؟ قال: فاستعن عليه بالسلطان: قال: فإن 
نای: السلطان عنی؟ قال: قاتل دون مالك حتی تکون من شھداء الآخرة أو تمنع مالك) کذا فی 
عمدة القاري . 

قولە: (فانت شھید) إلخ: اختلف في تمسیة الشھید شھیداً: 

فقال النضر بن شمیل: لأنه حي؛ فکأن أرواحھم شاعدة أيی: حاضرة. 

وقال ابن الأنباري : لن اللہ وملائکته یشھدون لە بالجنة. 

وقیل : لأنه یشھد عند خروج روحہ ما أعد لە من الکرامة. 

وقیل : لأنه یشھد لە بالأمان من النار۔ 

وقیل : لأن عليه شاھداً بکونە شھیداً۔ 

وقیل: لأنه لا یشھدہ عند موته إلا ملائکة الرحمة۔ 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب المحاربةء باب ما یفعل من تُرٌ٘ض 
لمالہ رقم )٥۰۸۷(‏ و(۸۸٥٦)۔‏ 


۲٢‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال: هك شَہیذ قَال: أَرَلتَ 3 لَثه؟ قال: دهُو في التَارا۔ 
۹۔ )۲۲٢(‏ حدّثني الْحَسَنُبُ لی الْحلوَاِی+ وَإِسحاق بن مَنْصُورٍ مد بن 


رافع - وَأَلْقَاظْهُمْ مُتَقَارِنَةً (هَالَ پِْعَاقٰ: نمو و ای وو کت 
أَمْبرَنًا ابی خُرَبْجء قَال: ا یرت سُلَيْمَان الأخُوَل؛ ان تٌاپتاً مَزلی عُمَرَ بن عَبْدِ الرّحْمٰن 


برَۂ؛ أَئه لم گان بی بد الله بن درو وَبيْنَ عَثبَمَة بن ہي مُفيَانَ مَا کان تيْرُوا 
زلتتالن روح الد ئن القاصس لی غَإكَ الله بن عطرو فَوَعَظهُ حَالِد۔ فَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ 


وقیل : لأنە الذي یشھد یوم القیامة بإبلاغ الرسل. 

وقیل: لآن الملائکة تشھد لە بحسن الخاتمة . 

وقیل: لن الأنبیاء تشھد لە بحسن الاتباع لھم. 

وقیل : لأن اللہ یشھد لە بحسن نیت وإخلاصه . 

وقیل : لأنه یشاهدہ الملائکة عند احتضارہ. 

وقیل: لأنە یشاعد الملکوت من دار الدنیا ودار الآخرة. 

وقیل: لأنه مشھود لە بالأآمان من النار. 

وقیل : لأن عليه علامة شاھدۃ بأنه قد نجا. 

وبعض ھذا یختص ہمن قتل في سبیل الله؛ وبعضھا یعم غیرہء وبعضھا قد ینازع فیە. قاله 
الحافظ في (الفتح). 

قوله: (قال: هو في النار) إلخ : أيی: أنه یستحق ذلك؛ وقد یجازي وقد یعفی عنە إلا ان 
یکون مستحلاً لذلك بغیر تأویل؛ فإنه یکفر ولا یعفی عنہ. والہ أعلم. 

٦۔‏ (١١٢۱)۔‏ قوله: (لما کان ہین عبد الله بن عمرو وبین عنبسة بن أبي سفیان ما کان) 
إلخ: أشار إلی ما بَینه حیوة في روایته عند الطبري فإن أولھا : ٭أن عاملاً لمعاویة أجری عیناً من 
ماء لیسقي بھا أرضاًء فدنا من حائط لال عمرو بن العاص؛ فاراد أن یخرقه لیجري العین منە إلی 
الأرض؛ فاأقبل عبد الله بن عمرو ومواليه بالسلاحء وقالوا: والل لا تخرقون حائطنا حتی لا 
یبقی منا أحد.٠٠٠‏ فذکر الحدیث؛ والعامل المذکور هو عنبسة بن أبي سفیان کما ظھر من روایة 
مسل وکان عاملاً لأحيه علی مکة والطائف؛ والأرض المذکورة کانت بالطائف؛ وامتناع 
عبد الله بن عمرو من ذلك لما یدخل عليه من الضررہ فلا حجة فيه لمن عارض بە حدیث أأبي 
| ہھ؟.×"“ . والل أعلم . 

قوله: (تیسروا للقتال) إلخ : آ : تأھبوا وتھیأوا۔ 

قوله: (فرکب خالد بن العاص) إلخ: أي: : اأخو عمرو بن العاص؛ وعم عبد الله بن 
عمرو. 


کتاب : الإیمان ۳ 


غشرو'': آما نت أَن رَسشول اللہ پل قَال: سَن قیلَ مو مَالہ فَهُو شُھیڈہ. 


قوله: (من قتل دون ماله) إلخ : قال القرطبي تَلللہ: ۷دون): في أصلھا ظرف مکان بمعنی 
اتحت) وتستعمل للسببیة علی المجازء ووجھه أن الذي یقاتل عن مالە غالباً إنما یجعله خلفه أو 
تحتەء ثم یقاتل عليەء وفي روایة لأبي داود الترمذي: ‏ من أرید ماله بغیر حق؛ فقاتل؛ فقتلء 
فھو شھیدا؛ ولابن ماجه من حدیث ابن عمر نحوہ وروی الترمذي وبقیة أصحاب السنن من 
حدیث سعید بن زید نحوہ؛ وفيه ذکر الأمل والدم والدینء وفيی حدیث أأبيی ھریرة عند ابن 
ماجە: من آرید ماله ظلماً فقتل فھو شھید). 

قال النووي کَلڈ٭: ١افیه‏ جواز قتل من قصد أخذ المال بغیر حق؛ سواء کان المال قلیلاً أو 
کٹیرء وھو قول الجمھور“ اھ. 

وقال ابن المنلطر: وروینا عن جماعة من أھل العلم أنھم رأوا قتال اللصوص ودفعھم عن 
أنفسھم وأموالھم: وقد أخذ ابن عمر لصا في دارہ: فاصلت عليه السیف؛ قال سالم: فلولا آنا 
لضربه بە٭. وقال النخعي: إذا خفت أن یبدأك اللص فابدأہ. وقال الحسن: إذا طرق اللص 
بالسلاح فاقتله. وسٹل مالك عن القوم یکونون في السفر؛ فتلقاھم اللصوص؛ قال: یقاتلونھم 
ولو علی دانق. وقال عبد الملك: إن قدر ان یمتنع من اللصوص فلا یعطھم شیتاً. وقال أحمد: 
إذا کان اللص مقبلاًء وأما موالیاً: فلاء وعن إسحاق مثله. وقال أبو حنیفة فی رجل دخل علی 
رجل لیلاً للسرقة ٹم خرج بالسرقة من الدار؛ فاتبعه الرجل فقتله: لا شيء عليهء وقال 
الشافعي کلڈو: من أرید مال في مصر أو في صحراء أو أرید حریمه فالاختیار لە أن یکلم أو 
یستفیثء فإن منع آو امتنع لم یکن لە قتالهء فإِن أبی أن یمتنم من قتله من أراد قتله فله أن یدفعہ 
عن نفسه وعن مالهء ولیس لە عمد قتله؛ فإذا لم یمتنم؛ فقاتلہ فقتله: لا عقل فی ولا قود ولا 
کفارۃ. کذا في عمدۃ القاري. 

قال ابن المنذر: والذي عليه أھل العلم أن للرجل أن یدفع عما ذکر إذا أرید ظلماً بغیر 
تفصیل؛ إِلا أن کل من یحفظ عنە من علماء الحدیث کالمجمعین علی استثناء السلطانء للاثار 
الواردة بالأمر بالصبر علی جورہ وترك القیام عليه. کذا في الفتح. 

قولە: (فھو شھید) إلخ : قال الشارح رحمه الل تعالی : (اعلم ان الشھید ثلائة أقسام: 


)١(‏ قولە: اآعبد الل بن عمروا الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب المظالم؛ باب من قاتل دون 
مال رقم )۲٤۸۸(‏ والنسائي في سنلهہء في کتاب المحاربةء باب من قتل دون مالهء رقم ٦١۸۹(‏ ۔ )٥٥٤٤‏ 
وأبو داود في سننه في أواخر کتاب الأدب باب في قتال اللصوص٠:‏ رقم )٦۷۷۱(‏ والترمذي في جامعہ 
في کتاب الدیات: باب ما جاء فیمن قتل دون ماله فھو شھید؛ رقم )۱٢٤٤۹(‏ و(١٤٢۱)ء‏ ولم یذکر أحد 
منھم القصة التعيی ذکرھا مسلم رحمه ال تعالی۔ 


٦٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠۔ )٠٠۰(‏ وحَدَكِفِيه مُحَمَدُ بی عائم؛ عَدَنَنًا محمد بی بَگر. ح وحْدَنَنًا 
أَحْمَڈ بٔم عُنْمَانَ الَوقَِكء عَلًَا ابر عاِم؛ کَِلَمُمَا عَن ابْن جُرَیٔجء بِهٰذًا الإستاوء مِْلَه. 
 )١٦(‏ باب: استحقاق الواليء الغاش لرعیتہء الناز 


١۱۔‏ (۲۲۷) حدثنا شَيَْان روخ حَدَنتَا ابو الأَشْهَبء عَنِ الْحَسَنِ قَال: عَادَ 
بد الله بن رِيَاو مَعْقل بْیْ یَسَارِ الْمرَني في مَرّضِہ الَّذِي مَاتَ فیو۔ 02 2 -ص-9-وھ“ 


تا 


أحدھا: المقتول فی حرب الکفار بسبب من أسباب القتالء فھذا لە حکم الشھداء في 
ثواب الآخرۃ وفي أحکام الدنیاء وھو أنه لا یغسل ولا یصلی عليه. 

والثاني : شھید في الثواب دون أحکام الدنیاء وھو المبطون؛ والمطعون: وصاحب 
الھدم؛ ومن قتل دون ماله وغیرھم من جاءت الأحادیث الصحیحة بتسمیتهھ : شھیدا فھذا یغسل 
ویصلی عليهء وله في الآخرۃ ثواب الشھداء ولا یلزم أن یکون مثل ثواب الأول. 

والٹالك٘: من غل في الغنیمة وشبهھه ممن وردت الاآثار بنقيی تسمیتە: شھیداً إذا قتعل في 
حرب الکفار فھذا لە حکم الشھداء في الدنیاء فلا یغسل ولا یصلی عليه؛ ولیس لە ثوابھم 
الکامل في الآخرۃ؛ والل أعلم اھہ. 

ولیعلم أن قوله الا یصلی عليه٢‏ في موضعین مبني علی مذھب الشافعي تنآ تعالیء 
وسیأتي الاختلاف فیه في أبواب الصلاۃ. 

 )٠٦(‏ باب: استحقاق الوالي الغاش لرعیته النار 

۷ ۔ (١٤٤۱)۔‏ قوله: (عن الحسن) إلخ : ھو البصري . 

قوله: (عاد عبید الله بن زیاد) إلخ : یعني : أمیر البصرۃ في زمن معاویة؛ وولدہ یزید 
وأبوہ زیاد هو : زیاد بن أَبیْه الذي یقال لە زیاد بن أبي سفیان. 

قولە: (معقل بن یسار المزني) إلخ : هو الصحابي المشھور سکن البصرة وابتنی بھا دارًء 
وإليه نسب نھر معقل الذي بالبصرةء شھد بیعة الحدیبیةء وتوفي بالبصرۃ. 

قولە: (في مرضه الذي مات فیه) إلخ : کانت وفاۃ معقل بالبصرۃ فیما ذکرہ البخاري فيی 
الأوسط ما بین الستین إلی السبعین . وذلك فی خلافة یزید بن معاویة . 


)١(‏ قوله: افقال معقل؛: الحدیث آخرجہ البخاري فيی صحیحہە؛ في کتاب الأحکامء باب من استرعی رعیة فلم 
ینصح؛ رقم )۷۱٥١(‏ و(۱٥۷۱)‏ وقد أخرجه مسلم أیضاً في کتاب الإمارة باب فضیلة الأمیر العادل وعقوبة 


الجائر رقم (۱۸۲۹) وأحمد في مسندہ ۲٥/٥٢(‏ و۲۷). 


کتاب: الإیمان پا 


مُحَثْثكَ عَییٹاً سَیث من رَسُولِ الله ولف لو ءَ کے ےت 
سرن الله لی بَنول: اهَا بِن عَبْدِ مَسْتَزمیه الله رَجوة عِیةء یِمُوث يَوْمَ َمُوتُ وَهُو اش 


لرعییں مت 


الْحَسَنْ؛ فَال: کل فو و ا رر کلی کول ہے بر دک وف تما اد نی 


مُحَتْنكَ عَییثاً لم أفُنْ عَدَلْكَۂ. رَسُولَ اللہ ال فَال: ؛لأً مَسْتَرعي الله عَبْدأ رَعِیةً 
مِمُوٹ جین یَمُوث وَهو اش لَهَاء یی نت نین یی یی یی نیتم 


قولهە: (لو علمت أن لي حیاة ما حدثتك) إلخ : قیل: سبب ذلك هو ما وصفه الحسن 
البصري من سفك الدماء في ما أخرجه الطبراني فی (الکبیر؟ عن الحسن؛ قال: الما قدم علینا 
عبید الله بن زیاد أمیرء أمّرہ علینا معاویة غلاماً سفیھاً یسفك الدماء سفکاً شدیداء وفینا 
عبد الله بن مغفل المزني؛ فدخل عليه ذات یومء فقال لە: انته عما أراك تصنعء فقال لە: وما 
أنت وذاكغ؟ قال: ثم خرج إلی المسجد؛ فقلنا له: ما کنت تصنع بکلام هذا السفیه علی رؤوس 
الناس؟ فقال: إنه کان عندي علمء فأحببت أن لا أموت حتی أقول بە علی رؤوس الناسء ثئم 
قام؛ فما لبث أن مرض مرضه الذي توفي فیەء فأتاہ عبید اللّه بن زیاد یعودہ. ٠٠٢‏ فذکر نحو 
حدیث الباب؛ فیحتمل أن یکون القصة وقعت للصحابیین . 

قال القاضي عیاض رحمہ اللہ تعالی: اإنما فعل معقل بن یسار ھذاء لأنه علم قبل ھذا أنە 
ممن لا ینفعہ الوعظ؛ کما ظھر منە مع غیرہ؛ ثم خاف معقل من کتمان الحدیث ورأی تبلیغه أو 
فعله؛ لأنە خافه لو ذکرہ في حیاته لما یھیج عليه ھذا الحدیثء ویثبته في قلوب الناس من سوء 
حاله٢اھ.‏ 

قال الحافظ : 9 کأنه کان یخشی بطشه؛ فلما نزل بە الموت أراد أن یکف بذلك بعض شرہ 
عن المسلمین٢.‏ 

قوله: (یسترعیه اللہ رعیة) إلخ : أي: جعلە اللہ راعیاً علیھا۔ 

قوله: (وھو غاش) إلخ: وفي الروایة الأآخری: الم لا یجھد لھم وینصح) وحاصل 
الروایتی یتین أنە أثبت الغش في إحداھماء ونفي النصیحة في الأخری؛ فکأنە لا واسطة بیٹھماء 
وي-ےصل لاڈ بظلمه لھم بأخذ أموالھم؛ أو سفك دمائھم؛ أو انتھاك أعراضھم؛ أو حبس 
حقوقھم؛ وترك تعریفھم ما یجب علیھم في أمر دینھم ودنیاھم: وبإھمال إقامة ناو فیھم؛ 
وردع المفسدین منھم؛ وترك حمایتھم؛ ونحو ذلك. 

قال الحافظ : 9 یرید أن الله إنما ولا علی عبادہ لیلیم لھم النصیحةء لا لیغشھم 
یموت علی ذلك؛ فلما قلب القضیة استحق ق أن یعاقب٤٢.‏ 


۷٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لا عَرّم الله عَلَيْه الْجَنَةه قَالَ: الا کُْتَ عَتَثتبي مَندا قَبْلَ الیزم؟ قَال: مَا حَتَلْكَء از لم 
گن لِأحَدَئَكَ. 


٣۔‏ (۲۲۹) وحتثني الْقَاسمٌ بْنْ رَكريََ عَقَلَنا حْسَیْن: يَعْیي الْحُْعْفِیٌء عَنْ 
راو کی کا قَالَ: قَالَ الْحَسَنْ: گُتَا عِنْد مَعْقل بٰن یَسَار نَعُوثُهُ ُجَاء بد الله بن 
۶۷ ئ9 0 


0س ۔(٦٠٠)‏ وحدثنا أَبُو غَسَّانَ الْمِسْمَمِئء وَنْحَمّدُ بْنْ الْمْتَنَى ؛ وإِسّْحَا ح 
إِنَْامِيمَ ہہ أَخْبرَنَاء وَفَان الَحَرَانِ: عَنَنَنَا) تُعَاذٌ بْنُ مقّام. قَالَ: حَدَہ 
بي؛ عَنْ قَتَاقةَء عَن آ پي الْعَلِیج؛ ۷۷۷۶۴ "م0 
فَقَال لَه مَخْفِل: نّي مَُتَثكَ بِعَییٹِ للا أني في الْمَوْتِ لَمْ أُعَتْنْكَ ہو۔ سَمِعْت 
کا : ا بن أبیرِ بِلي انز المْسْلِمِی ء لم لأَيَجْمَد لَهَم رم إِلا لم 
نل مَعَُمْ 


۶ 


کو کی 


قولە: (إلا حرم اللہ عليه الجنة) إلخ : قال ابن بطال: ھذا وعید شدید علی أئمة الجور 
فمن ضیع من استرعاہء الله أو خانھم؛ أو ظلمھم: فقد توجه إليه الطلب بمظالم العباد یوم 
القیامةظق فکیف یقدر علی التحلل من ظلم أمة عظیمة! ومعنی: احرم ال عليه الجنة) أي: أنفذ 
الله عليه الوعید ولم یرض عنە المظلومین . قیل : هذا الوعید یحمل علی المستحل؛ والأولی أنه 
محمول علی غیر المستحل؛ واإنما آرید بە الزجر والتغلیظء وقد وقع في الروایة الاّتیة في الباب: 
الم یدخل معھم الجنة) وھو یؤید أن المراد أنە لا یدخل الجنة في وقت دون وقت. 

۸-۔ (٥٠٥۰+)۔‏ قوله: (ما حدثتك) إلخ : أي : بسبب من الأسباب لا یجب عليه ذکرہ. 

)۰٠۰(‏ ۔ قولەه: (أبو غسان المسمعي) إلخ: بکسر المیم الأولیء وفتح الثانیةء منسوب إلی 
مسمع بن ربیعة. 

قولە: (عن أبي الملیح) إلخ: بفتح المیم؛ اسمه عامر وقیل: زید بن أسامة. 

قوله: (یلي أمر المسلمین) إلخ : قال ابن التین : یلي جاء علی غیر القیاس؛ لان ماضيه: 
ولي - بالکسر ۔ ومستقبله: یولي - بالفتح - وھو مثل: ورثٹ یرٹ . 


کتاب : الإیمان ۷ 


(٤٦)۔باب:‏ رفع الأمانة والإیمان 
٥۔)‏ ۰ حدثنا 07 شَيَةَ عَدَلَنَا أبُو مُعَاوَِة ہے ون 
َبُو كُرَبْبٍ؛ حَدَنََ آُ بُو مُعَاوِيَةَ عَن الأَعْمَش؛ عَنْ زَبْوٍ بٔن وَهبء عَنْ عُلیْمَةُ یونہ, قَال: 
فا و الله گل حَیِيئَیْنِ مر اك کت تم مُمَا رَآَنَا أَنَظِرُ الحَر حَدَتَنَ الأمَانَةً 


)٠٦(‏ باب: رفع الأمانة والإیمان 
من بعض القلوبء وعرض الفتن علی القلوب 

قوله: (عن زید بن وھب) إلخ : الھمداني؛ الجھني؛ الکوفي؛ من قضاعة خرج إلی 
النبي قل فقہض النبي گل وھو في الطریق سمع جماعة من الصحابة. 

قوله: (عن حذیفة) إلخ : أي: صاحب سر رسول الل قء کان عثمان ظلہ ولاہ علی 
المدائن؛ وقد قتل عثمان وھو علیھاء وبایع لعليء وحرّض علی المبایعة لە والقیام في نصر؛ 
ومات في أوائل خلافت. 

قولہ: (حدثنا رسول ال قل حدیثین) إلخ : أي: في أمر الأمانة. قال النوويی کیلہ: الأول 
حدثنا أن الأمائنة نزلت. .. إلی آخرہء والثاني : حدثنا عن رفعھا۔ 

قولە: (حدثنا أن الأمانة نزلت) إلخ : قال النووي کِڈ٭: ٦الظاھر‏ أن المراد بالأمانة التکلیف 
الذي کلف الل تعالی بە عبادہ والعھد الذي أخذہ علیھم: وقال صاحب التحریر: الأمانة في 
الحدیث هي الأمانة المذکورۃ في قوله تعالی هإ نَا عريبنا الاماتَةً لی سرت وَالنیں وَأَلَِْال “ 
[الأاحزابء آیة: ۷۲] وهھي عین الإیمانء فإذا استمکنت الأمانة من قلب العبد قام حینئذ بأداء 
التکالیفء واغتنم ما یرد عليه مٹھاء وجدً في إقامتھا) اھ. 

قال علي القاريی کڈ : (الظاھر أن المراد بالعھد في کلام النووي: العھد المیثاقيی؛ وھو 
الإیمان الفطري). 

قلت: في الأمانة أقوال ذکرھا المفسرون وشراح الحدیث. 


)١(‏ قوله: اعن حذیفة؟: الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الرقاق؛ باب رفع الأمانة رقم 
(]) وفي کتاب الفتنء باب إذا بقي في حثالة من الناس؛ رقم )۷۰۸٦(‏ وفي کتاب الاعتصام باب 
الاقعداء بسنن رسول اللہ .٠٠ء‏ رقم (۷۲۷۲) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الفتن: باب ما جاء فيی 
رنع الأمانئةظق رقم (۲۱۷۹) وابن ماجه في سئلهء في کتاب الفتنء باب ذھاب الأمانةء رقم )٥٥٤٤(‏ وأحمد 
فی مسندہ /٥(‏ ۳۸۳ و٣۳۸).‏ 


۸" الجحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی جَذر قُُوبٍِ الرْجَال؛ تم تو الْْرآنْء تَعَِمُوا می الْقرآنِ وَعَِمُوا مِنّ السُنة. ثُم عَدَلنًا 
عَن رَئُع الأََائِ قَالَ: تام 2 النّوْمَة تتْفیَضُ الأَائةً ِن قَلبهء فطل أَنَرهَا مل الٰوَکتِ 


وعندي أن المراد بالأمانة ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔ ما یصح بە تکلیف الإنسان بالإیمان 
والایمانیاتء وھی الصلاحیة الفطریة التی بھا یستعد العبد لقبول الطاعات٠‏ والاحتراز عن 
المعاصيء وھذہ الأمانة المودعة في قلوب بني آدم بالنسبة إلی الإیمان الشرعي بمنزلة تخوم 
الزروع وحبوب الأشجار المودعة في بطن الأرض؛ وأما القرآن والسنة فمثلھما کمثل الغیث 
النازل من السماء فالأرض الطیبة إذا أصابھا ھذا الغیث یخرج نباتھا بإذن ربھاء والتي خبثت لا 
یخرج إِلا نکد بل رہما تضیع التخم أیضاً 

قولە: (في جذر قلوب الرجال) إلخ : بفتح الجیم؛ ویکسر؛ أي: أصل قلوبھم؛ وجذر کل 
شيء: أصلهء أي: إن الأمانة أول ما نزلت في قلوب رجال اللہ واستولت علیھا: فکانت هي 
الباعثة علی الأخذ بالکتاب والسنة . 

قوله: (ثم نزل القرآن) إلخ : یعني: کان في طباعھم الأمانة بحسب الفطرۃ التي فطر الناس 
علیھاء ووردت الشریعة بذلك؛ فاجتمع الطبع والشرع في حفظھا. 

قوله: (ثم حدثنا عن رفع الأمائة) إلخ: ھذا هو الحدیث الثاني الذي ذکر حلیفة أنه 
ینتظرہء ےو وت حتی لا یبقی من یوصف بالأمانة إلا النادرء ولا یعکر علی ذلك 
ما ذکرہ ذ في آخر الحدیث مما یدل علی قلة من ینسب للامانةغ فإن ذلك بالنسبة إلی حال 
الأولینء فالذین أشار إلیھم بقوله : اما کنت أبایع إلا فلاناً وفلاناً) هم من أھل العصر الآخیر 
الذي أدرکە؛ والأمانة فیھم بالنسبة إلی العصر الأول أقل؛ وأما الذي ینتظرہ فإنه حیث تفقد 
الأمانة من .الجمیع إلا النادر. 

وحاصل الخبر: أنه أنذر برفع الأمانةق وأن الموصوف بالأمانة یسلبھا حتی یصیر خائاً بعد 
ان کان أمیناء وھذا إنما یقع علی ما هو مشاھد لمن خالط أھل الخیانة فإنه یصیر خائناء لأن 
القرین یقتدي بقرینه. 

قوله: (ینام الرجل النومة) إلخ : وهي [ما علی حقیقتھاء فالمذکور بعدہ أمر اضطراري؛ 
وأما النومة کنایة عن الغفلة الموجبة لارتکاب السیئة الباعثة علی نقص المانة ونقص الإیمان. 

قولە: (فتقبہض الأمانة) إلخ : أي: بعضھاء کما یدل عليه ما بعدہء والمعنی : یقبض بعض 
ثمرة الإیمان. 

قولە: (فیظل آٹرھا) إلخ : بفتحات: فتشدید لامء أيی: فیصیر. 

قوله: (مٹل الوکت) إلخ : بفتح الواو وإسکان الکاف: وبالفوقیةء وھو الأئر الیسیر کالنقطة 
فی الشیء. 


کتاب : الإیمان ۹ 


الا یَتبَايَمُونٌء لا بِکاڈ أَحَذَ بُؤدٰي الأَائً حَتٌی بِقَال: إِنَّ في بَني فُلن رَجُلا أبینا. حَنٌی 
یُقَالَ لِلرَجُل : وجفوو شووابسچٗورشمسھو فااٌفیووصشسشرھجامی 


قولە: (ثم ینام الومة) إلخ : أي: الآخری۔ 

قوله: (مٹل المجل) إلخ: بفتح المیم وإسکان الجیم؛ وفتحھاء لغتانء والمشھور: 
الإسکانء وھو التنفط الذي یصیر في الید في العمل بفأس أو نحوھاء ویصیر کالقبة فیە ماء 
قلیل . 

قوله: (کجمر) إلخ : أي: تأئیراً کتاثیر جمر۔ 

قوله: (دحرجتھ) إلخ : أي: قلبتہ ودورتہ ۔ 

قوله: (فتفط) إلخ : بکسر الفاء أي: صار منتفطاء أيی: منتبرا۔ 

قوله: (فتراہ منتبرا) إلخ : بکسر الموحدۃ أي: منتفخاء یقال: انتبر الجرح؛ وانتفط إذا ورم 
وامتلاأً ماء, 

قال العیني: الانتبار هو الارتفاعء ومنہ انتبر الأمیر: صعد علی المنبر ومنہ سمي المنبر 
منبراً لارتفاعہء وکل شيء ارتفع فقد نبر. قیل: المعنی یخیل إليك أن الرجل ذو أمائةء وھو في 
ذلك بمثابة نقطة تراھا منتفطة مرتفعة کبیرۃ لا طائل تحتھا۔ 

قوله: (ولیس فیه شيء) إلخ: أيی: صالح؛ بل ماء فاسد. قال العیني : ٢حاصله‏ أن القلب 
یخلو عن الأمانة بأن تزول عنه شیئاً فشیئاء فإذا زال جزء منھا زال نورھا وخلفتہ ظلمة کالوکت: 
وإذا زال شيء آخر منه صار کالمجل؛ وھو أثر محکم لا یکاد یزول إلا بعد مدة؛ ثم شبه زوال 
ذلك النور بعد ثبوتہ في القلب وخروجہ منە واعتقابہ إیاء: بجمر تدحرجه علی رجلك؛ حتی یؤثر 
فیھاء ثم یزول الجمر ویبقی التنفط٢.‏ 

قال في المرقاۃ: قال شارح من علمائنا : یرید أن الأمانة ترفع عن القلوب عقوبة لأصحابھا 
علی ما اجترحوا من الذنوب؛ حتی إذا استیقظوا من منامھم لم یجدوا قلوبھم علی ما کانت 
عليهء ویبقی فيە أثر تارۃ مٹل الوکت٠‏ وتارة مٹل المجل ۔ 

قوله: (ثم أخذ حصی فدحرجہ) إلخ: آراد بھا زیادة البیانء وإیضاح المعقول 
بالمحسوس . 

قولە: (فیصبح الناس یتبایعون) إلخ : أي: البیع والشراء. 

قوله: (حتی یقال: إن في بني فلان) إلخ: أيی: من غایة قلة الأمانة في الناس ۔ 

قولە: (حتی یقال للرجل) إلخ : أي: من أرباب الدنیاء ممن لە عقل في تحصیل المال 


۷۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کا اَجْلَتَه مَا اَظْرَقَه مَا أَغقَلَهء وََا فِي قَلِه مِلقّال عَبٍّ مِنْ حَرْدَلِ مِنْ إِیمَان٢.‏ 


و کک جع ہا و کر کو ما تی و لے رکا ا ا ا وج 3 وھ ۔1 
وَلَقَذ آئی عَلّی زَمَان وَمَا أَبَالي أَيكُمْ بَايَمثُ؛ لَينْ کان مُسْلِما لَيَردنه عَليٌ وینە وَلَْن 


ہے 


وَقَناً. 
٦۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا اب تُمَبْر عَثَنَنَا أہي وَوَِیغ. ح رَعَثَتَنًا إِنْحَاقُ بَنُٔ 
إِنَْامِيم حَدَکا عیسّیٰ بٔم یُوئس. جمیعاً عَن الأغمَش؛ بِھٰذًا الإِسْنّادء مِللَه. 


والجاہ وطبع في الشعر والنٹر وفصاحة وبلاغةء وصباحة وقوۃ بدنیةء وشجاعة؛ وشوکة. 

قوله: (ما اجلدہ ما أظرفہ) إلخ : حاصلە أنھم یمدحونه بکثرة الجلادة والظرافة والعقل؛ 
ویتعجبون منە؛ ولا یمدحون أحداً بکثرۃ العلم النافع والعمل الصالح ٠‏ 

قولہ: (وما في قليه مثقال) إلخ : حال من (الرجل). 

قولە: (من خردل) إلخ: (من) بیانیة لحبةء أيی: ھی خردل. 

قوله: (وما أبالی أيکم بایعت) إلخ : المراد أنە لوثوقہ بوجود الأمائة في الناس أولاً کان 
یقدم علٰی مبایعة من اتفق من غیر بحث عن حاله؛ فلما بدا التغیر في الناس؛ وظھرت الخیانة 
صار لا یبایع إلا من یعرف حاله. 

قوله: (لغن کان مسلماً) جواب عن إیراد مقدر کأن قائلاً قال لە: لم تزل الخیانة 
موجودة؛ لأن الوقت الذي آشرف إليە: کان أھل الکفر فیيه موجودین؛ وھم أھل الخیانة: 
فاجاب بأنە وإن کان الأمر کذلك؛ لکنە کان یثق بالمؤمن لذاته وبالکافر لوجود ساعیه؛ وھو 
الحاکم الذي یحکم اليەء وکانوا لا یستعملون في کل عمل قلٌّ أو جل إلا المسلم؛ فکان واثقاً 
بإنصافهء وتخلیص حقه من الکافر إن خانهء بخلاف الوقت الآخیر الذي أشار إليە؛ فإنه صار لا 
یبایع إلا أفراداً من الناس یثق بھم ۔ 

قولە: (لیرثْله علي دینہ) إلخ : والحاصل أن دینە یمنعه من الخیانة ویحمله علی أداء 
الأمانة. 

قوله: (لیرثْلّه عليْ ساعیم) إلخ: کل من ولي شیئاً علی قوم فھو ساعیھم؛ مثل سعاۃ 
الزکاۃ. 

قوله: (وأما الیوم فما کنت) إلخ : یشیر إلی أن حال الأمانة أخذ في النقص من ذلك 
الزمانء وکانت وفاۃ حذیفة في أو سنة ست وثلائین بعد قتل عثمان ظللله بقلیل؛ فأدرك بعض 
الزمن الذي وقع فیه التغیر فأشار إليه. 

قوله: (إلا فلاناً وفلاناً) إلخ : یحتمل ان یکون ذکرہ بھذا اللفظء فالمراد أني کنت لا أبایع 


کتاب : الإیمان ۷۱ 


)٠٦(‏ ۔باب: بیان أن الإسلام بدا غریباً 
وسیعود غریباًء وإِنه یارز بین المسجدین 
۷۔ (۲۳۱) وحدڈنا مُحَمّدُ بی عَبْد الله بی ثَُيْرء عَثَنَنَا ابو ای بَئیي 
سُلَيْمَان بی عَبَادَء عَنْ سَعد بن طارقِء عَن رِبؿ: عَن خُذَيفَة''؛ قال: گنا عِند غَمَرٌ 
َال : اَيكُم شیع رَسُول الله ہا بذْكُرْاليتی؟ نال قرخ: تی سَہغتا؛. فَفَانَ: لَمَلکُمْ 
تَعْنونَ فَثتَةً الّجْلِ في أَمْله وَجَارِو؟ قَالُوا: أَجْل. قَالَ: شرع کوشا تی کی 


إلا أفراداً من الناس قلائل أعرفھم وأثق بھم؛ ویحتمل أن یکون سمي اثنین من مشھورین بالأمانة 
إذ ذاك فأبھمھما الراوي والمعنی : لست آثق بأحد اٌأتمنه علی بیع ولا شراء إلا فلاناً وفلاناً. 
 )٠٦(‏ باب: بیان ان الإسلام بدا غریباً, 
وسیعود غریباًء وانه یازر بین المسجدین 
۱۔ (١٤٤٢۱)۔‏ قوله: (عن ربعي) بن حراش إلخ: ربعي : بکسر الراء وحراش: بکسر 
الحاء المھملة 
قوله: (یذکر الفتن) إلخ : قال الحافظ ل8ہ: افیه دلیل علی جواز إطلاق اللفظ العام وإرادة 
الخاص: إذ تبین أنه لم یسال إلا عن فتنة مخصوصة ومعنی الفتنة في الأصل: الاختبار 
والامتحانء ٹم استعملت في کل أمر یشکفه الامتحان عن سو وتطلق علی الکفر والغلو فيی 
التاویل البعیدء وعلی الفضیحة والبلیةء والعذاب٠؛‏ والقتال: والتحول من الحسن إلی القبیح؛ 
والمیل إلی الشيء؛ والإعجاب بەء ونکون في الخیر والشر کقوله تعالی : ٭وبَليك بادّر وار 
ند [الأنبیاء آیة: ٣٣‏ والضابط أن کل ما یشغل صاحبه عن ال تعالی فھو فتنة لە. کذا في 
الفتح . 
قولە: (فتنة الرجل في أھله وجارہ) إلخ: وفيی بعض الروایة زیادة اولدہا۔ 
قال الشارح للا : (ٴالفتنة في هذہ الأشیاء ضروبء من فرط محبته لھهمء وشحخّه علیھم 
وشغله بھم عن کثیر من الخیر؛ کما قال تعالی : فإِنَآ َنوَلکُم وَأَلَدکر َنَة کا (لعتین آید: ٥۷٥‏ 
أو لتفریطه بما یلزم من القیام بحقوقھم وتأدیيھم وتعلیمھم؛ فإنه راع لھم ومسؤول عن رعیتہ؛ 


)١(‏ قوله: اعن حذیفة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب مواقیت الصلاة باب : الصلاة کفارةء 
رقم )٢٢٥(‏ في کتاب الزکاۃء باب الصدقة تکفر الخطیئةق رقم )٥٢٤١(‏ وفي کتاب الصوم؛ باب: الصوم 
کفارۃء رقم (۱۸۹۵۰) وفي کتاب المناقب؛ باب علامات النبوۃ في الإسلامء رقم )۳٥۸۳(‏ وفي کتاب 
الفتنء باب الفتنة التي تموج کموج البحر رقم )۷۰۹٦(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الفتن: باب (۷۱) 
رقم (۲۲۸) وابن ماجه في سنہ في کتاب الفتن باب ما یکون من الفتن؛ رقم (۳۹۵۵). 


۷۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لأكَ تُكَنرمَا الكّلَۂُ وَالصّیام وَالصّتَكَةُء وَلَكِن أَبْكُمْ سَوع الَِْيٌ یلا یَذْگُر الین الٍَي تَمُوحْ 
مَوْج الیُغر؟ تال خُدَيلَةً: کالکت النَزخ. قفلث: آتا. قال: أَتَء لِل ابُر2!۔ 

مال عُدَبَةً: یدک رَسُول الله ق بَفُول: مُْرَضٔ الْفْتَی عَلَی القُلُوبٍ قَالحصیرِ 
وا مود ا سن دی ںا کا ان ا کت 


وکذا فتنة الرجل في جارہ من ھذاء فھذہ کلھا فتن تقتضی المحاسبة؛ ومنھا ذنوب یرجی تکفیرھا 
بالحسنات: کما قال تعالی : إ٤‏ اَلَسَكت بُدْهِیَ الَيَْاتگ [مودہ آیة: ١:]ء‏ کذا في الشرح. 

قوله: (تلك تکفرما الصلاة والصیام) إلخ : احتج المرجئة بظاھرہ علی أن أفعال الخیر 
مکفرة للکبائر والصغائر؛ وحمله جمھور أھل السنة علی الصغائر عملاً بحمل المطلق علی 
المقید. ثم إنْ التکفیر المذکور یحتمل أن یقع بنفس فعل الحسنات المذکور ویحتمل أن یقع 
بالموازنة؛ والأول أظھر والہ أعلم ۔ 

قوله: (التي تموج موج البحر) إلخ : قال الحافظ : ١‏ أي: تضطرب اضطراب البحر عند 
ھیجان وکني بلذلك عن شدۃ المخاصمة وکثرة المنازعة؛ وما ینشأً عن ذلك من المشاتمة 
والمقاتلة. وعن علي ظللله قال: وضع الله فی هذہ الأمة خمس فتن - فذکر الأربعة ۔ثم فتنة 
تموج کموج البحرء وھميی التي یصبح الناس فیھا کالبھائم أي: لا عقول لھم:؛ ویؤیدہ حدیث 
أبي موسی : اتذھب عقول اکثر ذلك الزمان) وأخرج ابن أبي شیبة من وجه آخر عن حلیفة؛ 
قال: الا تضرك الفتنة ما عرفت دینك؛ إنما الفتنة ما اشتبه عليك الحق والباطل٤.‏ 

قوله: (فاسکت القوم) إلخ : هو بقطع الھمزۃ المفتوحة؛ قال جمھور أھل اللغة: سکت 
وأسکت لغتان بمعنی : صمت. 

وقال الأصمعي : سکت؛ وصمت؛ وأُسکت؛ وأطرق؛ وإنما سکت القوم لأنھم لم یکونوا 
یحفظون ھذا النوع من الفتنة؛ وإنما حفظوا النوع الأول٠‏ 

قوله: (أنت ‏ أبوك) إلخ : کلمة مدح تغتاد العرب الثناء بھاء فإن الإاضافة إلی العظیم 
تشریف:؛ ولھذا یقال: بیت اللء وناقة اللہ 

وقال صاحب االتحریر؛: فإذا وجد من الولد ما یحمد قیل لە: ل أبوكء حیث آتی 

قوله: (نعرض الفتن علی القلوب) إلخ: تعرض بصیغة المجھول؛ أي: توضع وتبسط 
البلایا والمحن ۔ 

قولە: (کالحصیر) إلخ : أي: کما یبسط الحصیر. 

قوله: (عودا عودا) إلخ: قال الشارح ٴَلڈ: (اختلف في ضبطە علی ثلاثة أوجە: أظھرھا 
وأشھرھا: بضم العین؛ وبالدال المھملة. 


کتاب : الإیمان ۷۳ 


س وت ۸3 ہو ہب او و بی ا ب٤ ٢٤2۵‏ 8 ہے ہو اط اخ ۲ 
قَایُ قلب أَشْربَھَا کت فبو نكُتَ سَوٰدَاء؛ وَایٔ قلب أَنْکَرَمَا نک فیہ تکُتَةً بَیَْضَاءء خَتّی 
لم .ا 2 7 

تَصٍیر عَلَی فَلبيْنْء عَلی أَبيَفر بنل ١‏ لصّفًاء فَلاَ تَضِّهُ فثْنَةٌ مَا دَامَتِ الممَاوَاث وَالأَزْضُ 


وَالاحَر اَسْوَد مُبَاَاء گالگوزِ مُجَخّیا لا يِف مَفْرٰوفاً وَلا یکر مُلگرآ کا ےل یت ا 

قال الأستاذ أبو عبد الله بن سلیمان: معنی الحدیث تظھر علی القلوب؛ أي: نظھر لھا 
فتنة بعد أآخری؛ وقوله: کالحصیرء أي: کما ینسج الحصیر عودا عوداء وشظیة بعد أآخری۔ 

قال القاضي: وذلك أن ناسج الحصیر عند العرب کلما صنع عوداً أخذ آخرء ونسجە؛ 
فشبہ عرض الفتن علی القلوب واحدة بعد أخری بعرض قضبان الحصیر علی صانعھا واحداً بعد 
واحد. قال القاضي: وھذا معنی الحدیث عندي؛ وھو الذي یدل عليه سیاق لفظه وصحة 
تشبیھ؛ والل أعلی 

قولە: (فأي قلب آشربھا) إلخ : بصیغة المفعول؛ یقال: أشرب في قلبہ حبہء أي: خالطہء 
فالمعنی : خالط الفتن واختلط بھاء ودخلت فيه دخولاً تاماء ولزمھا لزوماً کاملاًء وحلت منه 
محل الشراب في نفوذ المسامء وتنفیذ المرامء ومنە قوله تعالی : طوَأُض ا فی ثُريِهمُ اليمل 
لمع (البٹرۃ آیة: ]۹٢‏ أي: حب العجل؛ والإشراب خلط لون بلونء کأن اأحد اللوئین شرب 
اللآخرء وکسي لوناً آخر فالمعنی : جعل متاأئراً بالفٹن بحیث یتداخل فيه حبھاء کما یتداخل 
الصبغ الثوب . کذا في المرقاۃ. 

قوله: (نکت فیه نکتة سوداء) إلخ : قال الشارح کل8: (معنی نکت نکتة: نفط نقطةء وهي 
بالتاء المثناۃء في آخرہ. قال ابن درید وغیرہ: کل نقطة في شيء بخلاف لولە فھو نکت). 

قال علي القاري: (وأصل النکت ضرب الأرض بقضیب؛ فیژثر فیھا). 

قولە: (وأيی: قلب آنکرھا) إلخ : آی رد الفتن وامتنع عن قبولھا. 

قولە: (نکت فيه نکتة بیضاء) إلخ : أي: إن لم تکن فیە ابتداءء وإلا فمعنی (نکت فیە نکتة؛ 
أُثبتت فیه ودامت واستمرت . 

قولە: (حتی یصیر علی قلبین) إلخ : أي : حتی یصیر الإنسان باعتبار کیفیة قلبه علی قلبین. 

قولە: (علی أبیض مثل الصفا) إلخ : أي : مثل الحجر المرمر الأملس؛ ولیس التشبیة بیاناً 
لبیاضه فقط لکن صفة أخریء أي: لشدته علی عقد الإیمان وسلامتە من الخللء وإن الفتن لم 
تلصق بە ولم تؤٹر فیە کالصفاء وھو الحجر الأملس الذي لا یعلق به شيء. 

قولەه: (والآخر آسود مرباتاً) إلخ : بکسر المیمء وبالدال المشددةء من: ارباد - کاحمارٌ ۔ 
أي: صار کلون الرماد من ڈالربدة) لون بین السواد والغبرةء وھو حالء أو منصوب علی الذم؛ 
کذا في المرقاۃ. والظاھر في امربادا؛ أنه بضم المیم؛ والل أعلم۔ 

قولە: (کالکوز مجخیا) إلخ : أي: یشبه الآخر الکوز حال کونە مجخیا ۔ بضم میم 


۷ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قالق خذبشدہ وخوہہ آ0 اف ریٹھتا با بامعلما برحك أن پکشنی قان فو 


وسکون جیم؛ وخاء مکسورۃةء ویاء آخر الحروف مشددةء وقد تخفف ۔؛ وفي النھایة: وروي 
بتقدیم الخاء علی الجیمء أي: مائلاً منکوساًء مشبھاً من هو خال من العلوم والمعارف بکوز 
مائل لا یثبت فیه شيء ولا یستقر؛ وھذا معنی قوله: الا یعرف٠‏ أي: ھذا القلب معروفاً ولا 
ینکر منکراء أو المعنی لا یبقی فيه عرفان ما هو معروف؛ ولا إنکار ما هو منکر. کذا في 
المرقاةۃ. 

والصحیح أن مجخیا أو مخجیا بفتح المیم کمرمی من (جحی) أو (خجی) أي: أمال 
متعدیاء کما في تاج العروس؛ وضبط النووي کَلله بمیم مضمومةء وجیم مفتوحةء وخاء معجمة 
مکسورة مشددة؛ فلیتنبہ لەء وجحی من التفعیل بمعنی: مالء لازم. 

قوله: (إلا ما أشرب من هواہ) إلخ : والضمیر للقلب؛ أي: فیتبعه طبعاً من غیر ملاحظة 
کون معروقاً أو منکراً شرعاً. 

قوله: (آن بینك وبیٹھا باباً مغلقاً) إلخ : وقع النصریح من حذیفة في الروایات الآخر أن 
الباب هو عمر نفسه؛ فالمعنی أن بین زمانك وبین زمان الفتنة وجود حیاتكء فلا یخرج منھا 
شيء في حیاتك. 

قال ابن بطال "َِل٭: ەقال حذیفة: ہإن بینك وبیٹھا باباً مغلقاً؛ ولم یقل لە: أنت الباب؛ 
وھو یعلم أنه الباب؛ فعرض لە بما فھمە؛ ولم یصرح؛ وذلك من حسن أدبەء وقول عمر: (إذا 
کسر لم یغلق) أخذہ من جھة أن الکسر لا یکون إلا غلبة والغلبة لا تقع إلا في الفتنةء وعلم من 
الخبر النبوي أن بأس الأمة بینھم واقع؛ وأن الھرج لا یزال إلی یوم القیامةء کما وقع في حدیث 
شداد رفعه : لإذا وضع السیف في أمتي لم یرفع عنھا إلی یوم القیامة؛. 

قال الحافظ ئنل٭: اوأآخرج الخطیب في االرواۃ عن مالك٤:‏ ان عمر دخل علی أم کلثوم 
بنت علی؛ فوجدھا تبکی؛ فقال: ما یبکیك؟ قالت : ھذا الیھودي ۔ لکعب الأحبار - یقول : إنك 
باب من أآبواب جھنم؛ فقال عمر: ما شاء الل! ٹم خرج فأرسل إلی کعب؛ فجاءہ؛ فقال: یا 
أمیر المؤمنین؛ والذي نفسي بیدہ؛ لا ینسلخ ذو الحجة؛ حتی تدخل الجنة؛ فقال: ما ہذا؟ مرّة 
في الجنةء ومرۃ في النار؟ فقال: إنا لنجدك في کتاب اللہ علی باب من أبواب جھنم تمنع الناس 
ان یقتحموا فیھاء فإذا مت اقتحموا). 

قولە: (یوشك أن یکسر) إلخ : بضم الیاء وکسر الشین؛ معناہ: یقرب . 

قوله: (قال عمر: اکسراً) إلخ : أي: ایکسر کسرا؟ فإن المکسور لا یمکن إعادتہهء بخلاف 
المفتوحء ولأآن الکسر لا یکون غالباً إلا عن إکراہ وغلبة وخلاف عادة. 


کتاب : الإیمان ۷ 


لا ابا لَكَ؛ فَلَز أَنهُ تُیخ لَعَلَهْ ان یْمَاد. قُلتُ: لاء بَلْ يُکُسَر. وَعَتَثْْۂ؛ اه ذٰيِكَ البَابَ 
رَجْلْ یقت از يَمُوث. عییٹاً لیس پالأَعَالیط 
قَان أَہُو َالِدٍ: قَقُلْث لِسَعْدٍ: یَا با مَايِكٍء مَا أَسُوَد مُْمَادا؟ فَال: شِدَهُ البيّاض فی 
ُلّتُ: فَمَا الگوڑُ مُجَخُیا؟ فَال: منکوساً 


قوله: (لا أبا لك) إلخ: ھذہ الکلمة تذکرھا العرب للحث علی الشيء؛ ومعناھا أن 
الإنسان إذا کان لە أب؛ وحزبه أمر؛ ووقع في شدة: عاونە أبوہ ورفع عنە بعض الکل؛ فلا 
یحتاج من الجد والاہتمام إلی ما لا یحتاج إليه حالة الانفراد وعدم الأب المعاون. فإذا قیل: لا 
با لك فمعناء: جذٌ في ھذا الأمر وشیِر وتأمَبَ تب من لیس لە معاون. والل أعلم. 

قوله: (أن ذلك الباب رجل یقتل آو یموت) إلخ: أما الرجل الذي یقتل فقد جاء مبیناً في 
الصحیح أنە عمر ظللہء وقولہ: ایقتل أو یموت؛ یحتمل أن یکون حذیفة ظللہ سمعہ من اللبي پل 
ھکذا علی الشك٠‏ والمراد بە الإبھام علی حذیفة وغیرہء ویحتمل أن 40"۳.٭۷ +0 
یں پوو بی یت فان عمر نل وی و ار ا بط 
فيی رس لو وہ تپ رہ فاتی حذیفة ظللہ بکلام 
یحصل منە الغرض؛ مع أنه لیس إخباراً لعمر بأنه یقتلء فإن قیل : إذا کان عمر ظلللہ عارفاً بذلك 
فلم شك فی سی سال عك؟ فانجواب اك یٹم مقله مند شدۂ الخوف: أو لعله خشي أن 
یکون نسيیء فسأل من یذکرہ؛ وھذا هو المعتمد. قاله الحافظ في (الفتح). 

قولە: (حدیثاً لیس بالأغالیط) إلخ : جمع أغلوطةء وھي التي یغالط بھاء قال الطیبي : أراد 
أن ما ذکرت لە لم یکن مبھماً محتملاً کالأغالیط بل صرحته تصریحاً. قال القاري : (وحاصله 
أنه لم یکن الکلام من باب الصریحء بل من قبیل الرمز والتلویح؛ لکن عمر ممن لا تخفی عليه 
الإشارۃ فضلاً عن العبارةء بل هو أأیضاً من أصحاب الأسرار وأرباب الأنوار؟. 

وقال النووي کل : امعنی قوله) حدیثاً لیس بالأغالیط أي: حدثتہ حدیثاً صحیحاً صدقاً 
تا لیس هو من صحف الکتابیینء ولا من اجتھاد ذي رأي؛ بل من حدیث النبی ُء 
والحاصل: أن الحائل بین الفٹن والإسلام عمر ظللہء وھو الباب؛ فما دام حیاً لا تدخل الفتنء 
فإذا مات دخلت الفتنء وکذا کان واللہ أعلم. 

قال الحافظ : (وقد وافق حذیفة علی معنی روایتہ ھذہ أبو ذر ظَللللهء فروی الطبرانی بإسناد 
رجاله ثقات: أنە لقی عمر ظللہ فأاخذ بیدہ فغمزھاء فقال لە أبو ذر: ارسل یدي یا قفل 
الفتنة.٠٠٥‏ الحدیث وفیه: ان أبا ذر قال: لا تصیبکم فتنة ما دام فیکم) و'شار إلی عمر 
وروی الیزار من حدیث قدامة بن مظعونء عن أخيه : عثمان أنه قال لعمر: یا غلق الفتنةء فسأله 
عن ذلك؛ فقال : مررت ونحن جلوس عند النبي ُء فقال: ھذا غلق الفتنة لا یزال بینکم وبین 
الفتنة باب شدید الغلق ما عاش٢اھ.‏ 


۷۲ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸ ۔(٥٠۰)‏ وحثثني ابْنْ أبي غُمَرَ عَدَتَنَا مَرْوَانُ الْفَرَارِیٌء حَدْنَنَا ابو مَالِلبٍ 
الأَشْجَعِئء عَن رِبْعی؛ فَالَ لَمَا قَيم عَُيفَة ِنْ عِند غُمَرٗ جَلَس فَعَتََا . فَقَالَ: إِنّ امیر 
الّمُؤِينَ آئس لَمّا جَلَمْتُ إِليه سَأَلَ أَصْعَابَ : ايكُمْ َحْفظ قُْل رَسولِ اللہ قی ذ في الْفتنن؟۔ 
وَسَاقٌ الْحَیثٌ بوثلِ عَییثِ أہي خَالِیِ وَلَم بَلگُز تیر أبي مَاللبِ لِقَزِْهِ : لْزبَاذا مُجَخُیا×. 


یرجھ ۔(ہ٠٠)‏ وحدذثني مُحَمَدُ بْیْ الْمثَنٌی؛ وَعَمْرُر بی عَلِی: وَعُفبَة بی مُکُرم 
الِعَمٌُء َالرا : عَدَّا مُحَمّد بی أپي عَدِیء عَنْ سُلَيْمَانَ التْمِيْ عَن لُعَیْم بن أبي من 
عَی رِبْعِئ بن جراش؛ عَنْ خُلَبْقَةٌٍ أَنْ ُمر قَال: مَنْ بُعَتَثَاء آز قال: +اَيْكُم 
بُحَدتا وَہغ عَُيَة َا َال رَسُول الله للا بٔي الیْثنة؟ َال خُذَ خَلَيْقَةٌ تا وَسَاق الْعَیثٌ 
گتخو حَدیثِ أَبي مَالِلبِ عَنْ رِبْعِي. وَقَالَ فِي الحَیِیثِ: : قَان عُلَبْنَةً: عَثلۂ عیبثا لیس 


بالأكالیط . وقّالَ: یَعْیي أَنَهُ عَنْ رَسُولِ اللہ گل 


[باب بیان أن الإسلام بدا غریباً وسیعود غریباً وآنه یازر بین المسجدین] 
۳۷۰ رود و و ے ا س مشدت 
َال ابی عَبًاو: عَتََنَا مَرْوَانُء عَنْ یَرِید -ءَ يَعْیْی ابْن کَیْسَانَ ۔ عَنْ أبي حَازِمء عَنْ اي 


را ؛ قَال: فان رَسولِ الله کا : مًَ الإدلاخ غَرٍیبا وَسَیمُودُ کَمَا بَدَأَ عَریبا 80 


قولە: (قال شدۃ البیاض في سواد) إلخ : قال القاضي عیاض  :‏ کان بعض شیوخنا یقول: 
إنهە تصحیف؛ وھو قول القاضي أبي الولید الکناني؛ قال: ری أن صوابہ شبە البیاض في سوادہ 
کذا في الشرح. 

(٠٠۰)۔‏ قولە: (إن امیر المؤمنین أمس) إلخ: المراد بقولە: ‏ أمس) الزمان الماضيء لا 
مس یومە؛ وهو الیوم الذي یلي یوم تحدیلهء لأن مرادہ لما قدم حذیفة الکوفة فيی انصرافه من 
المدینة من عند عمر ظلللہ. کذا فی الشرح۔ 

[باب بیان ان الإسلام بدا غریباً وسیعود غریباً وأنە یازر بین المسجدین] 

٢۔‏ (١٤٣۱)۔‏ قوله: (الإسلام بدا غریباً) إلخ: روی ابن أبي آویس عن مالك کل أن 
معناء في المدینةء وأن الإسلام بدأ بھا غریباً وسیعود إلیھا . قال القاضي عیاض: وظاھر 
الحدیث العمومء وإن الإسلام بدأ في آحاد من الناس وقلةء ثم انتشر وظھرء ثم سیلحقه النقص 


)١(‏ قولہ: اعن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننەء في کتاب الفتن؛ باب: بدا الإسلام غریباء رقم 
(۳۹۸۷) وأحمد في مسندہ (۳۸۹/۲)۔ 


کتاب : الإیمان ۷ 


فطوبَیٰ لِلقربَاء. 
۷۱۹ ۔(9٠٠)‏ وحذثني مُحَمّد بْنْ زافع: تل بْ سَهَلٍ الع گالا: حَدَنَنَا 
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باب بن زار ۲ت بل ہت جا یت تی 


والإخلالء حتی لا یبقی إلا في آحاد وقلة أیضاء کما بدا وجاء في الحدیث تفسیر الغرباء: 
اوھم النْراع من القبائل؛ قال الھروي: راد بذلك المھاجرین الذي ھجروا أوطانھم إلی اللہ 
تعالی ۔ 

قولە: (فطوبی للغرباء) إلخ : طوبی: فعلی من الطیب . قاله الفراءء قال: وإنما جاءت 
الواو لضمة الطاء؛ قال: وفیھا لختان: تقول العرب: طوباكء وطوباً لك۔ 

وأما معنی ۷طوبی) فاختلف المفسرون في معنی قوله تعالی : 'طٰوی لَهُمُ مَمْسْنْ مَتَا4 
[الرعدء آیة: ۹ فروی عن ابن عباس چنا أن معناہ: : فرح وقرة عین . . وقال عکكرمة: نز نعم مالھم؛ 
وقال الضحاك: غبطة لھم. وقال قتادة: حسنی لھم. وعن قتادة أ٘یضاً : أصابوا بث وقال 
إبراهیم: خیر لھم وکرامة. وقال ابن عجلان: دوام الخیر. وقیل: الجنة. وقیل: شجرۃ في 
الجنة. وکل هذہ الأقوال محتملة في الحدیث: والل أعلمء قاله النووی کاڈ. 

)٥٤١(‏ ۔ قولە: (حدثنا عاصم وھو ابن محمد) إلخ : هو عاصم بن محمد بن زید بن 
عبد الله ابن عمر بن الخطاب ٹچ ولذا یقال لە: العمري۔ 

قوله: (وھو یأرز) إلخ: بفتح أولەء وسکون الھمزۃ؛ وکسر الراء وقد سس بعدھا زاي۔ 
وحکی این التین عن بعضھم فتح الراء. وقال: إن الکسر هو الصوابء وحکی أبو الحسن بن 
سراج: ضم الراء. وحکی القابسي: الفتح؛ ومعناء: ینضم ویجتمع . 

قوله: (بین المسجدین) إلخ : أي : مسجدي مکة والمدینة - زادھما اللہ شرفاً وعظمة ۔. 

والظاھر عندي ۔ والل أعلم ۔أن ھذا وقت خروج الدجال؛ کما جاء ذ في الصحیح عن 
اُنس بن مالك ظِلہ مرفوعاً: ‏ لیس من بلد إلا سیطؤہ الدجال إلا مكة والمدینةء لیس لە من نقابھا 
نقب إلا عليه الملائکة صافین یحرسونھا.٠٠٥‏ الحدیث . فالمراد ‏ والل أعلم ‏ أن الإسلام یکون 
موقراً مأموناً من فتنة المسیح الدجال ورعبه في ھذین المسجدین المکرمین نبە عليه الدمیري في 
حیاۃ الحیوان احتمالاً. وقال شیخنا المحمود کٛلڈ٭: أنه هو المراد. والل تعالی أعلم. 

)۱٤١(‏ ۔ قوله: (کما تأارز الحیة في جحرھا) إلخ : قال الحافظ : ١أي:‏ أُنھا کما تنتشر من 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمرا لم یخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ تعالی۔ 


۷۸ الحزء اعد سی ے لسوت 


بد الله بن مر ے رملکا ہلک علی ای علی بیغ ار کے کپ تو 
بد الرّعلن؛ عَنْ حَفُص بن ام عَنْ أيي مُربْرَۃ''؛ ؛ أَكَ رَسُول اللہ گل فَال :2 
الإِيمَان لیأِرُ لی 1 ُمَيِينةِ کَمَا تَأرِزُ الْحَیْةُ إلی جُخْرها). 

)٦٦(‏ ۔باب: ذھاب الإیمان آخر الزمان 


و عو حدّثني زُعَیْر بْنُ . حَدَنَنَا عَفَانء عَدَننَا حَمَادٌ بَا تَابتٌء 


۳۰( ان رَسُول الله قلي فَال: ؛لا تَقُومْ السَاعَهُ حَنّی لا یَقَال في الأزض: الله 
اللہ ۔ 


جحرھا في طلب ما تعیش بە فإذا راعھا شيء رجعت إلی جحرھاء كکذلك الإیمان انتشر في 
الأزمنةء لأنه في زمن النبي قيَِ للتعلم منەء وفي زمن الصحابة والتابعین وتابعیھم للاقتداء 
بھلیم ومن بعد ذلك لزیارة قبرہ لق والصلاۃ فی مسجد: والتبرك بمشاھدۂ آثارہ وآثار 
أُصحابه. 

وقال الداوودي : کان ھذا في حیاۃ النبي پٍْ والقرن الذي کان منھم؛ والذین یلونھم 
والذین یلونھم خاصة. 

وقال القرطبي : فيه تنبيه علی صحة مذھب أھل المدینة وسلامتھم من البلع؛ وآن عملھم 
حجة کما رواہ مالك ١٠۱ھ‏ 

وھذا إن سلم اختص بعھد النبي ا والخلفاء الراشدین؛ وأما بعد ظھور الفتن وانتشار 
الصحابة في البلاد ولا سیما في أواخر المائة الثانیةء وھلم جراء فھو بالمشاھدۃ بخلاف ذلك. 
کذا في الفتح. 

)٦٦(‏ ۔باب: ذھاب الإیمان آخر الزمان 
٤۔ )۱٢۸(‏ ۔ قوله: (حتی لا یقال في الأرض: اللہ الل) إلخ : معنی الحدیث أن القیامة 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب فضائل المدینةء باب الإیمان یازر 
إلی المدینة رقم (۱۸۷۹) وابن ماجه في سئنه؛ في کتاب المناسك؛ باب فضل المدینةء رقم (۳۱۱۱) 
وأحمد في مسندہ (۲۸۰/۲ ر٤٤٦).‏ 

(۲) قولہ: فعن أنس؛ أخرجہ الترمذي في جامعەء في کتاب الفتن؛ باب منە (أي مما یتعلق بأشراط الساعة) رقم 
(۲۷) واحمد في مسندہ (۳/ ۱۰۷ و٠۲۰‏ و۹٥۲)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۷۹ 


٤۔ )٠۰۰(‏ حدثنا عَبْدُ بی خُمَبْد. أَعْيرَنَا عَبْدُ الات َخبرَنَا مَعَمْرٌ عَنْ تَاببٍء 
اَنْس؛ قال: قَال رَسُول اللہ ولی: ؛لا توم السَاعَة عَلّی أَحَدِ بُِولُ: الله اللّہ. 
)١۷(‏ ۔باب: الاستسرار بالإیمان للخائف 
وی را ہہ ُو بَکر بنا ہی شَيَةَ ٤ء‏ رَمُحَمّدُ بن عَبْدٍ الله و بن نُمَيْر وََبْو 


کُریْب (َاللَفْظٌ لأَبي كُرَیْب) فَالُوا : عَدَنَنَا أبُو مُعَاوِیَةٌ عَنِ الأَعْمَشٍ؛ ٭ عَنْ شَقِيقِء مَنْ 
خذَيق ؛ ان : کٹا مَع رَسُول اللہ گا فَفَالَ: سوا لِي كُم ملظ الإسلم؛ فَالَ: َقُلَنَا: 


إنما تقوم علی شرار الخلقء کما جاء في الروایة الآخری : ہوتأتي الریح من قبل الیمن؛ فتقبض 
أرواح المؤمنین عند قرب الساعة؛ وقد تقدم قریباً في باب الریح التي ثقبض أرواح المؤمنین بیان 
ھہذاء والجمع بینە وبین قولە لُ: ١لا‏ تزال طائفة من أمتي ظاھرین علی الحتِ إلی یوم القیامة٤.‏ 

قولە: (علی أحد یقول: اللہ اش) إلخ: هو برفع اسم اللہ تعالی. واعلم أن الروایات کلھا 
متفقة علی تکریر اسم اللہ تعالی في الروایتین؛ وھکذا هو في جمیع الأصول. قال القاضي 
عیاض کَلللۂ: (وفي روایة ابن أبي جعفر یقول: لا إلە إلا اللہ٤.‏ 

قلت: وفي تکریر الاسم إشارۃ إلی مشروعیة ذکر اللہ عرٌ وجل باسمه المفردء والرد علی 
من زعم نفي کونە مشروعاً ومحموداء کالحافظ ابن تیمیة في فتاواہ فإنه قد أطنب إطناباً بلیغاً 
في إبطال مشروعیة هذا الذکر وكأنه کل قد ذھل عن حدیث الباب:؛ فسبحان من لا ینام ولا 

قال علي القاري کَللله فی (المرقاۃ): (ومن ھذا الحدیث یعرف أن بقاء العالم ببرکة العلماء 
العاملین والعباد الصالحین وعموم المؤمنین؛ وھو المراد ہما قاله الطیبي لو : معنی لاحتی لا 
یقال٤:‏ حتی لا یذکر اسم الله ولا یعبدء وإليه ینظر قوله تعالی : لارَتَعطْررهً نی کلق اَلتموَتٍ 

تَلْكضِ رَبتا ما حَلَقتَ ہٰذًا بَِلا 4 لاک عمرانء آیة: ۱۹۱]ء یعنی: ما خلقتہ خلقاً باطلاً بغیر حکمةء بل 

خلقتہ لأذکر وأعبدء فإذا لم یذکر ولم یعبد فبالحري أن یخرب وتقوم الساعة. وقال المظھر: 
هذا دلیل علی أن برکة العلماء والصلحاء تصل إلی من في العالم من الجن والإنس وغیرھما من 
الحیوانات والجمادات والنباتات) اھ-. وعلی أن ذکر اللہ عرٌ وجل کأنە روح ھذا العالم؛ وبە 
قیامه وبقاؤہء والل أعلم. 


)٦۷(‏ ۔ باب: جواز الاستسرار بالإیمان للخائف 


٥۵۔-۔ )۱٢۹(‏ ۔ قولە: (أحصوا لي کم یلفظ الإسلام) إلخ : وفي روایة سفیان عن الأعمش 


> قوله: اعن حذیفةا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجھاد؛ باب کتابة الإمام الناسء‎ )١( 


۸۰ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا رَشول الله قیلاء أَنَحْاف عَلَیْکا وَنَحُن مَا بَيْنَ السْتَمائةِ إِلَی السُبْعمائة؟ فَال: ١ِِنكُمْ‏ لا 


عند البخاري: ڈاکتبوا لي من تلفظ بالإسلام) قال الحافظ : لفیە مشروعیة کتابة دواوین الجیوش؛ 
وقد یتعین ذلك عند الاحتیاج إلی تمیز من یصلح للمقاتلة ممن یصلح. قال ابن المئیر: لا 
یتخیل أن کتاب الجیش وإحصاء عددہ یکون ذریعة لارتفاع البرکة؛ بل الکتابة المأمور بھا 
لمصلحة دینیةء والمؤامخلۃ التي وقعت في حنین کانت من جھة الإعجاب)۔ 

قوله: (أتخاف علینا) إلخ : قال الحافظ کَِللہ: (وکأن ذلك وقع عند ترقب ما یخاف منە؛ 
ولعله کان عند خروجھم إلی أحد أو غیرھاء ثم رأیت في شرح ابن التین الجزم بأن ذلك کان 
عند حفر الخندق؛ وحکی الداوودي احتمال أن ذلك وقع لما کانوا ہالحدیبیةء لأنه قد اختلف 
في عددھم: ھل کانوا ألفاً وخمسمائة؟ أو ألفاً وأربعمائة؟ أو غیر ذلكء مما سیأتي في مکانە. 

قوله: (ونحن ما بین الستمائة إلی السبع مائة) إلخ: قال النووي: (ھو مشکل من جھة 
العربیة ولە وجە؛ وھو أن یکون (مائة) في الموضعین منصوباً علی التمییز علی قول بعض أھل 
العربیة. وقیل: إن (مائة) في الموضعین مجرورة علی أن تکون الألف واللام زائدتینء فلا 
اعتداد بدخولھماء ووقع في روایة غیر مسلم: استمائة إلی سبع مائة؛ وھذا ظاھر لا إشکال فیە 
من جھة العربیةء ووقع فيی روایة سفیان الثوري عن الأعمش عند البخاري: افکتبنا لە ألفاً 
وخمسمائة رجل) وفي روایة أبي حمزة عن الأعمش عندہ: افوجدناھم خمسمائةا. 

قال الحافظ : (وکأن روایة الثوريی رجحت عند البخاري فلذلك اعتدمھا لکونە أحفظھم 
مطلقاً. وزاد علیھمء وزیادة الثقة الحافظ مقدمةء وأبو معاویة وإن کان أحفظ أصحاب الأعمش 
بخصوصه - ولذلك اقتصر مسلم علی روایته ۔ لکنە لم یجزم بالعدد فقدم البخاري روایة الثوري 
لزیادتھا باللسبة لروایة الائنینء ولجزمھا بالنسبة لروایة أبي معاویةا اھ. 

وسلك الداوودي الشارح طریق الجمع؛ فقال: لعلھم کتبوا مرات في مواطن؛ وجمع 
بعضھم بأن المراد بالألف وخمس مائة: جمیع من أسلم من رجل وامرأۃ وعبد وصبي وبما بین 
الستمائة إلی السبعمائة الرجال خاصة؛ وبالخمسمائة: المقاتلة خاصةء وھو أحسن من الجمع 
الأولء وإن کان بعضھم أبطله بقوله في الروایة الأولی (ألف وخمس مائة رجل؛ لإمکان ان 
یکون الراوي أُراد بقوله: ارجل): نفس؛ وجمع بعضھم بأن المراد بالخمسمائة المقاتلة من أھل 
المدینة خاصةء وہما بین الستمائة إلی السبعمائة ھم ومن لیس بمقاتلء وبالألف وخمس مائة ھم 
ومن حولھم من أھل القری والبوادي. 

قلت: ویخدش في وجوہ هذہ الاحتمالات کلھا اتحاد مخرج الحدیث ومدارہ علی 
الأعمش بسندہ واختلاف أصحابه عليه في العدد المذکور. والل أعلم. کذا في الفتح ۔ 


ے ‏ رقم )۳۰٦٣٣(‏ وابن ماجە في سننه؛ في کتاب الفتن؛ باب الصبر علی البلاء رقم )٦٥٦٢٤۹(‏ وأحمد في مسندہ 
(ہ/ ٣٤۳۸)۔‏ 


کتاب : الإیمان ۸۱ 


ُذْرُودَ؛ لَعَلكُم ان تکَلوا؛ قال: فَاثْلیناء حَتّی جَعَل الرخْلُ یئا لأ یُصَلّي إلا سِزا. 
 )٥۸(‏ باب: تالف قلب من یخاف علی إیمانه لضعفهء 
والنھي عن القطع بالإیمان من غیر دلیل قاطع 
٢۔‏ (۲۳۲) حدّثنا ابْیْ ابی غُمَرَ عَدَنَنَا مُفْيَان عَن الؤْهْرِیٌء عَنْ غایر بن 
سَغُدٍء عَن أَبیی۶؛ قَال: ا ا ا ا ا ا و ہا 


قوله: (قال: فابتلینا) إلخ : ھذا قول حذیفة ظلللء ویشبهہ أن یکون أشار بذلك إلی ما وقع 
في أواخر خلافة عثمان ظَللله من ولایة بعض أمراء الکوفة تالویدن حتف حیث کان یؤخر 
الصلاة أو لا یقیمھا علی وجھھاء وکان بعض الورعین یصلي وحدہ سرأء ٹم یصلي معہ خشیة 
من وقوع الفتنة. وقیل: کان ذلك حین أَتَمَ عثمان الصلاۃ ة في السفر وکان بعضھم یقصر سراً 
وحدہ خشیة الإنکار عليهء ووھم من قال: إِن ذلك کان أیام قتل عثمان؛ لآن حذیفة لم یحضر 
ذلكء وفي ذلك علم من أعلام اللبوۃ من الإخبار بالشيء قبل وقوعە؛ وقد وقع أشد من ذلك بعد 
حذیفة فيی زمن الحجاج وغیرہ. 

قال الحافظ : اوفيی الحدیث وقوع العقوبة علی الاعجاب بالکٹرةء وھو نحو قوله تعالی: 
وق ختان اذ انجنظ کنسٹخ 4 الآیة اتید ٢٦‏ اھ. 

)٦۸(‏ ۔ باب: تالف قلب من یخاف علی إیمانہ لضعفه 
والنھي عن القطع بالإیمان من غیر دلیل قاطع 

۹٦۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (حدثنا سفیان عن الزهري) إلخ: أي: سفیان بن عیینة وھو 
مدلس؛ وقد قال: عن. 

قال الحافظ في الفتح: (وقع في هذا الإسناد وَھُم من مسلم أو من شیخه ابن أبي عمر لان 
معظم الروایات في الجوامع والمسانید: عن ابن عیینة؛ عن معمر؛ عن الزھري ۔ بزیادةۃ معمر 
بینھما - وکذا حدث بە ابن أبي عمر شیخ مسلم في مسندہ: عن ابن عیینةء وکذا أخرجه أبو نعیم 
في مستخرجه من طریقه: وزعم أبو مسعود في الأطراف: أن الوهم من ابن أبي عمر؛ وھو 
محتمل لأن یکون الوھم صدر منە لما حدث بە مسلماً ء لکن لم یتعین الوھم في جھتەء وحمله 
الشیخ محي الدین علی أن ابن عیینة حدث بە مرة بإسقاط معمر ومرة بإثباتەء وفیە بعد لان 
الروایات قد تضافرت عن ابن عیینة باإثبات معمر ولم یوجد بإسقاطە إلا عند مسلم؛ والموجود 
فی مسند شیخه بلا إسقاطء کما قدمناہ وقد أوضحت ذلك بدلائله في کتابي اتغلیق التعلیق؟ اھہ. 

قوله: (عن عامر بن سعد عن آبيه) إلخ : وأبوہ سعد بن أبي وقاص أحد العشرة المبشرةۃ 


> قولە: ہعن أبيهە وھو سعد بن أبيی وقاص رضي الل عنە؛ والحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في‎ )١( 


۸۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَُمْ رَسُول الله لا قسماء فَقْلتٌ: یا رسُول اللہ ات ال من . کَقال اللٰ کلا: 


داز مُسیمغ؛ آٹوھا تلاا. . وَيرَنْتْا عَلَي اه نز مُسلم تم فال: إ ٔي لأطي الرَجُل وَغَيزہُ 
اب إِلَيْ مل وم ہی موس وس تی ویت سی ومی لا یھ موہ رس ایی سی ھی الا 


بالجنةء وأحد الستة اصحاب الشوری الذین جعل عمر بن الخطاب ظلله أمر الخلافة إليھمء وقد 
بسط العیني في ترجمتەء فلیراجع 


قوله: (قسماً) إلخ: و بفتح القاف . 
قولە: (أعط فلاناً) إلخ : اسمہ جعیل بن سراقة الضمري؛ سماہ الواقدي في المغازيء کان 
من المھاجرین . 


قولە: (آو مسلم) إلخ : ١او‏ بإسکان الواوء لا بفتحھاء ٭ فقیل : هي للتنویعء وقال بعضھم: 
هي للتشريیك: وأنە أمرہ أن یقولھما معاًء لانه اأحوط . 


ویرد هذا روایة ابن الأعرابي في معجمہ في ھذا الحدیث فقال: 9لا تقل مؤمن بل مسلم؛ 
فوضح اُنھا لاإضراب ولیس معناہ الإنکارء بل المعنی ان إطلاق المسلم علی من لم یختبر 
حاله الخبرۃ الباطنة أولی من إطلاق المؤمن؛ لآأن الإسلام معلوم بحکم الظاھر ‏ 


س (إني لأعطي الرجل) إلخ : أي: لأتالف قلبہ بالإعطاء مخافة من کفرہ إذا لم بعط 
والتقدیر: انا أعطي من في إیمانە ضعف؛ لأني أخشی عليه لو لم أعطه أن یعرض لە اعتقاد یکفر 
بە فیکبّه اللہ تعالی في النارء کأنە أشار إلی المؤلفةء أو إلی من إذا منع نسب الرسول عليه 
الصلاة والسلام إلی البخل؛ وأما من قوي إیمانه فھو أ٘حبّ إليْ فأكِلّه إلی إیمانه ولا أخشی عليه 
رجوعا عن دینهء ولا سوء اعتقادء ولا ضرر فیما یحصل لە من الدنیا۔ 


والحاصل أن النبي قل کان یوسع العطاء لمن أظھر الإسلام تألفاء فلما أعطی الرھط - 
وھم من المؤلفة - وترك جعیلاً ۔ وھو من المھاجرین ‏ مع أن الجمیع سألوہ: خاطبہ سعد ظللہ 
في آأمر؛ لأنه کان یری أن جعیلاً أحق منھم؛ لما اختبر منە دونھم؛ ولھذا راجع فیە أکٹر من 
مرةء فنبہ النبي گلا بأمرین: 


 <‏ کتاب الإیمانء باب إذا لم یکن الإسلام علی الحقیقة . ۔ تم (۸ء وفي کتاب الزکاۃء باب قول اللہ 
تعالی : ٭لا یسألون الناس إلحافاً4 رقم (۷۸٣۱)ء‏ وسلم ایض في صحیحہ؛ في کتاب الزکاۃء باب إعطاء 
المؤلفة ومن یخاف علی إیمانه إِن لم یعط . رقم (١٥۱)ء‏ والنسائي في سننەء في کتاب الإیمان وشرائعہ 
باب تأویل قول الله عز وجل: فقالت الأعراب آمنا قل لم تومنوا ولکن قولوا أسلمناہ4ء رقم )٥۹۹۰(‏ 
و(٤4۹٦)ء‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب السنةء باب الدلیل علی زیادة الإیمان ونقصانهء رقم ٦۸٣(‏ 
و(٤ ٦٦۸‏ و۸۸٦٦٥)ء‏ وأحمد في مسندہ ۱۷٦/۱(‏ و۱۸۲). 


کتاب : الإیمان ث-. 


ے‫ 
ہے >> 


مَحَاقَة أَنْ يَكبَّهُ الله في التَارٍا. 


کے 


۷۔ (۲۳۷) حدّثني زُعَيْر بْنُ حَرْبٍ؛ حَدَننَا یَقُوبُ بُن إِبْرَامِيمَ: عَتَلَتَا ابی أِجي 
بْن هِهَابٍ عَنْ عَمُو؛ قَالَ أَخبََيي عَايز بن سَمْد بن أبي دَقٌاص؛ عَن آپید سَنو؛ دح 
رَسُول اللہ له اغطٌی رَغطاء وَسَْد جَالںٌ یه . قَال سَغڈ: فََرْك رَسُول الله یکا مِنهُمْ مَنْ 
لم فو وَمو أَعْجَبْهُم إِلَي فُقْلْٹُ و الله مَالّكَ عَن ئُلأن؟ فَوَاللَ إِني لأرَاۂ 
مُمنا. کَقَال رسشول اللہ پلاڑ: ا ا ا ا کی ا 


أحدھما: نبە علی الحکمة في إعطاء أولئثك الرمط ومنع جعیل مع کونە أحب إليه ممن 
أعطی؛ لأنە لو ترك إعطاء المؤلفة لم یؤمن ارتدادھمء فیکبون في النار. 

والآخر: نبہ قلٍ أنە ینبغي التوقف عن الثناء بالأمر الباطن دون الثناء بالأمر الظاھر. کذا 
فيی عمدة القاري . 

قولە: (مخافة ان یکبە اللہ في النار) إلخ : هو بفتح أولە وضم الکاف یقال: کب الرجل؛ 
إذا أطرق؛ وکبە غیرہ: إذا قلبهء وھذا علی خلاف القیاس؛ لن الفعل اللازم یتعدی بالھمزةء 
یں کی او ة فقصرء وجاء نظیر ھذا في أحرف یسیرۃ؛ منھا : أنسل ریش الطائر 
ونسلتەء وأنزفت البئر ونزفتھا. وحکی ابن الأعرابي في المتعدي کبە وأکبە معاً. 

۷۔ (۰++)۔ قوله: (حدثنا ابن آخي ابن شھاب) إلخ: هو محمد بن عبد الله بن 
مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن شھاب: ابن أخي محمد الإمام أبي بکر الزھري المشھور؛ 
وھو ممن عیب علی البخاري ومسلم إخراج حدیثہء کما قال الحاکم أبو عبد اللّه. 

وفي هذا الإسناد من اللطائف: روایة أربعة من بني زھرة علی الولاء: ابن أُخي الزھري؛ 
وعمهء وعامر بن سعدء وآبوہ سعد بن أبي وقاص لن : 

قوله: (اعطی رمطاً) إلخ : : الرھط عدد من الرجال من ثلائة إلی عشرة. قال القزاز ورہما 
جاوزوا ذلك قلیلاًء ولا واحد لە من لفظه؛ ورهط الرجل بنو أبيە الأدنی؛ وقیل: قبیلته 
وللإسماعیلي من طریق ابن أبي ذئب: انه جاءہ رھط فسآألوہ فاعطاھمء فترك رجلا منھم٢.‏ 

قوله: (وسعد جالس) إلخ : فیه تجرید وھو: أن یجرد عن نفسه شخصاء ویخبر عنهء 
وذلك أُن القیاس في قوله: اوسعد جالس؟ أن یقول: وأنا جالسء ولکنە جرد من نفسه ذلك؛ 
وأخبر عنه بقوله: ٦جالس)‏ وھو من محسنات الکلام من الضروب المعنویة الراجعة إلی وظیفة 
البلاغة , 

قولە: (وھو اعجبھم إلي) إلخ : أي: أفضلھم وأصلحھم في اعتقادي. 


قولە: (فوالل إني لأراہ مؤمناً) إلخ: قال الحافظ في شرح البخاري: ٢‏ وقع في روایتنا 


۸٤‏ الجزء وھد ےھ 


از مُسلِما: نَال: مُمَکُُ للا َ عَلَبْنِی ما َغْلعْ نہ َقْلثٌ: یا رَسُولَ اللو مَالَكَ عَنْ 
َو . فَوَالله إِني جو سر شول الکو 5: از لہا قَال: کے ‪4 


7 کڑا2ے 


غَلَبَيي مَا عَِمثٗ مِئ. قَقُلتُ: یَا رَسُول اللَّوء مَالَّكَ عَیْ فُلاَنء کَوَالله إِنّی لأَرَا مُؤیناً۔ 
مال رَشول اللہ قی: ٦ز‏ شلما: إِئّي لأولي الرَمْلَ وَقَيْزهُ اب ِليٌ بنۂ عَشبَة اذ 
يُكَبٌ فِي الَارٍ عَلی وَجُھوا. 

۸۔ )٠٠۰(‏ حدثنا الْعَسَنْ بُ بْنْ عَلِیٌ الْحْلَوَایْن وَعَبْدُ بْنُ حُمَیْيٍ قالا: عَدَنتَ 


للصحیح من طریق أبي ذر وغیرھم بضم الھمزة ھنا وفي الزکاۃء وکذا هو في روایة الإسماعیلي 
وغیرہ. وقال الشیخ محي الدین رحمہ اللہ : بل هو بفتحھاء أي: أعلمه؛ ولا یجوز ضمھاء 
فیصیر بمعنی : أظنهء لأنه قال بعد ذلك: غلبني ما أعلم منه) اھ. 

ولا دلالة فیما ذکر علی تعین الفتح لجواز إطلاق العلم علی الظن الغالب؛ ومن قوله 
2 ) [الممتحنةء آیة: ]٠١‏ سلمناء لکن لا یلزم من إطلاق العلم أن لا تکون 
مقدماتہ ظنیةء فیکون نظریاً لا تا وھو الممکن ھناء وبھذا جزم صاحب (المفھم فی شرح 
مسلم) فقال: الروایة بہضم الھمزة واستنبط منە جواز الحلف علی غلبة الظن لن النبي قٌيهُ ما 
نھاہ عن الحلف؛ کذا 2 وفيه نظر لا یخفیء لأنہ أقسم علی وجدان الظنء وھو کذلك ولم 
یقسم علی الأمر المظنونء کما ظن. 

قوله: (او مسلماً) إلخ: بسکون الواو قال السندي: وکانہ أرشدہ یل إلی أن لا یجزم 
بالإیمانء لأن محله القلب؛ فلا یظھر؛ وإنما الذي یجزم بە هو الإسلام لظھورہ فقال: ہأو 
مسلم) أي: قل: أو مسلمء بطریق التردیدء ار قزہ مل مطریق الم الا رالب کرت عن 
الإیمانء بناء علی أن ١‏ أو؛ إما للتردید أو بمعنی (بل) لکن قد یقال: وعلی ھذا لا وجہ لعادة 
سعد القول بالجزم في المرۃ الثانیة والثالثةء لأنه یتضمن ترك ما آرشد إليه ُء وکأنه لغلبة ظن 
سعد فيه بالخیر أو لشغل قلبه بالأمر الذڈيی کان فیه ما تنبه للإرشاد والل أعلم . 


قوله: (وغیرہ أحب إلي منه) إلخ : قال الحافظ : السیاق یرشد إلی أنە لا قبل قول سعد 
وت بدلیل أنه اعتذر إلیەء وروینا فی مسند محمد بن ھارون الرویانی وغیرہ بإسناد 

صحیح إلی ا سالم العَشانی: عن آبي شر ان رسول اھ گل اقال لد: کت کڑی جباد؟ قال: 
کے : کشکلە من الناس ۔ یعنی : المھاجرین ‏ قال: فکیف تری فلاناً؟ قال: قال: قلت: سید 
من سادات الناس؛ قال: فجعیل خیر من ملء الأرض من فلانء قال: قلت: ففلان ھکذا وأنت 
تصنع بە ما تصنع! قال: إنه رأس قومهء فأنا أتألفھم بە) فھذہ منزلة جعیل المذکور عند اللبي گل 
کما تری؛ فظھرت بھذا: الحکمة فی حرمانه: وإعطاء غیرہء وأن ذلك لمصلحة التألیف؛ کما 
قررناہ اھ. 


کتاب : الإیمان ۸۵۰ 


يَعْقُوبُْ (وَهُوَ اب بن إِبرَاهِيمٌ بْن سَعْیٍ) حَد اھ یت عَنِ ابْن شْهّاب؛ قَال: حَدیي 
ےت َھ٭ شون الله قی رغطا وَأنَا جال فوخ . 
بمثل حَدِیثِ ابٔن اجی ابٔن يِهَاب عَنْ عَمّو. وَزَادَ: قَقُمْت إِلَی رَسُولِ الله گل فَسَارَزنة 
قلكثَ: کالق می لاو -۰- 

۲۷۹ جوف اعم انظران خلتنا تعقوت ی کلکتا ار وو 


عَنْ إِسْمَاعِیل 7-7 حم ؛ فَال: سَمِعْثُ مُحَمدٌ وت ثٛ ھٰذَا ۔ َال فِي حَی لک 
فَضَرب ون 0 و وہ تم فَال: 6 أَيْ سَعْد إني نائیٹی 
ازج ل٢.‏ 


(٥٠۰)۔‏ قوله: (فساررته) إلخ : فیه أن الإسرار بالنصیحة أولی من الإعلانء وقد یتعین إذا 
جرّ الإعلان إلی مفسدةء وفي الحدیث من الفوائد الکثیرۃ ما لا تخفی علی البصیر الممعن؛ وإن 

نت شثت الاطلاع علیھا فراجع لفتح الباری) وغیرہ من من الشروح . 

)۰٠٠(‏ ۔ قولەه: (اقتالا؟ أي: سعد) إلخ: أي: أنقائل قتالاً یا سعد؟ وھذا یشعر بأنہ پل 
0ی 0" 

قال الأبيی لف : <اقحال؟؟ أي: مدافعةء قال عیاض: لما لم یقبل قُ تنبیھەء وأخذ سعد 
یکرر: شبه تکریرہ بالمدافعةء والمدافعة قتالء کقوله فيی حدیث المرور: افإن أبی فلیقاتله) أي 
فلیدافعه . 

ووقع عند البخاري في الزکاۃ: اثم قال: أقبل أي: سعد) بصیغة الأمر من الإقبالء بدل 
أقتالاً؟ أي: سعدا وقال الحافظ في !الفتح) ووقع عند مسلم ہإقبالاً أي: سعدا علی أنە 
مصدرء أي: أتقابلني إقبالاً بھذہ المعارضة اھہ. 

قلت : لکن النسخ المطبوعة التي بأیدینا لیس فیھا ۷إقبالا" بالباء الموحدة التحتیة بل فیه 
حاقحالٌ بھمزة الاستفھامء وقتالاً بالقاف والتاء المثناۃ من فوق؛ واللہ أعلم. 


۸٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۹٢)۔باب:‏ زیادۃ طمانینة القلب بتظاھر الادلة 


وڑھ ۔ 


۸۰ ۔ (۲۳۸) وَحدّثني کر مل ون پت تا ابْنْ وَهْبٍ؛ أَخْبرَي یتس عَن 
ات 2 سویڈ بن الَمْيَيٍ نآ ا 3 


 )٢۹(‏ باب: زیادۃ طمانینة القلب بتظاھر الادلة 


۸۔ )۱٥١١(‏ ۔ قوله: (نحن أحق بالشك من إبراھیم) إلخ : قال الحافظ : (اختلفوا في 
معنی قولہ للا : انحن أحق بالشك. ٥٠٢‏ فقال بعضھم: معناہ: نحن أشد اشتیاقاً إلی رؤیة ذلكء 
(أي : کیفیة إحیاء الموتی) من إبراھیم . 

وقیل : معناہ: إذا لم نشك نحن فإبراہیم أولی أن لا یشك؛ أي: لو کان الشك متطرقاً إلی 
الأنبیاء لکنت رھ سی وقد علمتم أئي لم أ٘شك؛ فاعلموا أنه لم یشك؛ وإنما قال ذلك 
تواضعاً ملە؛ أو من قبل أن یعلمه اللہ بأنه أفضل من إبراهیم؛ وھو کقوله فيی حدیث أنس عند 
مسلم: (ان رجلاً قال للنبي گل : یا خیر البریةء قال: ذاك إبراھیم). 

وقیل : إن سہب ھذا الحدیث أن الاآیة لمانزلت قال بعض الناس: شك إبراھیم ولم یشك 
نبیناء فبلغه ذلكء فقال: نحن أحق بالشك من إبراھیمء وأراد ما جرت بە العادۃ في المخاطبة 
لمن أراد أن یدفع عن آخر شیئاً قال: مھما أردت أن تقوله لفلان فقله لي؛ ومقصودہ: لا تقل 


ذلك۔ 

وقیل : أراد بقوله: (نحن) أمته الذین یجوز علیھم الشك؛ وإخراجه هو منە بدلالة 
العصمة. 

وقیل : معناہ: ھذا الذي ترون أنه شك٠‏ أنا أولی بەء لأنه لیس بشكء إنما ھو طلب لمزید 
البیان ۔ 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في کتاب أحادیث الأنبیاء؛ باب قول اللہ عز وجل: 
٭ونبٹھم عن ضیف إبراھیم إذ دخلوا عليه. .4.۰ رقم (۳۳۷۲)۔ وباب ل٭ولوطاً إذ قال لقومه أتاتون الفاحشة 
وآنتم تبصرون. 4.۰ رقم (۳۳۷۵)ء وباب قول الل تعالی: ٭لقد کان في یوسف وإخوته آیات للسائلین4ء 
رقم (۳۳۸۷)ء وفي کتاب التفسیر؛ باب ٭وإذ قال إیراھیم رب آرني کیف تحیی الموتی 4ء رقم (۳۷٤٥٥)ء‏ 
وباب ففلما جاءہ الرسول قال ارجع إلی ربك4.۰۰ رقم (٤۹٦٦)؛‏ وفي کتاب التعبیر؛ ہاب رؤیا أھل 
السجون والفساد والشرك؛ رقم (۹۹۲٢)ء‏ ومسلم أیضاً في کتاب الفضائل ہاب فضائل إبراھیم الخلیل عليه 
السلام؛ والترمذي في جامعه في کتاب التفسیرء باب ومن سورة یوسف؛ رقم )۳۱۱١(‏ وابن ماجه في 
سننەء في کتاب الفتن باب الصبر علی البلاء رقم )٦٥٢٤(‏ وأحمد في مسندہ .)۳۲٦/۲(‏ 


کتاب : الإیمان ۸۷ 


وقال ابن الجوزي: إنما صار أحق من إبراھیم لما عانی من تکذیب قومه: وردھم عليه؛ 
وتعجبھم من أمر البعث؛ فقال: آنا أحق أن أسأل ما سال إبراھیمء لعظیم ما جری لي مع قومي 
المنکرین لإحیاء الموتیء ولمعرفتي بتفضیل اللہ لي؛ ولکن لا أسأال في ذلك اھ. 

وقال السندي : الم یرد ۔ والل تعالی أعلم ‏ بنحن: نفسە الکریمةء بل الأنبیاء مطلقاً غیر 
إبراھیم ظللاء أي: لو کان من إبراھیم شك لکان غیر إبراھیم من الأنبیاء أحق بە؛ لأن إبراھیم 
قد أعطي رشدہ؛ فقال تعالی: رت 0ص ام رَشْدۂ [الآنبیای آیة: ]٥٢‏ رت عليه من الحجج 
مافتح؛ فقال تعالی : فا رَكَذَلک زی ٥وی‏ ملکرت لکوت وَلْهّی وَلَِکونَ ین اَلَثقَييٌ4 [الانمام 
آیۃ: ۷۰]. فھو کان علماً في الإیقانء فإذا فرضناہ شاکاً في شيء کان غیرہ من الأنبیاء أحق بالشك 
فیەء ومعلوم أنه ما شك غیرہ في البعث والقدرة علی الإحیاء؛ فکیف ھو؟ 


ومعنی قوله: (إذ قال رب أرني) إلخ: أي: لو کان من إبراھیم شك إذ قال رب. . إلخ؛ 
ولیس المعنی نحن أحق إذ قالء کما لا یخفی)ء انتھی کلام . 

قلت : والذي یظھر لھذا العبد الضعیف في تقریر کلام النبي قلاُ - والل أعلم آنا أمرنا فيی 
الکتاب باتباع ملة إبراھیم عليه الصااۃ والسلامِ؛ کما قال تعالی : فقُل بَل بل إوَر عَنيا 4 
[البقرۃء آیة: ٤٤٣]ء‏ وقال تعالی : طیلاَ یکم اِلفۃ ہُو عَتَنکُمُ ملین“ [الحجء آیة: ۲۱۷۸... الایة 
وقال تعالی: وا ائبع با يااهیم یفاک4 [النساء: آبة: ٤ءء"‏ وظاھر أن التایع احق ,002 
المتبوع؛ ومعلوم 7 أن التابع لم یشك٠؛‏ فانتفی الشك من المتبوع أیضاًء وکان السؤال عن 
إراءة کیفیة إحیاء الموتی لتحصیل زیادة الطمأنینةء لا لوجود الشك فی القدرة علی الاحیاء کما 
هو مصرح في القرآنء ولو سمي ھذا السؤال شکاً بحسب الصورة ‏ مع أنه لم یقصد من إلا 
الطمأنینة - فنحن أحق بمثل ذلك المْك؛ ومقصود النبي قلِ من ھذا الکلام ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔ 
تقدیس ساحة إبراھیم ظّل مع الإیماء اللطیف إلی فضل نفسه الکریمة: فإنہ قلُ لم یسأل سؤالاً 
یومم ولو بصورته وسیاقه شکا وترددأء مع کونە أحق بەء حتی تجيء وی ال خطاث ون ال 
سبحانہ وتعالی بقوله : فآولم ُژينَ× والجواب بقول إبراھیم : نل ولیک کمن کی۹ [البقرةء آیة: 
٠‏ واليه الإشارۃ في کلام ابن الجوزي المذکورء وھذا کما أن القطعة الثالثة من حدیث الباب 
۔ أي: قولہ ہل : (ولو لبثت في السجن طول لبث یوسف لأجبت الداعي؛ ۔ سیقت للثناء علی 
یوسف ظلِّا بإظھار کمال صبرہ علی البلایاء وتثبتہ وتأنَیه في احتمال مشاق السجن؛ مع التنبیه 
البلیغ علی بلوغ نفسه الکریمة من العبدیة المحضة المطلقة : غایتھا القصویء ومن الرضاء 
والتسلیم البحت ذروته العلیاء ومقتضی هذا المقام أن یسترسل العبد نفسه مع قضاء الله في کل 
منشط ومکرہ إذا لم یکن فيە [إئم ومعصیة؛ فإذا قضی المولی سبحانه بدخوله في السجن دخله 
بغیر تأخیر؛ وإذا دعی إلی خروجه منه آجاب الداعي علی الفور بدون التعلیق علی إثبات براءتہ 


۸۸ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کال بل نوئیکن لِیتمہنَ کلٍی 4 (لبقرہ: ٠‏ 


2 
5 3 
ً 


وإظھار نزاهتہ من الظنون والأوھام الناشئة من غیر دلیلء لا سیما بعد اضمحلالھا بوضوح آثار 
الکرامة والصلاح وبراھین الرشد علی رؤوس الاأشھادہ والل یتولی تبرئته وتزكیتە کما تولی 
تخلیصه من سجن الظالم فکان النبي قلهٍ أشار إلی ما فطر عليه من کمال العبدیة المطلقة مراعیاً 
حسن التأدب مع الأنبیاء السابقین عليه وعلیھم الصلاة والسلامء وھذا الذي ذكکرتە في قصة 
یوسف للا مما آفاد شیخنا المحمود قدس اللہ روحه. 

قولە: (إذ قال رب أرني کیف تحي الموتی) إلخ : قال بعض المحققین : إن السؤال لم یکن 
عن شك في أمر دیني - والعیاذ بالل ۔ ولکنە سؤال عن کیفیة الإحیاء لیحیط علماً بھاء وکیفیة 
الإحیاء لا یشترط في الإیمان لإحاطة بصورتھاء فالخلیل للا طلب علم ما لا یتوقف الإیمان 
علی علمه ا جو سے مسو و ور جو چو 
هذا أن یقول القائل : کیف یحکم زید في الناس؟ فھو لا یشك أنە یحکم فیھمء ولکنە سأل عن 
کیفیة حکمە المعلوم ثبوتەء ولو کان سائلا عن ثبوت ذلك لقال: أیحکم زید في الناس ولما 
کان الوھم قد یتلاعب ببعض الخواطر فتنسب إلی إبراھیم؛ وحاشاہ شکا من ھذہ الّیةء قطع 
النبي قّكاٍ دابر ھذا الوھم بقوله علی سبیل التواضع: انحن أحق بالشك من إبراھیم)ء أي: ونحن 
لم نشك فلأن لا یشك إبراھیم أحری؛ وقیل: 000+" مع (أفعل) جاء نا لنفي المعنی عن 
الحبیب والخلیل علیھما الصلاۃ والسلامء أي: لا شك عندنا جمیعاً. 

ومن ھذا الباب : فاَمْمَ حَْر ام ےک ي: لا خیر في الفریقین وإنما جاء التقریر بعد 
لأن تلك الصیغة وإن کانت تستعمل ظاھراً فی السؤال عن الکیفیة کما علمت إلا أنھا قد تستعمل 
اأیضاً في الاستعجاز؛ کما إذا ادعی مدع إنه یحمل ثقلاً من الأثقال وأنت جازم بعجزہ عن 
حلمه؛ فتقول لە: أرني کیف تحمل ھذا؟ وترید أنك عاجز عن حمله؛ فأراد سبحانه لما علم 
براءة الخلیل عن الحوم حول حمی ھذا المعنی أن ینطقه في الجواب ہما یدفع عنه ذلك 
الاحتمال اللفظي في العبارۃ الأولی؛ لیکون إیمانه مخلصأً بعبارة تنص عليهء یفھمھا کل من 
یسمعھا فھماً لا یتخالجہ فيه شك؛ ومعنی الطمأنینة حینثذ سکون القلب عن الجولان في کیفیات 
الإحیاء المحتملة لظھور التصویر المشامد وعدم حصول مذہ الطمأنینةء قیل: لا ینافيی حصول 
الإیمان بالقدرۃ علی الإحیاء علی أکمل الوجوہہ ولا أری رؤیة الکیفیة زادت في إیمانە المطلوب 
منہ ٹل شیئاء وإنما أآفادت أمراً لا یجب الإیمان بەء کذا فيی روح المعاني. 

وقال الکمالان: ابن أبي شریف وابن الھمام في (المسایرۃ) و(شرحھہ4: اقیل: طلب السید 
إبرامیم ظلؿللا حصول القطع بالإحیاء بطریق آخرء وھو البدیھي الذي بداعتہ سبب وقوع الإاحساس 
بەء أي: بالإحیاء وھذا تأویل حسن. وحاصلە: أنه لما قطع السید إبرامیم ق بذلك - أي: 
بالقدرۃ علی إحیاء الموتی ۔عن موجبه - بکسر الجیم - أي: الدلیل الموجب للقطع - اشتاق إلی 


کتاب : الإیمان ۸۹ 


قَالَ: اَیَرَحَم الله لوط لَقَذْ کان أٍِْي لی رُکُنٍ شید َلّو لَبنْتُ فِي السْجُْنِ 1 ا 


مشاھدة کیفیة هذا الأمر العجیب الذي جزم بثبوته کمن قطع بوجود دمشق وما فیھا من جنات 
یانعة وأنھار جاریةء فنازعتہ نفسه في رؤیتھا والاہتھاج بمشاهدتھاء أي: طلبت منه ذلك؛ فإنھا ۔ 
أي: النفس ۔ لا تسکن عن ذلك الطلب وتطمئن؛ حتی یحصل مناھاء أي: ما تمنته من 
المشاھدة وکذا شأنھا أي : النفس في کل مطلوب لھامع العلم بوجودہ فلیس تلك المنازعة 
والتطلب لیحصل القطع بوجود دمشق؛ إذ الغرض ثبوتەء وھذا التأویل یشیر إلی أن المطلوب 
بقول إبراھیم للا : اولکن لیطمئن قلبي) هو سکون قلبه عن المنازعة إلی رؤیة الکیفیة المطلوب 
رؤیتھاء وھو الذي اقتصر عليه ابن عبد السلام في جواب السؤالء أو المطلوب سکونە بحصول 
متمناہ من المشامدة المحصلة للعلم البدیھي بعد العلم النظري؛ والل سبحانه أعلم٢.‏ 

قولە: (ویرحم ال لوطا) إلخ : وفي بعض الروایات الصحیحة: ایغفر اللہ للوط)؛ والمراد بە 
- والل أعلم ۔ الترحم علی لوط عليه الصلاة والسلام لاحتماله شدائد قومەء وصبرہ علی کثرۃ ما 
أوذي في اللہ حتی اضطر إلی قولہ: 0 از أ٤ٗ‏ لی یکم قد از ءاوفۃ ا نٹ زیر (ج)4 (مو 
آیة: ۸۰] ففي ھذا نوع ثناء علی لوط بکمال صبرہ واستقامته في تلك المضایق مع الإعلام بأن 
تمني الإیواء إلی عشیرة أو غیرھا من المخلوقات ۔ نازل عن رتبته - علی نبیٹا وعليه الصلاةۃ 
والسلام ۔ فحسبنا اللہ ونعم الوکیل؛ ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیم. 

وقال الأبيی ماحاصلەه: أن معنی قولە: (لقد کان یأوی إلی رکن شدید) أن لوطاً خلا کان 
مطمئن القلب بالاستناد إلی الله تعالیء غیر ملتفت عنه أصلاء وإنما قال ما قال بلسانەء إظھاراً 
للعذر عند أضیافہء وقد وکد النبي لُ ثبوت لجا لوط یلا إلی اللہ تعالی باللام المؤذنة بالقسمء 
وابقد) المؤذنة بالتحقیق؛ وعبر بالمضارع؛ وھو ایأوي؟ للتنبيه علی استقرار ذلك من وعدم 
مفارقتہ إیاہء فالکلام مسوق لدفع توھم إیواء لوط ٛلٍِّل لغیر اللہ تعالی؛ کما أن قوله قبله: (نحن 
أحق بالشك من إبراھیم؛ مسوق لتنزیه ساحة إبراھیم ظٍّلق من الشکوك؛ وأن ما صدر منه من 
سؤالە تعالی فالمقصود به شيء آخر. 

وأما قوله عليه الصلاة والسلام: (یرحم اللہ لوطاً) فھو ثناء لا نقدء وھو جار علی عرف 
العرب في خطابھاء حیث یقولون: أید اللہ الملك؛ وأصلح الأمیر وھو نظیر ما لو قیل: یرحم 
اللہ خالد بن الولیدء لقد کان یبلي في العدو. والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب . 

قولە: (لقد کان یأوي إلی رکن شدید) إلخ: قال الحافظ : (یقال: إن قوم لوط لم یکن 
فیھم أحد یجتمع معہ في نسبە؛ لأنھم من سدوم؛ وھي من الشامء وکان أصل إبراھیم ولوط من 
العراقء فلما ھاجر إبراھیم إلی الشام ھاجر معه لوطء فبعث اللہ لوطاً إلی أھل سدوم؛ فقال: لو 
ان لي منعة وأقارب وعشیرۃة: لکنت أستنصر بھم علیکم؛ لیدفعوا عن ضیفاني؛ ولھذا جاء في 
بعض طرق ھذا الحدیث ۔ کما أخرجە أحمد - من طریق محمد بن عمروء عن أبي سلمةء عن 


۹۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ٹول لَبْثِ یُوسّف لأَجَیْتُ الذَاعي؛. 

۱۔ (۰۰۰) وَکە ہوء إِكْ شَاء اللّهُء عَبْدُ الله ب مسھم یر اتا اوت 

و قَنِي ب بن - کے 


عَدَننَا جُوَیرِيَةُ عَن مَالِكٍء عَ َيْ الهِْی؛ أ سویڈ بي الْمسَيّبٍ وَأتا غيْر برا عَنْ أَيي 
مُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولِ الله وا بِِثْلِ حَی ِیثِ یُوتُیَ عَنِ الؤّرِي۔ وَفي حَیِیثِ مَالِكِ اوَلکِنْ 


یمن قَلٍي). قَال: قَراَ عَلوِو الأَیَةَ حَتٌّی جَازمَاء 


أبي ھریرةء عن النبي قلل قال: قال لوط : لو أن لي بکم قوۃ أو آوي إلی رکن شدید قال: فإنه 
کان یأوي إلی رکن شدیدء ولکنە عنی عشیرتەء فما بعث الل نبا إلا في ذروۃ من قومه) زاد ابن 
مردویه من ھذا الوجە: ‏ ألم تر إلی قول قوم شعیب: اولولا رعطك لرجمناك) اھ. 

وقال النووي: یجوز أنه لما اندھعش بحال الأضیاف: قال ذلك؛ أو أنە التجأ إلی اللہ في 
باطنہء وأظھر ھذا القول للأضیاف اعتذاراًء وسمی العشیرة رکناء لأن الرکن الشدید یستند إليه 
ویمتنع بە فشبھھم بالرکن من الجبلء لشدتھم ومنعتھم. 

وقال الطیبي رحمہ اللہ : ١إن‏ کلام لوط ظِلا یدل علی إقناط کلي ویأأس شدید من أن یکون 
لە ناصر ینصرہء وکأنه ظّل استغرب ذلك القول؛ وعدّہ نادراً منه؛ إذ لا رکن أشد من الرکن 
الذي یأوي إليه٤.‏ 

قولە: (طول لبث یوسف) إلخ: قال العیني تلڈہ: قد لبٹ سبع سنین وسبعة أُشھر؛ وسبعة 
أیام؛ وسبع ساعات) والل أعلم . 

قوله: (لأجبت الداعي) إلخ : أي: لأسرعت الإجابة في الخروج من السجن؛ ولما قدمت 
طلب البراءةۃء فوصفه بشدہ الصبرء حیث لم یبادر بالخروج؛ وإنما قالە قُ تواضعاء والتواضع 
لا یحط مرتبة الکبیر بل یزیدہ رفعة وجلالا ۔ 

وقیل : هو من جنس قولە: الا تفضلوني علی یونس؛ وقد قیل: إنه قاله قبل أن یعلم أنە 

قال 7 "٣+‏ الملك الذي أخبر الله سبحانه وتعالی أنە قال: طانؤُنِ 
بے کلک جج آییُول قال اتیغ لک میلک مکل ما بال الو 021 آیق: ٥٥]۔‏ 

(٦٠۰)۔‏ قولە: (وحدثني بە إن شاء ال تعالی) إلخ : ھذا مما قد ینکرہ علی مسلم من لا 
علم عندہ ولا خبرۃ لديەء لکون مسلم تل قال: اوحدثني بە إن شاء اللہ تعالی: فیقول: کف 
یحتج بشيء یشك فیە؟ وھذا خیال باطل من قائلهء فان مسلماً تللہ لم یحتج بھذا الإسناد وإنما 
ذکرہ متابعة واستشھاداء وقد قدمنا أنھم یحتملون في المتابعات والشوامد ما لا یحتملون في 
الأصول. والل تعالی أعلم ۔ 

قولەہ: (حتی جازھا) إلخ: أي: فرغ منھا۔ 


کتاب : الإیمان ۱ 


۲۔ )٠٠٦(‏ حدثتاہ عَبُْ بن حُمَیْوء قال: حَدَتيِي یَغْقُوبُ بَ یَعْنِي ابْى إِْرَامِيمَ بن 
سَمی؛ عَتَتَنَ ابو أوَيْس عَنِ الڑهْرِی. کرو اي مَالِكٍ بِإسْنًایو. وَفَال: کُمٌ قَرا َو الابَة 
عَتّی أَنْجَرھَا۔. 

(۷۰۱)۔باب: وجوب الإیمان برسالة نبینا محمد اَل 
إلی جمیع الناس ونسخ الملل بملتہ 

٣۔‏ (۲۳۹) حدَثنا تُتَبَِةُ َيْبَةُ بن سَمیی؛ عَدَتنَا لَیْثٌ عَنْ سَوید بن أہي سَهید؛ عَنْ 
أبیو: عَن بی مُرَیَْ؛ ا رسشول اللہ پلی مال: ما می القبِاءِ مِٔ تٍَيٍ إِلا قُذ أمْطِيَ مِیْ 
الات مَا مِله آَمَیَ عَليه الْبَشَرُ وَإِنّمَا کا الّذِي أأوتیث وَخیا آؤعی الله إِلي۔ 097 


)۰٠٥(‏ ۔ قوله: (حت آنجڑھا) إلخ : أي: أتمھا۔ 
(۷۰۱) ۔باب: وجوب الإیمان برسالة نبینا محمد و 
إلی جمیع الناس ونسخ الملل ہبملته 

۹۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (ما من الأنبیاء من نبي) إلخ : هذا دال علی أن النبي لا بد لە من 
معجزۃ تقتضي إیمان من شاھدھا تصدقه: ولا یضرہ من أصر علی المعاندة. 

قولە: (من الآّیات) إلخ : أي: المعجزات الخوارق. 

قوله: (ما مثله آمن عليه البشر) إلخ : ما موصولة وقعت مفعولاً ثانیاً الأعطي؛ وامثله٥‏ 
مبتدأ واآمن) خبرہ؛ والمثل : یطلق ویراد به عین الشيء وما یساویەء والمعنی : أن کل نبي 
اعطي آیة أو أکٹر من شأن من یشاهدھا من البشر أن یؤمن بە لأجلھاء واعليه) بمعنی اللام أو 
الباء الموحدة؛ والنکتة في التعبیر بھا تضمنھا معنی الغلبةء أي: یؤمن بذلك مغلوباً عليه؛ بحیث 
لا یستطیع دفعه عن نفسه؛ لکن قد یجحد فیعاندء کما قال اللہ تعالی : لا وَحَعداً یپا وَاَیَتتتھا 
ہم لم وم4 (التمل: آیة: .]٦١٦‏ 

قوله: (واإنما کان الذي أوتیت) إلخ : قال الحافظ : (معنی الحصر في قولە: (إنما کان 
لذيی.٠٠٠‏ إلخ: آن القرآن اعظم المعجزات وأفیدھا وآأدومھاء لاشتماله علی الدعوۃ والحجة 
ودوام الانتفاع بە إلی آخر الدھر فلما کان لا شيء یقاربه ۔ فضلاً عن أن یساویە ۔ کان ما عداہ 
بالنسبة إليه کان لم یقعء فالقرآن هي المعجزۃ العظمی التي اختص بھا دون غیرہ لأن کل نبي 


)١(‏ قوله: اعن أبي عریرةا الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب فضائل الْقرآنء باب کیف نزل 
الوحي وأول ما نزل؛ رقم (4۸۱٦)ء‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب قول النبي 8ل : بعٹ 
بجوامع الکلم؛ رقم (۷۲۷) وأحمد في مسندہ ۳٣٤٤ /٢(‏ و٤٥٥)۔‏ 


۲ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اأعطی معجزۃ خاصة بەء لم یعطھا بعینھا غیرہ تحدی بھا قومە وکانت معجزۃ کل نبي تقع مناسبة 
لحال قومه؛ کما کان السحر فاشیا عند فرعونء فجاء موسی بالعصا علی صورۃة ما یصنع 
السحرقء لکٹھا تلقفت ما صنعواء ولم یقع ذلك بعینه لغیرہ؛ وکذلك إحیاء عیسی الموتی وإبراء 
الأکمە والأبرص؛ لکون الأطباء والحکماء کانوا في ذلك الزمان في غایة الظھور فأتاھم من 
جنس عملھم بما لم تصل قدرتھم إليهەء ولھذا لما کان العرب الذین بعث فیھم النبي قل فيی 
الغایة من البلاغة جاء بالقرآن الذي تحداھم أن یأتوا بسورۃ مثلهء فلم یقدروا علی ذلك. 

وقیل : المراد أن کل نبي أعطي من المعجزات ما کان مثله لمن کان قبله صورة أو حقیقةء 
والقرآن لم یؤت أحد قبله مثلهء فلھذا أُردفه بقولہ: ١فارجو‏ ان کون اکٹرھم تابعاً٢.‏ 

وقیل : المراد أن الذي أوتیته لا یتطرق إليه تخییل؛ وإنما هو کلام معجز لا یقدر أحد أن 
یأتی بما یتخیل منە التشبیە بەء بخلاف غیرہ؛ فإنه قد یقع في معجزاتھم ما یقدر الساحر ان یخیل 
شبهە: فیحتاج من یمیز بینھما إلی نظرء والنظر عرضة للخطأء فقد یخطئ الناظر فیظن تساویھما . 

وقیل : المراد أن معجزات الأنبیاء انقرضت بانقراض أعصارھم؛ فلم یشاھدھا إلا من 
حضرعاء ومعجزة القرآن مستمرة إلی یوم القیامةء وخرقة للعادة في أُسلوبە وبلاغته وإخبارہ 
بالمغیبات؛ فلا یمر عصر من الأعصار إلا ویظھر فيه شيء مما أخبر بە أنه سیکون یدل علی 
صحة دعواہ وھذا أقوی المحتملات؛ وتکمیله فی الذي بعدہ. 

وقیل : المعنی أن المعجزات الماضیة کانت حسیة تشاھد بالأبصار: کناقة صالح؛ وعصا 
موسی؛ ومعجزۃ القرآن تشاعد بالبصیرةء فیکون من یتبعه لأجلھا أکثرہ لأن الذي یشاھد بعین 
الرأس ینقرض بانقراض مشاھدہ؛ والذي یشامد بعین العقل باق یشامدہ کل من جاء بعد الأول 

قلت: ویمکن نظم هذہ الأقوال کلھا فی کلام واحدء فإن محصلھا لا ینافي بعضه بعضاً۔ 

وقد جمع بعضھم إعجاز القرآن في أربعة أشیاء: 

اأحدھا: حسن تآألیفہ والثام کلمه مع الإیجاز والبلاغة. 

ٹانیھا : صورۃ سیاقه وأسلوبە المخالف لأسالیب کلام أھل البلاغة من العرب نظماً ونثرآء 
حتی حارت فیه عقولھم؛ ولم یھتدوا إلی التیان بشيء مثله مع توفیر دواعیھم علی تحصیل ذلك 
وتقریعه لھم علی العجز عنه. 

الٹھا: ما اشتمل عليه من الأخبار عما مضی من أحوال الأمم السالفة والشرائع الدائرة؛ 
مما کان لا یعلم منە بعضه إلا النادر من أُھل الکتاب . 

رابعھا: الإخبار بما سیأتي من الکوائن التي وقع بعضھا في العصر النبوي؛ وبعضھا بعدہ؛ 


ومن غیر هذہ الأربعة آیات وردت بتعجیز قوم في قضایا أنھم لا یفعلونھاء فعجزوا عنھا مع توفر 
دواعیھم علی تکذیبە کتمني الیھود الموت ۔ 

ومنھا : الروعة التي تحصل لسامعه. 

ومنھا: أن قارئه لا یمل من تردادہء وسامعه لا یمجهە ولا یزداد بکثرۃ التکرار إلا طراوة 
ولذاذة مع تیسر حفظه لمتعلميهء وتسھیل سردہ لتاليه. 

ومنھا: أنە آیة باقیة لا تعدم ما بقیت الدنیا۔ 

ومنھا: جمعہ لعلوم ومعارف لا تتقضي عجانبھاء ولا نتھي فوائدھا .اھ ملخصاً من کلام 
عیاض وغیرہ) کذا في الفتح . 

وقال صاحب ادائرة المعارف) بعد بیان وجوہ الڑعجاز: (العلة في نظرنا واضحة لا تحتاج 
لکثیر تاملء وھي أن القرآن روح من أمر اللہ تعالی ف اك اَڑكبتا الیک رکا ین أئرنا ما کت کذری 
ما الب وَلا الیم“ [الشوری؛ آیة: ]٥٢‏ فھو یؤثر بھذا الاعتبار تأثیر الروح في الأجساد فیحرکھا 
ویتسلط علی أھوائھاء وأما تأثیر الکلام في الشعور فلا یتعدی سلطانه حد إطرابھا والحصول 
علی إعجابھاء فقولہ تعالی : ٭وكَذَِكَ اوحن إِلِک ریا ین اَنر 4 یکفي وحدہ في إرشادنا إلی جھة 
إعجاز القرآنء وقصور الإنس والجن عن الاتیان بمثلهء وبقاؤہ إلی الیوم معجزۃ خالدۃ تتلالاً فی 
نورھا الإلھيء وتتالق في جمالھا القدسي ذلك لما کان القرآن روح من أمر الل فلا جرم کانت لە 
روحانیة خاصة هي عندنا جھة إعجازہ: والسبب الأکبر في انقطاع الإنس والجن عن محاکاۃ 
أقصر سورۃ من سور وارتعاد فرائص الصنادید والجبابرۃ عند سماعہ وناميیك بروحانیة الکلام 
الِلهي: نعم! إِن جھة إعجاز ھذا الکتاب الإلٰهي الأقدس هي تلك الروحانیة العالیة التي قلبت 
شکل العالم واکتسبت تلك الطائفة القلیلة العدد خلافة الله في أرضه وأرغمت لھم معاطس 
الجبابرة والقساورۃء ووطأت لھم عروش الأکاسرة والقیاصرةۃ حتی صاروا ملوك الملوك 
وإخوان الملائکة في مدة لا یصعب عد سنیھا علی الأصابعء ٢بق‏ الخ من آئروہ علی من با ین 
عبادو۔ ہ٢4‏ [غافرہ آیة: ١٥]ء‏ لا مشاحة في أن القرآن فصیح قد أخرس بفصاحته فرسان البلاغةء وقادةۃ 
الخطابةء وسادات القوافيی؛ وملوك البیانء وھو حکیم بھر سماسرة الحکمة والفلسفةء وأدھمش 
أآساطین القانون والشریعةء وحیر أراکین النظام والدستور وھوحق ألزم کل غال الحجةء ودل 
کل باحث علی المحجة؛ ولم یغادر صغیرة ولا کبیرۃ إلا اأحصاھاء وھو هدی ورحمة ونور 
وشفاء لما في الصدور. .. کل ھذہ صفات جلیلة تؤٹر علی العقل والشعور والعواطف والمیول: 
فتتحکم فیھا تحکم الملك في ملکە؛ ولکنە فوق ذلك کلە روح من أمر الله تصل من روح 
الإنسان إلی حیث لا تصل إليه أُشعة البلاغة والبیانء ولا سیالات الحکمة والعرفان وتسري من 
صمیم معناہ إلی حیث لا یحوم حوله فکر ولا خاطرء ولا یتخیله خیال شاعر؛ هذہ الروحانیة 


‌ٔ‌٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تنفذ إلی سر سریرة الإنسان وسویداء ضمیرہ وتستولي منھا علی أصل حیاتہ ومھب عواطفه 
وإحساساتہ: وتخلقہ خلقاً جدیداء وتصورہ بصورة لا یتخیلھاء ولو قیلت لە لما أدرکھا۔ 

ألا تری کیف فعلت بأولئك العرب الذین لبٹوا ألوفاً من السنین علی حالة واحدة لا 
یتحولون عنھا ولا یسأمون منھا! فنفحتھم بروح عالیة قاموا بواسطتھا یحملون الملوك سلطتھم؛ 
ویطوقون القیاصرة بطوق سطوتھم؛ ثٔ یتموا کک ھذہ حتی دانت لھم المعمورة من أقصاھا 
إلی أقصاھاء أي: برھان علی تبدل أرواحھم أکبر من ھذا؟ قوم کانوا بالأمس ممزقین مشتتینء 
لا تجمعھم رابطة سیاسیة ولا قومیةء بل ۷ دینیةء في أخشن مواقع الأرض وأجدبھا وأبعدھا 
عن النظام والحکمة؛ والآمال العظیمة والفتوحات: یقومون بعد سنین قلیلة من بعثة نبیھم؛ 
ینشرون الفضل والفضیلة والکمال في أرجاء هذا و وم ووسط ھذہ الفتن المزعجة 
أی: حجة او تل الَحماعلی آن افرآف ور إلھي وأ مر سماوی؟ وأي: وجە من وجوہ 
إعجازہ بعد مشاھدته ھذا الأئر الفخم أوقع ذ فی النفس وأنفی للشك وأولی بالقبول من وجه 
روحائیته:؛ إِن للقرآن فرق البلاغة والعذوبة والحکمة والبیان (روحانیة) یدرکھا من لاحظ لە في 
فھم الکلام: وتقدیر الحکمة وإدراك البلاغة ألا تری أن الطفل والعامي کیف یعتریھما تھیب 
عند تلاوته ولو بغیر صوت حسن! ! حتی إنھما لیکادان یفرقان بین ما هو قرآن وما لیس بقرآن فیما 
لو أراد التالي أن یغشّھما۔ 

ھذہ الروحانیة تظھر ظھوراً جلیاً عندما تکون آیة من آیاته جاءت علی سبیل الاستشھاد 
والاقتباس فيی صفحة کبیرۃ؛ فنك تری ال٦ّیة‏ تتجلی لك بین السطور وخلال التراکیب کأنھا 
الشمس في رابعة الٹھارء مھما کانت درجة تلك الصفحة من البیان؛ ومنزلتھا من جمال الأسلوب 


وجزالة الألفاظ . 
ھذہ الروحانیة تظھر للعارف باللغة وللجاھل بھاء أما ظھورھا کت یت 
لبیانء وأما ظھورھا للجاھل بھا من الأمم الأعجمیة فبتأثیرھا ونتیجتھاء أي: إنسان یری أن 


العربيی الذي کان بالأمس جزاراً أو تاجراً أو راعیًء وھو من الجاھلیة وعدم . السجور علی 
واقاووو کیم کو رہہ سی ہی رہ 6 وت 
الحربء ثم یدخل إلی أحشاء ء تلك الأمة المغلوبةء فیؤمنھا علی دیٹھا وشریعتھا وأموالھا 
نا ویکون علیھا أشفق من رؤسائھاء وأحنی من حکومتھاء فینشر بیٹھا العدل 
والاحسانء ویغمرھا بالإفضال والإنعام. 

قلنا: من ینظر إلی ھذا الأمر المدھعش؛ ولا یقر بأن العربي قد اکتسب (روحاً جدیدا) لم 
تکن فیه من قبلء ولیست من جنس الأرواح الموجودة في علیاء النفوس وأصحاب الفضیلة من 
الأفراد کیف لا یستدل ھذا الانسان بالحس علی تلك (الروحانیة) وقد أصبح یرجو من کان 


کتاب : الإیمان 0ج 
َاَْجُو أَنْ اون اَكَْهُمْ تَابعاً يَوْمَ الا 
و 7 ٴ وو ہھ گے وت کو کے ا ا 


٤۔ )۲٠٢(‏ حدّثني وٹ لئ عبدااغلی أَخْبرَنَا ابْنْ وَهُبء قَال: وََحبَرَني 


ہے 
وو گے 


عَمْرُو؛ ان آیا لاف ا ' عَن رَسُولِ الله قة؛ أَنهانَ: َالَدِي ننس 


یخافه: ویتعلم ممن کان لا یری أجھل منەء ویتخلق بأخلاق من کان لا یعدہ إلا وحشیاً 
کاسرا٢.‏ 

قولە: (فارجو أن آکون) إلخ : رتب ھذا الکلام علی ما تقدم من معجزة القرآن المستمرة؛ 
لکثرة فائدتہء وعموم نفعهء لاشتماله علی الدعوۃ والحجة والإخبار ہما سیکون؛ فعمٌ نفعهہ من 
حضر ومن غاب ومن وجد ومن سیوجد؛ فحسن ترتیب الرجوی المذکورۃ علی ذلك؛ وھذہ 
الرجوی قد تحققت؛ فإنه اکثر الأنبیاء تبعاً۔ 

٭٠۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (قال: وأخبرني عمرو) إلخ : قال الشارح تَِلٹ: )هي واو حسنة 
فیھا دقیقة نفیسةء وفائدة لطیفةء وذلك: ان یونس سمع من ابن وہب أحادیثء من جملتھا هذا 
الحدیث؛ ولیس هو أولھا ٭ فقال ابن وھب في روایة الحدیث الأول: أخبرني عمرو بکذاء ٹم 
قال: وأخبرني عمرو بکذاء وأخبرني عمرو بکذاء إلی آخر تلك الأحادیث؛ فإذا روی یونس عن 
این وہب غیر الحدیث الأول فینبغي أن یقول: قال ابن وھب: وأخبرني عمروء فیأتي بالواوء 
لأنە سمعه ھکذاء ولو حذفھا لجازء ولکن الأولی الاتیان بھا لیکون راویاً کما سمع. واللہ 
أعلم۔ 

قولە: (والذي نفس محمد) إلخ: أي: روحہ: وذاته وصفاته: وحالاته: وإرادتء 
وحرکاتەء وسکناته . 

قوله: (بیدہ) إلخ : أي: کائنة بنعمتەء وحاصلة بقدرتہ وثابتة بإرادته. وجه استعارة الید 
للقدرۃ أن اکثر ما یظھر سلطانھا في أیدیناء وھي من المتشابھات؛ ومذھب السلف فیھا تفویض 
علمه إلی اللہ تعالی؛ مع التنزیه عن ظاھرہء وھو أسلم حذراً من أن یعین لە غیر مراد لە تعائیء 
زیزیٹ رقف الاضووں علی الال نی آرل کان : لوا کم تَیلا إِل 1 لگ [ال عمرانء آیة: ۷ 
وعدوہ وقفاً لازماء وھو ما في وصلہ إیھام معنی فاسد. ومن ثم قال أبو حنیفة کَلڈہ: تأویل الید 
بالقدرة یژدي إلی تعطیل ما أثبته تعالی لنفسەء وإنما الذي ینبغي الإیمان بما ذکرہ اللہ تعالی من 
ذلك ونحوہ علی ما آرادہ ولا یشتغل بتأویلهء فنقول: لە ید علی ما أرادہء لا کید المخلوقین 

ومذھب الخلف فیھا تأویله بما یلیق بجلال اللہ تعالی؛ وتنزیھه عن الجسم والجھة 


() قوله: ہاعن أبي ھریرۃ؛ الحدیث لم أجدہ عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ تعالی۔ 


٢‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

کے ه ل بَالَذِي أُرِْلْتُ 
دہ رر او تی می دی اریپ 
ہو الا کا نم مِنْ أضحاب الارا. 


ولوازمھاء بناء علی أن الوقف علی فوخ ف اليلر 4 لا عمران؛ آیة: ۷] وکان ابن عباس چا 
یقول: أنا أعلم تأویلەء وأنا من الراسخین في العلم . قیل: وھذا أعلم وأحکم؛ أي: یحتاج إلی 
رس وم تی و ی شسہ رہ سم جوا 
علماء فالمذھبان متفقان علی التنزیهء وإنما الخلاف في أن الأولی ماذا؟ أھو التفویض أم 
التأاویل؟ 

ویمکن حمل الخلاف علی اختلاف الزمانء فکان التفویض في زمان السلف أولی لسلامة 
صدورهم وعدم ظھور البدع في زمانھم؛ والتاویل في زمان الخلف أولی لکثرةۃ العوام وأخذھم 
بما یتبادر إلی الأفھامء وغلو المبتدعة بین الأنام واللہ أعلم بالمرام: 

قوله: (لا یسمع بي) إلخ: کان الأصل أن یقول: والذي نفسي بیدہ؛ لکنە جرد من نفسه 
النفیسة من اسم محمد وھو: هو لیکون أبلغ وأوقع في النفس؛ ثم التفت من الغیبة إلی التکلم 
تنزیلاً من مقام الجمع إلیٰ التفرقة ومن الکون مع الحق إلی الاشتغال بدعوۃ الخلق والانتقال 
من خزانة الکمال إلی منصة التکمیل . 

قال العارف السھروردي: (الجمع اتصال لا یشامد صاحبه إلی الحق؛ فمتی شاھد غیرہ 
فمائم جمع؛ فقولہ: 3آمن باللہ: جمع؛ وما أنزل علینا: تفرقةا. 

وقال الجنید - قدس اللہ سرہ - ویسمی: سید الطائفة لأنه لم ینطق قط ہما لا یطابق 
الکتاب والسنة: القرب بالوجد: جمع؛ وغیبته في البشریة تفرقة؛ وکل جمع بلا تفرقة: زندقة 
وکل تفرقة بلا جمع: تعطیل کذا في شرح المشکاة. 

قوله: (احد) إلخ: أي: لمن هو موجود أو سیوجد. 

قولە: (من هذہ الأمة) إ إلخ : أيی: أُمة الدعوۃ۔ 

قولە: (یھهودي ولا نصراني) إلخ : قال الشارح: ا وإنما ذکر الیھودي والنصراني تنبیھاً علی 
من سواھماء وذلك لن الیھود والنصاری لھم کتاب٠‏ فإذا کان ھذا شأنھم ۔ مع ان لھم کتاباً۔ 
ہبی یو مخت 

قوله: (ثم یموت) إلخ : فیە إشارة إلی أنە ولو تراخی إ إیمانه ووقع قبل الغرغرة: تقعه . 

قولە: (ولم یؤمن بالذي أرسلت بە) إلخ : أي: من الدین المرضي. 

قوله: (إلا کان من اصحاب النار) إلخ : أي: ملازمیھا بالخلود فیھاء وأما الذي سمع 
وآمن : فحکمە علی العکس؛ وأما الذي لم یسمع ولم یؤمن: فھو خارج عن ھذا الوعید. 


کتاب : الإیمان ۷ 


۸۵۰ :(5۶) تا بت بت أَعْبَرَنَا مُقَیْعٌ عَنْ ضالح بن شال 
الْيَمْدَايْيٌ ءَ ےت ايك زخا ب آغل خراماة مان خی فا3 : يَا أَيا 
عَمروء إِ٥ٌ‏ مَنْ بَا ِ ےر ہم قی الَمل: ِا تق ئة مھا : مر 


گالرٌايب بَدَنَكَُ ۔ فَمَال الہ غتئی زوبرت ای یھن ا ان 
رَسُول الله پا خَال: نا ون ارم مَرکین: 90007 


١۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (فھو کالراکب بدٹتہ) إلخ : أي: فلا أجر لە. 

قال الحافظ : (أخرج الطبراني بإسناد رجالە ثقات عن ابن مسعود ظللللہ أنە کان یقول ذلك . 

وعند ابن أبي شیبة بإسناد صحیح؛ عن أنس: أنە سثل عنهء فقال: ف(إذا أعتق أمته لل فلا 
یعود فیھا)۔ 

ومن طریق سعید بن المسیب وإہراھیم یم النخعي أٹھما کرھا ذلك۔ 

وآخرج أیضاً من طریق عطاء والحسن أنھما کانا لا یریان بذلك بأساً. 

قوله: (ثلاثة) إلخ : قال الحافظ: (ووقع فيی حلیث أبي أمامة ۔ رفعه - عند الطبراني 
أربعة یڑتون أجرھم مرتین - فذکر الثلاثة کالذي ھنا وزاد ۔ آزواج النبي گلا ٹم ذکر الحافظ لٹ 
صوراً عدیداً فیھا تضعیف الأجر؛ ثم قال: وقد یحصل بمزید النتبع أکثر من ذلك؛ وکل ھذا دال 
علی أن لا مفھوم للعدد المذکور)۔ 

قوله: (یوتون أجرھم مرتین) إلخ : قلت الذي بظھر لي ۔ والل أعلم ۔ أن کل واحد من ھذہ 
الأمور الثلائة مرکب من جزئین متزاحمین؛ یمنع الاشتغال باحدھما توفیة حق الآخر؛ کما أشار 


)١(‏ قوله: (عن آبیە؛ وھو أبو موسی الأشعري رضي اللہ عنهء والحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب 
العلمء باب تعلیم الرجل أمته وأھلهء رقم (۹۷)؛ وفي کتاب العتقء باب فضل من أدب جاریته وعلمھاء 
رقم (٢٢٥۲)؛‏ وباب العبد إذا أحسن عبادة ربە ونصح سیدہ؛ رقم (۷٢٥۲)؛‏ وباب کراھیة التطاول علی 
الرقیق؛ رقم (٢٥٥۲)ء‏ وفي کتاب الجھاد؛ باب فضل من أسلم من أھل الکتابین؛ رقم (۳۰۱۱)ء وفي 
کتاب أحادیث الأنبیاء؛ باب قول اللہ تعالی : واذکر في الکتاب مریم... رقم )٥٣٤٣٤(‏ وفي کتاب النکاحء 
باب اتخاذ السراري ومن أعتق جاریة ثم تزوجھاء رقم (۵۰۸۳)ء ومسلم في کتاب النکاح أیضاء باب 
فضیلة إعتاقه أمته ئم یتزوجھاء رقم )۱٥١(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب النکاح؛ باب عتق الرجل جاریته 
ثم یتزوجھاء رقم )۳۳٤٣٣(‏ ر(۷٣۳۳)ک‏ والترمذي فی جامعە؛ في کتاب النکاح؛ باب ما جاء فيی الفضل في 
ذلكء رقم )۱۱۱١(‏ وابن ماجه في سئله؛ في کتاب النکاح؛ باب الرجل یعتق أمته ثم یتزوجھاء رقم 
(۹) والدارمي في سننەء في کتاب النکاح؛ باب فيی فضل من أعتق أمة ثم تزوجھاء رقم ۲٢٥٢(‏ 
و١٢۲۲)‏ وأحمد في مسندہ ٥٥٢/٤(‏ ر٤٠٥٦).‏ 


۸ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَجُّل مِنْ أمْلِ الاب ووروسصارچجورومساجھچت ناج کو الاجا 


إلیه الكرماني في ما نقله عنه علي القاري في (المرقاة): ألیس من البین الواضح أن الإیمان بنبي 
والکتاب الذي جاء بە: یورث في طبائع أکثر الناس استغناء؛ بل نوع استنکاف عن الإیمان بنبي 
آخر بعدہ؛ قبول ما أنزل الل إليەء لا سیما إذا کان ھذا النبی اللاحق یصدق السابق ویتعرف 
بنبوتہ وصدقه ووجاهتہ عند اللہ تعالی؛ وھذا کما نشاھد في ھذا الزمان أن رجلاً إذا بایع شیخاً 
مبایعة الطریقةء فلا یحب أن یبایع شیخاً آخر ولو کان ھذا الآخر أجل وأکمل وأفید من شیخه 
الأول؛ بل رأینا کثیرا من المخلصین المتدیّنین أنھم یستنکفون عن مبایعة أحد من الأولیاء بعد 
موت مشایخھمء ولو تحققت عندھم الفائدة فیھا۔ 

والسر فیه ۔ واللہ أعلم ۔ أنھم یظنون في ذلك تنقیص شیوخھم؛ وحط رتبتھم:؛ وإیھام عدم 
کفایتھم تربیة المریدین وتکمیلھم؛ فمن من بنبي هو مسلم الصدق عند نبینا 8ل صحیحا کان ھذا 
الإیمان عند الشرع أم لاء ثم لم یستغن ہما عندہ عن الإیمان بنبینا ّيء فلا ریب أنە أشد 
مجامدة لنفسہ في ترك حظوظھاء ودفع شھواتھاء وإیثار ما عند ال تعالی علی ما یحکم به هواہ؛ 
فھو أعظم درجة عند اللہ من ھذہ الجھة بالنسبة إلی سائر المؤمنین الذین لیسوا بھذہ المثابةء فلا 
بعد في تضعیف آجرہ. وفي قوله تعالی : الیک يُڑْقََ َمْرَعُم مرن تا صَبنها ہچ (القصصء آبة: ٥٥ء‏ 
إیماء إلی أن تضعیف أجورھم إنما هو بالصبر علی مکارہ النفس؛ والخاضل: أن من عمل حسنة 
مع وجود ما یقاومھا ویزاحمھاء أو ما یمنع من استیفاء حقھا أحق بإعطاء الأجر مرتین؛ ونظیرہ 
قوله لُ عند الشیخین: ”الماھر بالقرآن مع السفرۃ الکرام البررۃء والذي یقرأً القرآن ویتتعتع فیەء 
وھو عليه شاق؛ لە أجران). 

وقس علی ھذا: العبد الذي یژدي حق اللہ سبحانه وتعالی مع أداء حق سیدہ؛ فإن الجمع 
بینھما متعذر غایة التعذرء فالمحبوس في الرق إذا وفق للجمع بین الأمرین؛ ولم ینقص من حق 
أحدھما شیئاء فھو حقیق بأن یضاعف أجرہء وھکذا الرجل الذي غذا جاریتهء فأاحسن غذاءھاء 
وأذبھا ناحسن تأدیبھاء وعلمھا فأاحسن تعلیمھاء ثم أعتقھاء ثم تزوجھاء فإن تزویجه الأمة 
المملوکة التي شأنھا کذ موجب لتعییر الناس عرفاء کما یفھم من تشبیھه بالراکب بدنتہ في قول 
الخراساني للشعبي؛ وأصرح منە ما نقلنا عن أنس وغیرہ من السلف. 

فحدیث الباب دل علی أن للمتزوج أمته بعد إعتاقھا أجرین؛ ولیس ھذا من باب العود فيی 
الصدقة في شيء بل هو إحسان عظیم إلیھا بعد إحسان عظیم؛ ٠‏ لأن في الڑعتاق تخلیصاً من قھر 
الرق وأسرہ؛ والتزوج فیهە الترقی إلی إلحاق المقھور بقاھرہء قال تعالی : فوَكَنٌ یل الری عَلنٌ 
تی [البقرۃء ۲۲۸]ء وھذا ما عندناء وللعلماء فيی شرح حدیث الباب أقوال سنذکر منھا بقدر 
الحاجةء وفي بعضھا ما یشیر إلی بعض ما حققناء وہالل التوفیق. 

قوله: (رجل من أھل الکتاب) إلخ : قال الحافظ : ٢لفظ‏ الکتاب عام؛ ومعناء خاص؛ أي: 


کتاب : الإیمان ۹ 


نی بن وَنْر1 اللٔن گا پھىیسو سمش رفاو س مٹسس 


المنزل من عند الله والمراد بە التوراۃ والانجیل - کما تظاھرت بە نصوص الکتاب والسنة ۔ 
حیث بطلق أھل الکتاب . وقیل: المراد بە هنا الإانجیل خاصةء إن قلنا: إن النصرانیة ناسخة 
للیھودیة کذا قررہ جماعةء ولا یحتاج إلی اشتراط النسخ؛ لن عیسی عليه الصلاة والسلام کان 
قد آرسل إلی بني إسرائیل بلا خلاف: فمن أجابہ منھم نسب إليه ومن کذبە منھم واستمر علی 
یھودیتہ لم یکن مؤمناء فلا یتناوله الخبر لأن شرطہ أن یکون مؤمناً بنبیەء نعم! من دخل في 
الیھودیة من غیر بني إسرائیل؛ أولم یکن بحضرۃ عیسی عليه الصلاة والسلام فلم تبلغه دعوته 
یصدق عليه أنه یھودي مؤمنء إذ هو مؤمن بنبیە موسی لا ولم یکذب نبا آخر بعدە فمن 
أدرك بعثة محمد گلا ممن کان بھذہ المثابة وآمن بە: لا یشکل أنە یدخل في الخبر المذکور۔ 

ومن ھذا القبیل العرب الذین کانوا بالیمن وغیرھا ممن دخل منھم في الیھودیة ولم 
تبلغھم د عوۃ عیسی شلِللاء لکونہ آرسل إلی بني إسرائیل خاصة نعم! الإشکال في الیھود الذین 
کانوا بحضرۃ النبي اَل وقد ثبت أن الاّیة الموافقة لھذا الحدیث ۔ وھي قوله تعالی : طازلبف 
لم مرن (القصص آیة: ٤۔‏ نزلت في طائفة آمنوا منھم کعبد الله بن ن سلام وغیرہ ففي 
الطبرانيی من حدیث رفاعة القرظي قال: (نزلت ھذہ ال٦ّیات‏ فی وفیمن آمن معي) وروی الطبرانيی 
بإسناد صحیح عن علي بن رفاعة القرظي؛ قال: اخرج عشرة من أھل الکتاب؛ منھم أبو رفاعة 
إلی النبي گل فآمنوا به فاوذوا فدرلت: فاَیينَ ءَالِكهُمْ التب یں لیو خم بی۔ يقِغَ 2ی" 
(القصصء آیة: ]٤٢‏ الّیات: فھڑلاء من بني إسرائیل؛ ولم یؤمنوا بعیسی؛ بل استمروا علی 
الیھودیةء إلی أن آمنوا بمحمد قِّء وقد ثبت أنھم یؤتون أجرھم مرتین۔ 

قال الطیبی : افیحتمل إجراء الحدیث علی عمومهہ إذ لا یبعد أن یکون طریان الإیمان 
بمحمد ٹل سبباً لقبول تلك الأدیانء وإن کانت منسوخةا انتھی. وسأذکر ما یؤیدہ بعد . 

ویمکن ان یقال في حق ھؤلاء الذین کانوا بالمدینة إنە لم تبلغھم دعوۃ عیسی ظلٍّلاء لأتھا 
لم تنتشر في آکثر البلاد فاستمروا علی یھودیتھم؛ مؤمنین بنبیھم موسی للا إلی أن جاء 
الإسلام؛ فآمنوا بمحمد قليَ فبھذا یرتفع الإشکال إن شاء اللہ تعالی. کذا في الفتح. وقد سبق 
منا ما یزیل ھذا الإشکال وللہ الحمد. 

قولە: (آمن بنبیه) إلخ : فيه إشعار بعلیّة الأجرہ أي: أن سبب الأجرین الإیمان بالنبیینء 
والکفار لیسوا کذلك: ویمکن أن یقال: الفرق بین أھل الکتاب وغیرھم من الکفار أن أھل 
الکتاب یعرفون محمداً قُ کما قال الش تعالی: ِرتۂ مکی عِندَھُم فی اون والنجضھل> 
[الأعرافء آیة: ۷٥۱]ء‏ فمن آمن بە واتبعه منھم کان لە فضل علی غیرہ؛ وکذا من کذبه منھم کان 
وزرہ أشد من وزر غیرہ؛ وقد ورد مثل ذلك في حق نساء النبي قلء لکون الوحي کان ینزل في 
بیوتھن. فإن قیل فلم لم یذکرن في ھذا الحدیث٠‏ فیکون العدد أربعة فأاجاب شیخنا شیخ 


۳۳٣٠٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَامَنٌ ہو وَاتَبَعَةُ وَصَلَقَةُ قَلَهُ أَجْرَانِ وَعَبد مَملَرڈ ٗی خی الله و تَعَالی وعقی مَيّیْو فَلَهُ 
أُجْرَانِء وَرَمْل گائث لَه أَمَة قَعَذَامَا فَأَحْسَی جِدَاءَاء ثُمٌ أََھا فَأحْسَن أَمبَھَاء ثُمٌ أَعْتَتَيَ 
الإسلام بأن قضیتھن خاصة بھن: مقصورة علیھن والثلاثة المذکورة في الحدیث مستمرۃ إلی 
یوم القیامةء قاله الحافظ کڈ 

قولە: : (فآمن بە واتبعه وصدقہ) إلخ : قال ابن المنیر: (مؤمن أھل الکتاب لا بد أن یکون 
مؤمناً بنبینا ُء لما أخذ علیھم من العھد والمیثاقء فإذا بعث فإیمانه مستمرء فکیف یتعدد 
إیمانه حتی یتعدہ أجرہ؟ ثم آجاب بأن إیمانە الأول بان الموصوف بکذا رسول؛ء والثاني بأن 
مَحَمَداً هو الموصوف؛ فظھر التغایر فٹبت التعددا انتھی . 


ویحتمل أن یکون تعدد أجرہ لکونە لم یعاند کما عاند غیرہ ممن أضلە اللہ علی علم 
فحصل لہ الأجر الثاني بمجاھدتہ نفسەء وعلی مخالفة نظرائهء کذا قیل۔ 

والحق أن الکتابي قد آمن بکل من النبیین مرتینء بر بھی السابل یت وبمحمد گا 
إجمالاًء وآخری بمحمد ق8 مفصلاًء وبالأنبیاء السابقین مجملاًء فإن محمداً قل مصدق لسائر 
الأنبیاء صلوات ال علیھم أجمعین وھم قد بشروا بە وأجْذٌ منھم العھد والمیثاق علی الإیمان بە 
وتصر فانطوی الإیمان بنبي سابق علی الإیمان بنبي لاحق وبالعکس ؛ ولعل لھذہ النکتة قال 
فيی القرآن ٭ بژرین لمکم مرن 4 [القصص؛ آیة: ]٥٥‏ دون (یؤتون أجرین) واللہ أعلم. 

قوله: (وعبد مملوك آدی حق ال عليه) إلخ : قال الحافظ بعد نقل کلام ابن عبد البر: 
١والذي‏ یظھر أن مزید الفضل للعبد الموصوف بالصفة لما یدخل عليه من مشقة الرق؛ وإلا فلو 
کان التضعیف بسبب اختلاف جھة العمل لم یختص العبد بذلك؛ فإن قیل : یلزم أن یکون أجر 
المماليك ضعف أجر السادات . أجاب الکرماني بأن لا محذور في ذلك؛ أو یکون أجرہ 
مضاعفاً من ھذہ الجھة وقد یکون للسید جھات آخری یستحق بھا أضعاف أجر العبدء أو 
المراد ترجیح العبد المؤدي للحقین علی العبد المؤدي لأحدھماء ویحتمل أن یکون تضعیف 
الأآجر مختصاً بالعمل الذي یتحد فیه طاعة اللہ وطاعة السیدء فیعمل عملاً واحداً ویژجر عليه 
أجرین بالاعتبارین. وأما العمل المختلف الجھة: فلا اختصاص لە بتضعیف الآجر فیه علی غیرہ 
من الأحرار؛ والل أعلم. 

قوله: (فغذاھا فأاحسن غذاءھا) إلخ : الأول بتخفیف الذالء والثاني بالمد. 


قولە: (ثم أدبھا) إلخ : أي : علمھا الخصال الحمیدة مما یتعلق بآداب الخدمة إذ الأدب هو 
حسن الأحوال من القیام والقعودء ونحسن الأخلاق . 
قولە: (ثم اعتقھا) إلخ : أي: بعد ذلك کلە ابتغاء لمرضاۃ اللہ تعالی۔ 


کتاب: الإیمان ۰٣۷۱‏ 


وَتَزُوَجھَا ۳+( أَجْرَانِ؛ نم ال الشُغبیٔ لِلَْْاسَانِی: خُذُ ھٰذّا الْحَیِیك بِغیرِ شَيْءِ . فَقَدْ کان 
الوّْلُ يَرْحَل فِيمَا دُود ما إِلَی الْمَِيَة, 

۸۲ ۔(۰۰٠)‏ وحدثنا ابو بکُر بی ا پي شَیَةَ حَدَنَا عَبْدَةْ بْنُ سُلِيْمَان 02 
ان آپي غمَرَء عَفَنا فیا ح وَعَدَلََا بد الله بی مُعَاؤِء عَثََّنَا أبي؛ عَدَننَا شُغبَهُ 


كُلُمْ عَنْ ضالِح بن ضالج؛ ٭ بِهَنَا الإستًاو تخوٰه, 


قولە: (وتزوجھا) إلخ : أي : تحصیناً لھا ورحمة علیھا ۔ 

قوله: (فله اجران) إلخ : قال الحافظ : )ٴھو تکریر لطول الکلام للاھتمام بہا. 

قال المھلب : في الحدیث دلیل علی أن من أحسن في معنیین من أي: فعل کان من أفعال 
البر: کان لە أجرہ مرتین . وقال السید جمال الدین : یمکن أُن یقال: إن هذہ الطوائف الثلاثة 
لکل منھا أجران بسبب عمل واحدہ بشرط مقارنة عمل آخرہ فالذي آمن من أھل الکتاب وآمن 
بمحمد: لە أجران بسبب الإیمان بنبیناء لکن بشرط الإیمان بنبيەء والعبد المملوك لە اأجران 
بسبب أداء حق اف لکن بشرط أداء حق مولاہ. تأامل. 

قوله: (خذ ھذا الحدیث بغیر شيء) إلخ: أي: : شيء من الأجور الدنیویة وإلا فالأآجر 
الأآخروي حاصل لەه؛ وفیه جواز قول العالم مٹل ھذا رفا للسامع علی حفظ ما قاله. 

قولە: (ویرحل فیما دون ھذا) إلخ : أي: یرحل لأجُل ما هو أھون منە۔ 

قوله: (إلی المدینة) إلخ : أي: المدینة النبویةء وکان ذلك في زمن النبي قٍ والخلفاء 
الراشدین؛ ثم تفرق الصحابة في البلاد بعد فتوح الأمصارء وسکنوھاء فاکتفی أھل کل بلد 

وقد روی الدارمي بسند صحیح عن بسر بن عبد الله - وھو بضم الموحدة؛ وسکون 
المھملة ۔ قال: (إن کنت لأرکب إلی المصر من الأمصار في الحدیث الواحد. 

وعن أبي العالیة قال: اکنا نسمع الحدیث عن الصحابةء فلا ترضی حتی نرکب؛ فنسمعه 
منھم) کذا في الفتح . 

قال صاحب (السراج الوهاج): (والرحلة عذہ من خصائص أھل الحدیث في طلبهء وقلّ 
من یشرکھم: ٹم نقل عبارة طویلة بلیغة من (إرشاد النقاد) للسید العلامة محمد بن إسماعیل 
الأمیر الیماني کل في هذا الموضوع؛ لولا مخافة الإطناب لنقلتھا ہتمامھا . فلیراجع 


٣۲۳‏ الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷۱)۔باب: نزول عیسی ابن مریم 
ہے ہوم 2 
۷۔ )۲٤٢(‏ حدثنا تَتَيِبَةُ تُب بن ویو حَدَنَنَا لئٹٌ. ح رَعَدَتَا مُحَمدُ بُنْ رُمُح 


ھت الف َی ئن غتاپ: عو ائي ایب ؛ َئّهسَمع آيا نا شر تقمو0::قال 
شول اللہ گی : اوَالَذِي تَنِي پییوء لَیوشِکی ان یَْزِلّ فِيکُمْ ابى مَریَم ۰000000۴ 


 )۷۱(‏ باب: بیان نزول عیسی ابن مریم 

٢‏ -۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (والذي نفسی بیدہ) إلخ : فیه الحلف في الخبر مبالغة في تأکیدہ. 

قوله: (لیوشکن) إلخ : بضم الیاء وکسر الشین؛ أي: لقربنّء أي: لا بد من ذلك سریعاً. 

قوله: (آن ینزل فیکم ابن مریم) إلخ: أي: في ھذہ الأمةء فإنه خطاب لبعض الأمة ممن 
لا یدرك نزولە. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: 

: اعلم أن الله سبحانە وتعالی لما أراد أن یظھر صفة إنعامه وانتقامه : خلق الخلق؛ وجعله 

أصنافاًء فخلق منابع الإیمان والھدایة من غیر نوع الإنسان ‏ وھم الملائکة ۔ ومن نوع الإنساني ۔ 
وھم الأنبیاء والمرسلون صلوات الله وسلامه علیھم أجمعین - وخلق معادن الکفر والضلالة من 
غیر نوع الإنسان - وھم الشیاطین - ومن النوع الإنساني - وھم الدجالون الکذابون علیھم لعنة اللہ 
۔ فالأولون هم سادة السعداء النازلین فی دار کرامته وفضله: ومظاھر رحمته ورضاہ سہحانه 
وتعالی؛ والآخرون ھم رؤوس الأشقیاء الساقطین في محل عقوبته وسخطہه؛ ومظاھر نقمته 
وغضبهء والمحاربة قائمة بین الفریقین: والمخالفة واقعة بین الطرفین؛ علی ما یقتضیه نظام 
التجاذب الواقع بین صفات اللہ الجمالیة والقھریة فملائکة اللہ في طرفء والشیاطین في طرف 
آخرء وأولیاء الرحمن في جانب: والدجاجلة أعداء الله في جانب آخر وما زالوا یتحاربون 


)۲۲٢٢( قولەه: با ھریرۃ؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب البیوعء باب قتل الخنزیر رقم‎ )١( 
وفي کتاب أحادیث الأنبیاءء باب نزول‎ )۲٢۷٢( وفي کتاب المظالم؛ باب کسر الصلیب وقتل الخنزیرء رقم‎ 
وأبو داود في سننەء في کتاب الملاحم؛ باب‎ )٥٤٣٣٣(و‎ )۳٤٣۸( عیسی ابن مریم علیھما السلام: رقم‎ 
والترمذي في جامعہء في کتاب الفتن؛ باب ما جاء في نزول عیسی ابن مریم‎ ))۴٤٤( خروج الدجالء رقم‎ 
علیھما السلامء رقم (۲۲۳۳) وابن ماجه في سننهء في کتاب الفتن؛ باب فتنة الدجال وخروج عیسی ابن‎ 
٦۸٤و‎ ١١٤٤و‎ ٥٤٤و‎ ۳۹٤٣و و۲۷۲‎ ۲٤٢/٢( وأحمد في مسندہ‎ )٦١۷۸( مریم وخروج یاجوج وماجوج؛ رقم‎ 
۔)٢٣٥۸و‎ ١4٤و‎ 


ویتقاتلون في کل عصرہ ولا یزالون مختلفین حتی بأتي أمر اللہ ولذلك خلقھم؛ وکلاٌ یمد 
ھؤلاء وھؤلاء من عطاء ربناء وما کان عطاء ربنا محظوراء انظر کیف فضل بعضھم علی بعض! 
وللآخرة أکبر درجات وأکبر تفضیلاً۔ 


ومن المعلوم المتیقن أنە کلما ظھر في ھذہ الأمة دجال کذاب قام من ورثة سید الأنبیاء ا 
شخص أو قوم بدفع مکایدہ؛ وإبطال حیله؛ وکبت معالمه والل سبحانه وتعالی نصر الصادق 
وخذل الکاذب:ء ولا تزال ھذہ المحاربة ہین أولیاء الرحمن وأولیاء الشیطانء حتی یخرج راأس 
الکفر من المشرق؛ وھو الدجال الاأعظم؛ وعدو الل الأکبر الذي أنذر به کل نبي قومە؛ 
وختمت بە سلسلة الدجل والکذب: وانتھت إليه مراتب الکفر والإأضلال في نوع البشر حتی 
تجاوز کفرہ من روحه إلی جسد: ومن قلبه إلی وجھہ:ء ا کک 
الألومیة مع کون اللعین أعورء ویجيء معه بمثل الجنة والنار ذرقعة ھَْ یرد مان سرت 
الفاء علیھم الطیالسةء یطأ کل بلدۃ إلا المسجدین ۔ أي: مکة؛ والمدینة ۔ یأمر السماء فتمطرء 
والأرض فتنبت؛ء ویمر بالخربة فیقول لھا 1 اجرج کنوزك فتتبعه کنوڑزھا کیعاسیب النخلء 
ویأمر بالرجل فیوشر بالمیشار من مفرقہء حتی یفرق بین رجليە؛ ثم یمشي بین القطعتین ٹم 
یقول لە: اقم فیستوي قائماًء وھذہ فتنة لا توجد فتنة أعظم منھاء فھنالك ابتلي المؤمنون وزلزلوا 
زلزالاً شدیداء فکان الظامر أن لا یقوم بمقاومة خاتم الدجاجلة الکاذبین إلا خاتم الأنبیاء 
والمرسلینء وھو الذي أخذ اللہ میثاق النبیین : : لیؤمنن به ولینصرنهء وآدم ومن دونه یکون تحت 
لوائه یوم القیامةء ودعا لە الخلیل والذبیحء وبشر بمقدمه المسیح؛ وماوسع سس کر کان حا 
إلا اتباعف وانتھت إليە مراتب النبوۃ ة والرسالة حتی سرت آثار ختم النبوۃ التيی ھي صفة الروح في 
جسدہ الکریم؛ بحیث کانت خاتم النبوة في ما بین کتفیه من علامات صدقہ الماثورۃ عن 
الأقدمین: وہو عبد الله المطلق الذي أرسل بالحق کافة للناس بشیراً ونذیراأء فلا یبقی علی ظھر 
الأرض بیت وبر ولا مدر إلا أدخله اللہ دینه القویم؛ فکان الأوفق فیما یہدو للناس 2 یکون 
ہس دو و یو ات نضالاً عن أمتہ؛ إلا أن الله سبحانہ وتعالی رفع 
منزلت: وجعل أمر الدجال اللعین أھون من ان یقوم في مقابلته 23 ویخرج انتا لہ ونوہه 
بشان الأمة المحمدیة المرحومة حیث آبقی خاتم انبیاء بني إسرائیل سیدنا عیسی ٹل نا وق 
الملقب بروح اش لخلبة آثار الحیاة عليه - حیاً قائماً صحیحاً طریاً إلی الّن في حصنہ العلي 
الحصین؛ والموطن الذیي لیس هو موطن الکون والفسابں حتی ینزل في آخر الزمان حاکماً ل١‏ 
بشریعة الإنجیل؛ بل بشریعة خاتم الأنہیاء قل ونائاً منابه لإھلاك عدوہء وإظھار دینە علی سائر 
الأدیانء واستیصال الیھود: أتباع الدجال: وترغیمھم وطمس معالم النصرانیة وإصلاح ما 
حرفوہ من الدیانة الصادقة . 


٣٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ومن المعلوم البیّن ان ن اعظم ما رصف بہ نبینا گل وأخصۂ ھی العبدیة المطلقة للمعبود 
المطلق؛ وھو الموسوم ابعبد اللّه) في قوله تعالی ٭اولَئمُ کا کم عبْ اکھ بش کاڈوا یکن عکجھ کاچ 
[الجنء آیة: ۱۹] وھذا اللقب رو یس وم اسر ہے وہ 
أصالةء وعیسی “۷۷١۷٣٢‏ جب؛ھ+" طإی عَّدُ الو فھذا إیماء لطیف زلی أن 
لعیسی ٹلا مناسبة خاصة بمحمد ال ني أُشھر نعوت راعلن ارسافهئا السا الف 
فقائل ظ إئی عَبدُ الو (مریم, آبة: ]٣۰‏ في المھد هو الأحری من بین سائر الأنبیاء علیھم الصلاةۃ 
والسلام بأن یبعٹ والیاً ونائباً من الحضرۃ المحمدیة لینصر أمته ويھلك عدوہ الذي یستنکف 
عن العبدیةء ویثبت الألوهیة لنفسه ۔ معاذ اللہ -. 

ومما یزید حسن ھذہ المقابلة کون المسیح لا ۔ مع ادعائه لنفسه العبدیة الخالصة ۔ ممن 
اتخذہ أمة کبیرۃ: إلھاً ۔ تعالی الل عما یقول الظالمون: عباد مسیح الھدایة وعباد مسیح 
الضلالة؛ علواً کبیرً ۔ ٹم الخوارق التي تصدر من الدجال اللعین استدراجاً من إحیاء الأموات 
وغیرہء لما کانت بحسب الصورة من جنس الخوارق التي ظھرت علی ید المسیح؛ والبرکات 
العظیمة التي تظھر بعد نزوله للا بطریق الإعجازء فکان عیسی ظلَل هو الأحق بإھلاك اللعین 
من هذہ الجهھة أیضاً . ھذا تفصیل بعض ما أجمله شیخ شیخنا قاسم العلوم والخیرات نور اللہ 
مرقدہ في کتابه الھندي (آب حیات٤.‏ 

وقال الحافظ ابن حجر في (الفتح): هقال العلماء: الحکمة في نزول عیسی بل دون غیرہ 
من الأنبیاء: الرد علی الیھود في زعمھم أنھم قتلوہء فبین ال تعالی کذبھم؛ وأنە الذي یقتلھم؛ 
أو نزوله لدنو أجلەء لیدفن في الأرض٠‏ إذ لیس لمخلوق من التراب أن یموت في غیرھا۔ وقیل: 
إنه دعا الله لما رأی صفة محمد وأمته أن یجعلە منھمء فاستجاب اللہ دعاءہ وأبقاء حتی ینزل في 
آخر الزمان مجدداً لأمر الإسلامء فیوافق خروج الدجال؛ فیقتلەء والأول أوجە٥.‏ 

قوله: (حکماً) إلخ : أي: حاکماً. والمعنی أنە ینزل حاکماً بھذہ الشریعةء فإن هذہ الشریعة 
باقیة لا تنسخ؛ بل یکون عیسی حاکماً من حکام ھذہ الأمةء ولا یکون نزوله من حیث إنه نبيی 
مستقل؛ کما کان قد بعث قبل في بني إسرائیل۔ 

قال العلامة السندی کیاہ: ١قولہ:‏ (حکماً) أيی: حاکماء وفیە تنبيہ علی أنە لا یأتي علی أُنە 
نبي: وإن کان نبا في الواقعء ولکونہ حاکماً ورد أنە إمام٢.‏ 

قولە: (مقسطاً) إلخ: المقسط: العادل بخلاف القاسط؛ فھو الجائر ولأحمد من وجهھ 
آخر عن أبي ھریرة: (اقرؤوہ من رسول الل السلام). 

قوله: (فیکسر الصلیب) إلخ : قال ابن الملك: ٦‏ الصلیب في اصطلاح النصاری خشبة مثلثة 


کتاب : الإیمان ۰۰ 
وَيَق الْجِْْْيوَ وَيَضمَ الْچزیَْ وَیَفِيضَ الْمَالُ عَتّی لا بَقبلَهُ أَحَدٌ. 


یدعون أن عیسی عليه الصلاة والسلام صلب علی خشبة مثلئة علی تلك الصورة؛ وقد یکون فیه 
صورة المسیح)٢.‏ 

قال الحافظ: ٢أي:‏ یبطل دین النصرانیة بأن یکسر الصلیب حقیقة؛ ویبطل ما تزعمه 
النصاری من تعظیمه٢.‏ 

قولە: (ویقتل الخنزیر) إلخ : قال في (الفتح): اویستفاد منە تحریم اقتناء الخنزیر وتحریم 
أکله وأنه نجس: لن الشيء المنتفع بە لا یشرع إتلافه. ووقع للطبراني في الأوسط من طریق 
أبيی صالح عن أبي ھریرۃ: افیکسر الصلیب ویقتل الخنزیر والقردا وزاد فیه (القرده وإسنادہ لا 
بس بەء وعلی ھذا فلا یصح الاستدلال بە علی نجاسة عین الخنزیرء لن القرد لیس بنجس 
العین اتفاقاًء ویستفاد منە أیضاً تغییر المتکرات وکسر آلة الباطل) اھ. 

ولعل في قتل القرد إشارۃ إلی إبطال أوھام الھنود المشرکین؛ فإنھم یعظمونھا کماأن في 
کسر الصلیب وقتل الخنزیر إشعاراً بھدم شعار النصاری الدینیةء وخصائصھم المعاشیة . وأما 
الیھود فقتلھم واستکصالھم منصوص عليه واله أعلم . 

قوله: (ویضع الجزیة) إلخ : والمعنی أن الدین یصیر واحداً فلا یبقی أحد من أھل الذمة 
یؤدي الجزیة. وقیل: معناہ أن المال یکثرہ حتی لا یبقی من یمکن صرف مال الجزیة إليهء بس 
الجزۃ استغناء عنھا . وقال عیاض : یحتمل أن یکون المراد بوضع الجزیة تقریرھا علی الکفار من 
غیر محاباۃء ویکون کثرة المال بسبب ذلك؛ وتعقبه النوويی وقال: الصواب أن عیسی لا یقبل إلا 
الإسلام. 

قلت: ویؤیدہ أن عند أحمد من وجه آخر عن أبی ھریرة (وتکون الدعوی واحدة) وتعقبه 
ابان الساعة لا تقوم إلا علی شرار الناس) ویجاب بجواز ان یرتد بعضھم بعد موت عیسی؛ 
وترسل الریح فتقبض 7 مؤمن ومؤمنةء فحینئذ فلا یبقی إلا الشرار. قال النووي: اومعنی 
وضع عیسی الجزیة مع اُنھا مشروعة في هذہ الشریعة ان مشروعیتھا مقیدة بنزول عیسی لما دل 
پل لس لے سی نے سے سر تھے مشاہ قال 
ابن بطال: (وإنما قبلناھا قبل نزول عیسی للحاجة إلی المال بخلاف زمن عیسی؛ فإنہ لا یحتاج 
فيه إلی المالء سیت ج را وت 

قوله: (ویفیض المال) إلخ : بفتح أولە وکسر الفاء وبالضاد المعجمة من فاض المال یفیعض 
إذا کثر حتی سال کالوادي علی ما وت یی یکٹر المال. 

وسبب کثرتە نزول البرکات وتوالي الخیرات بسبب العدل وعدم الظلم؛ وحینئذ تخرج 
الأرض کنوزھاء وتقل الرغبات في اقتناء المال لعلمھم بقرب الساعة. 


اہی الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ عَبْد الأعلیٰ بن عَمَاوِ وَأَبو بک بن اہی شََْةَ وَرْقَْرُ بْنْ 
عَرْب: قَالُوا : عَتَنا سُفْيَان بن غَيْنة. . ح وَحَدَلَييهِ عَرْمَلَةْ بْنْ يَحْیَیٰ ۔ أَحبرَنَا ابْنُ وَغب؛ 
قال: عَدَتَنِي یُوتُس. . ح وَعَدَثَنَا عَسَی الْحْلوَاِی وَعَبْڈ بن حُمَیْوِ عَن یَفْقُوبَ بُنٍ 
إِْرَاهيم بن سَعْی۔ عَدنَنَا أبي عَنْ صالح. كُلَهُمْ عَنِ الزْهرِيْ بِھٰذًا الإسْنًاو. دَفي رِدَائَة ابْن 
غي: إِمَاماً مُقْسِطاً وَحَکَماً عذْلا۔ 


وَفي رِوَايَةِ یُوتسَ: فحکماً عَاولاً وَلَمْ یَلْکُز دِمَاماً مُقْطاء. وَفي حَدِیثِ ضالِج 
(حَکماً مُفْسِطاً؛ کَمَا قَالَ اللَيْثُ. رَفی حَدیلهء مِنّ الزیَادَةِ اوّحَتّی تَکُوںَ المُجْدَۃُ الوَاجِنَۃُ خَیراً 
مئ ایا تَا فیًا'ٍ 


2 بب 


مہ : افُرؤوا إِنْ شِٹُم : لوان من اَل آلکتپ الا لِوْبي یہ قبِل موتو> 


ای 
[النساء: ً 7 


قوله: (حتی تکون السجدة الواحدة خیراً) إلخ : معناہ - والل أعلم -: أن الناس تکثر 
رغبتھم في الصلاة وسائر الطاعات لقصر آمالھم وعلمھم بقرب القیامة وقلة رغبتھم في الدنیا 
لعدم الحاجة إلیھاء وھذا هو الظاھر من معنی الحدیث . وقال القاضي عیاض کَلڈہ: امعناہ: أن 
اأُجرھا خیر لمصلیھا من صدقته بالدنیا وما فیھا لفیض المال حینثذء وهوانه؛ وقلة الشح وقلة 
الحاجة إليه للنفقة في الجھاد). وقال: والسجدة هي السجدۃ بعیٹھا أو تکون عبارۃ عن الصلاۃ؛ 
واللہ أعلم. وأما قوله اثم یقول أبو ھریرة: اقرؤوا إن شندم فوَإن يِن أهل اُلکتپ الا لو ہو 
قب مَويی 4 (انساءء آیة: ]٣٥١‏ ففيه دلالة ظاھرۃ علی أن و ھریرة في الایة أُن امرش 
موتہ یعود علی عیسی ظٌّلاڑء ومعناھا: وما من أھل الکتاب یکون في زمن عیسی للا إلا من آمن 
بەء وعلم أنە عبد الله وابن أمتەء وھذا مذھب جماعة من المفسرین. 

وذھب کثیرون أو الأکٹرون إلی أن الضمیر یعود إلی الکتابي؛ ومعناھا: وما من أھل 
الکتاب أحد یحضرہ الموت إِلا من آمن عند الموت قبل خروج روحہ بعیسی لق وأنہ عبد الله 
وابن أمتە؛ ولکن لا ینفعه ھذا الإیمان لأنه فی حضرۃ الموت وحالة النزعء وتلك الحالة لا حکم 
لما یفعل أو یقال فیھاء فلا یصح فیھا اِسلام ولا کفرہ ولا وصیة ولا بیع ولا عتق ولا غیر ذلك 
من الأقوال لقول اللہ تعالی فا وََیْسَت الَْبَةُ لاب مَمَعَلودَ الات عَقٌ ِا حَضَر أَحَدَھُمُ 
اْمَوث قَال لق مث اَلْك4 (الساء: آیة: ]٣۸‏ وھذا المذھب أظھر فإن الأول یخص الکتابي؛ وظاھر 
7 عمومه لکل کتابي في زمن عیسی وقبل نزولهء ویؤید ھذا قراءة من قرأ: (قبل موتھم. 

وقیل : إن الھاء في (بە؛ یعود علی نبینا محمد اَل والھاء في (موته) تعود علی الکتابي. 
والل أعلم. 


قوله: (ثم یقول آبو ھریرۃ: اقرؤوا إن شتم) إلخ : قال الطیبي : ٦‏ استدل بالایة علی نزول 


کتاب: الإیمان ر. 


۹۔ )۲٢٢(‏ حدثنا ثُتَبْبَةُ بن سَعیدء عَدَنَنَا لَیْٹٌ عَنْ سُعید سُمیدِ بُنِ أپي ا 


عیسی لا في آخر الزمان مصداقاً للحدیث) قال علامة عصرنا الکشمیری نفعنا اللہ بعلومه: 
العل قوله: ااثم یقول أبو ھریرة اقرؤوا إن شٹتم؟ مرفوع في الأصل؛ ففي کنز العمال )۲٦۸:۷(‏ 
(عن أبي ھریرة قال: (إن المساجد لتحدر لخروج المسیح؛ وإنه سیخرج فیکسر الصلیب؛ ویقتل 
الخنزیرء ویؤمن بە من ادرک فمن أدرکە منکم فلیقرئه مني السلام؛ مع قول بعضھم: ان حدیث 
أبي ھریرة کله مرفوع؛ وھو کذلك بصورۃ المرفوع في الدر المنثور عنه عند ابن مردویه وعند ابن 

وقوله تعالی : فاوَإن يِنْ أھْل اُلکتب إِلا اِِزْكً وگ [النساءہ آیة: ]٣٥۹‏ (إن) بمعنی ماء أي 
لا یبقی أحد من أھل الکتاب وھم الیھود والنصاری إذا نزل عیسی إِلا آمن بەء وھذا مصیر من 
ای هریرة إلی أن الضمیر في قوله: (إلا لیؤمنن بە) وکذلك في قوله: (قبل موتہ) یعود علی 
عیسی؛ أي: إِلا لیمننٌ بعیسی قبل موت عیسی؛ وبھذا جزم ابن عباس فیما رواہ ابن جریر من 
طریق سعید بن جبیر عنه بإسناد صحیح؛ ومن طریق أبي رجاء عن الحسن قال قبل موت عیسی: 
والل إنە الآن لحي؛ ولکن إذا نزل آمنوا بە أجمعونء ونقله عن أکثر أھل العلم؛ ورجحه ابن 
جریر وغیرہ کما یژیدہ نظم القرآن الحکیم. 

ونقل أھل التفسیر في ذلك أقوالاً آخرہ وإن الضمیر في قوله (بہ) یعود للہ أو لمحمدء وفي 
اموتہا یعود علی الکتابي علی القولین وقیل علی عیسی؛ وروی ابن جریر من طریق عکرمة عن 
ابن عباس: الا یموت یھودي ولا نصراني حتی یؤمن بعیسیء فقال لە عکرمة: أرأیت إن حر من 
بیت أو احترق أو أکله السبع؛ قال: لا یموت حتی یحرك شفتيه بالایمان بعیسی؟ وفي إسنادہ 
خصیف وفیہ ضعف. ورجح جماعة ھذا المذھب بقراءة أبي بن کعب ھا لوم وہ بل مَوَتوک 
أي: أھل الکتاب. قال النووي کڈ : (معنی الاّیة علی ھذا لیس من أھل الکتاب أحد یحضرہ 
الموت إلا آمن عند المعاینة قبل خروج روحہ بعیسی وأنە عبد الله وابن أمته ولکن لا ینفعه ھذا 
الإیمان في تلك الحالة کا قال تعالی هوََیْسَت الَّْبَةُ يلیت یَمَعَلوه الکیْتاتِ عق نا عَکَر 
أَحَدَھُم مث قال لاق تث ان4 ڈالئنساء آیة: ۱۸ قال ومذا المذھب أظھر؛ لأن الاول خص 
الکتابي الذي یدرك نزول عیسی؛ وظاھر القرآن عمومہ في کل کتابي في زمن نزول عیسی وظاھر 
القرآن عمومه في کل کتابي في زمن نزول عیسی وقبله؛ کذا!'ذ في الفتح. 

وقال علامة عصرنا الکشمیري ثم الدیوبندي ۔ متع الله المسلمین بفیوضه ۔: إن الأول ھو 
المتعینء وقوله تعالی لوَإن يِنْ أهْل الکتپ 4 [الساء: آیة: ]٥٥١‏ الآیة بالنسبة إلی الەوجودین إذ ذاك 
کقولہ قُ إذا نزل فیکم ابن مریم وھو کثیر من قبیل: هلوَاِذ کلم تَنْسٌا چ4 (البقرۃء آیة ۷۲] وقد قررہ 


.)۳٣٤٣۸( فنتح الباري للحافظء الأنیاء باب نزول عیسی ابن مریم علیھما السلامء رقم‎ )١( 


۲۰۸ الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَطْاءِ بْنٍ ْ مِیبنّاءٌ عَْ َبي مُرَيرَة؛ ان فَالَ: قال:رسول اللہ پل : تال ری ابی مَرِم 
عکماً ول فَلَیَكَسِرَنٌ الصَلِیبّ؛ وَلٍَ یفْنْلءَ ای ہی وَلَيضْمَیٌ الْجِرْیَةٌ وَلَتْتْرَكنٌ الْقَلاَصٔ فلا 
يُسُعیٰ عَلَيْهَاء َلَتْنْمَبل الصّحتَاءُ وَالقبَامُضْ وَالنَحَاسد وَلَيَدْعُوَن (وَلَيْدْعَوْنٌ) 2 الْمَالِ ۰ 


ابن کثیر في (۲۳۳:۳) وقراءۃ أبي بن کعب ظلہ اقبل موتھم؛ لھا معنی آخر یتغایر ولا یتناقض ؛ 
وأراد بە (وإن من أھل الکتاب إلا لیؤمنن بە قبل موتھم إیماناً مقبولاً وھو أیضاً عند نزوله قبل 
موتہ ظّلاء فعاد إلی القراءة المشھورۃ؛ وکیف لا یقبل الإیمان قبل الموت ولا تموتن إلا وأنتم 
مسلمون؛ وإنما یعھد عند لقاء المؤمن بە. 

وقد اختلف في موت عیسی ظلٌٍل قبل رفعہ٠‏ والأصل فیە قوله تعالی: موفِيلک وَرَالكَ 
إ4 اک عمرانء آیة: ]٥٥‏ فقیل علی ظاھرہ وعلی ھذا فإذا نزل إلی الأرض ومضت المدة المقدرۃ لە 
یموت ثانیاً وقیل معنی قوله متوفیيك من الأرض فعلی ھذا لا یموت إلا في آخر الزمانء واختلف 
في عمرہ حین رفع فقیل این ثلاث وثلائینء وقیل مائة وعشرینء کذا في الفتح. وقد حقق معنی 
التوفي وفصل المباحث المتعلقة بحیاۃ عیسی ونزوله العلامة الشیخ الأنور في کتابه اعقیدةۃ 
الإسلام) ہما لا مزید عليه فلیراجع 

٣۔‏ (٠٠)۔‏ قوله: (عن عطاء بن میناء) إلخ : بکسر المیم بعدھا یاء مثناۃ من تحت 
ساکنة ثم نون ثم ألف ممدودة. 

ًَ (ولیترکن القل(اص) إلخ : بصیغة المفاعل أو المفعول؛ وھو الملائم لقوله (فلا یسعی 
علیھا؛ أي: لا یعمل علی القلاص؛ وھو بکسر القاف جمع قلوص بفتحھاء وھي من الإبل 
کالفتاۃ من النساء والحدث من الرجال؛ ومعناہ أن یزھد فیھاء ولا یرغب في اقتناٹھا لکثٹرۃ 
الأموال وقلة الآمال وعدم الحاجة والعلم بقرب القیامةء وإنما ذکرت القلاص لکونھا أشرف 
الإبل التي هي أنفس الأموال عند العرب؛ وھو شبیه بمعنی قول اللہ عرٌ وجل فو الَيسَارُ علَلتَ 
یلیک (التکریں آید: ]٤‏ ومعنی الا یسعی علیھا) لا یعتني بھاء أی: یتساھل أھلھا فیھاء ولا یعتنون 
فیھاء هذا هو الظاھر . وقال القاضي عیاض وصاحب المطالع رحمھما الله : معنی الا یسعی 
علیھا؛ أي: لا تطلب زکاتھا إذ لا یوجد من یقبلھاء وھذا تأویل باطل من وجوہ کثیرة تفھم من 
هذا الحدیث وغیرہ بل الصواب ما پر تد یت 

قوله: (ولتذھبن الشحناء) إلخ : بفتح الشینء أي: لتزولن العداوۃ التي تشحن القلب 
وتملأہ من الغضب۔ 


کی مر 


قولەه: (والتباغض) إلخ : ٠‏ الذي هو سبب العداوۃ. 
قوله : (والتحاسد) إلخ: آ ي: الذي هو باعث التباغعض؛ وکلھا نتیجة حب الدنیا من المال 
والجاء زرل :کل هذ الب الع الالَاَعن الظرت 


کتاب : الإیمان ۰۹ 
فَلاَ بَقَبْلَهُ اعد 


۰۔ ١/٢٤٢‏ ۔ حدّثني عَرْمَلَة بْنْ يَحْیَیٰ أحْبرَنَا ابی وَھبء أَغبَرَني بُتُس عَن 
بن شِقَاب؛ قَال : اَحْبَرَِي نَافعٌ: مَوْلَّیٰ اي ُتَادَهً الأَنْصَارِی؛ أَهٌ ابا مُرَیْرَة فَالَ: قَالَ 
رشول الله ویا: یف آئٹم إِنَا تو ابی مَریَمَ فيکُم: وَإَِامُكُمْ مِنكُم؟٦.‏ 


0 


قولہ: (فلا یقبله أحد) إلخء أي: استغناء بإعطاء الأحد جل جلالە ۔ 

٥‏ ۔ (+۰۰) ۔ قولە: (أخبرني نافع (مولی آأبي قتادة الأنصاري١)‏ إلخ: ٹروررے 
آبو محمد ابن عیاش الأقرع قال ابن حبان: هو مولی امرأۃ من غفار. وقیل لە: مولی أبي قتادة 
لملازمته لە. 

قولە: (کیف آنتم) إلخء أي: حالکم ومآلکم؛ قال الأبي : هو تعجب من حسن الحال لا 
من شدۃ الامر۔ 

قولە: (وإمامکم منکم) إلخ : قال الحافظ ابن حجر في الفتح: وعند أحمد من حدیث جابر 
فيی قصة الدجال ونزول عیسی ا(وإذا ھم بعیسی فیقال: تقدم یا روح ال فیقول: لیتقدم إمامکم؛ 
فلیصل بکم) ولابن ماج فيی حدیث أبي أمامة الطویل في الدجال قال: (وکلھم أي: المسلمون 
ببیت المقدس وإمامھم رجل صالح قد تقدم لیصلي بھمء إذ نزل عیسی فرجع الإمام ینکص لیتقدم 
عیسی؛ فیقف عیسی بین کتفيه ٹم یقول : تقدم فإنھا لك أقیمت١‏ وقال أبو الحسن الخسعي 
الأبدي في مناقب الشافعي : تواترت الأخبار بأن المھدي من هذہ الأمةء وأن عیسی یصلي 
خلفه: ذکر ذلك رداً للحدیث الذي أخرجه ابن ماجه عن أنس وفیه الا مھدي إلا عیسی)ء وقال 
أبو ذر الھرويی: حدثنا الجوزقي عن بعض المتقدمین قال: معنی قولە: اوإمامکم منکم) یعني 
أنه یحکم بالقرآن لا بالإنجیل. وقال ابن التین : معنی قوله (وإمامکم منکم أن الشریعة المحمدیة 
متصلۂة إلی یوم القیامةء وأن في کل قرن طائفة من أھل العلم. وھذا والذي قبلە لا یبین کون 
عیسی إذا نزل یکون إماماً أو مأموماء وعلی تقدیر أن یکون عیسی إماماً فمعناہ أنه یصیر معکم 
بالجماعة من ھذہ الأمة٥‏ قال الطیبي : المعنی یؤمکم عیسی حال کونە في دینکم. ویعکر عليه 
قوله فی حدیث آخر عند مسلم افیقال لە: صل لنا فیقول: لاء إن بعضکم علی بعض أمراء تکرمة 
لھذہ الأأمةہ. وقال ابن الجوزي: لو تقدم عیسی إماماً لوقع في النفس إشکالء ولقیل : أتراہ تقدم 
نائباً أو مبتدعاً شرعاء فصلی ماموماً لثلا یتدنس بغبار الشبھة وج قوله الا نبي بعدي). کذا في 
الفتح*'. 


قال علامة عصرنا الکشمیري ۔ أطال الله بقاءہ - (إن في أحادیث أبي ھریرۃ کلھا دلالة علی 


۔)۳٣٤٣٤( فتح الباري للحافظ الأنیای باب تزول عیسی ابن مریم علیھما السلام: رقم‎ )١( 


۲۰۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۱۷ ۔(ہ؛؟۲) وحدّثني مُحَنَدُ بُنْ عاتم حَدَتتَا تعْقرت بُنْ ِنرَامِيم: حَدَتَتَا ابْنْ 
26و ۔ مب 


أجي ابْن شِهّاب عَنْ عَمُو قَال: أَغْبَرَنِي تَاعٌ مَْلَیٰ أَبي قَمَاَةً الأَنْصَاریٌ؛ آئه سمع أبا 
مرَبرَة بھول: قَال رشول اللہ قلڑ: یت آثٹم إِنّا نول ابی مَریمَ فِيکُم وَأَمكُم؟٠.‏ 


۰۳۲ ۔ وحدَثنا زَُيْربْنُ عَرب حَدَتَنْي الْوَلِیدُ رٹیوٹ حَدَتَتَا بن أبي 
لپ غَنِ ابْن ىِهَابٍ؛ عَنْ نافع مَوْلَیٰ أبي قَتَائَقٌ اق ا مرا اك رَمُولَ اللہ پل 
قَال: سر ونی وت . نَقُلثُ لان أبي ذلب: ٌ 
الأززَامِيٌ حَدََنا عَن الزْخرِيٌ: مر عَنْ أبي هُرَيْرَةَ: : اوَإِائْکُمْ مِنکُم؛ َال ابْنْ أبي 
ذلب: تذریي ما أَكُمْ بلکغ؟ تُلتُ: تَخبرْنِي ۔ . قَال: ام ہکتاب رکم تار وقعالی رن 
یکم گلا . 

۲۳۔ )۲١۷(‏ حدثنا الْوَلِيدُ بْنْ فُجَاع وَعَازون وغل ًَ 5 
الشَارِ قَلُوا : عَدَنَا عَکَاج (َهُو ابن مُحَمَي) من ابْنِ جُرَیْج قَال: ہُو الزییْرۂ 


أئ سَمع جَابر بی عَبْد اللو'' ھول: سیمث الی پل بَ و اش نت 


أن الإمام هو عیسی للٍلڑ وصرح بە عند ابن حبان کما في السعایة )۱۸١:٤(‏ ناقلاً عن رسالة 
(الاعلام) للسیوطي عن أبي ھریرة ظلہء قال: سمعت رسول الل گل یقول: اینزل عیسی ابن 
مریم فیؤمھم فإذا رفع رأسە من الرکوع؛ قال: سمع اللہ لمن حمدہہ؛ قتل اللہ الدجال؛ واظھر 
المؤمنین٤ء‏ ولمسلم من روایة ابن أأخي الزھري عن عمە: (کیف بکم إذا نزل فیکم ابن مریم 
فأمکم؛ ولە من طریق ابن عیینة عن ابن شھاب !إماماً مقسطاً) وکذلك في سیاق مسلم عند ابن 
کثیر (۳: )۲۳٣‏ ا(فیؤمھم) وقد سقط ھذا اللفظ من نسخة مسلم التي یأیدینا واللہ أعلم). 


فان اقتحم التوفیق ہین أحادیث أبي ھریرةء وأحادیث جابر؛ وأبي أمامةء وغیرھما فیقال: 
باللھم أن صلاةۃ عیسی ظیللا إماماً بعدما صلی خلف المھدي مأموماً متصاً بالنزول؛ لا أن أبا 
ھریرةۃ یرید بالإمام المھدي؛ ولعل قوله في حدیث جابر عند مسلم: الا إن بعضکم علی بعض 
أمراء تکرمة اللہ لھذہ الأمة٥‏ الجواب فیە هو (لا) فقطء وقولە: (إن بعضکم؛ إلخ بیان الواقع لا 
تعلیلء وأنھا کانت أقیمت للمھدي فترکە؛ کأنە فسخ ما کان آرادء ولا ینبغيء فقول: (فإتھا لك 
أقیمت؛ کما عند ابن ماجه هو کإشارتہ قلٍ لأبي بکر وعبد الرحمن بن عوف بأن لا یتأخرا. 


۷۔ )۱٥١(‏ ۔ قولە: (لا تزال طائفة من أمتي) إلخ: الظامر أنھا عصابة الغزاۃ 


. قولەه: اجابر بن عبد الل٢ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمہ اللہ‎ )١( 


کتاب : الإیمان 27 


بُقَابأ عَلی الْحَیٌ ظَامِرين إِلَى یَؤم الْقِيَامَة قَال: یل میسیٰ ابی مَریمَ َلله نَیفُول 
أَبِيرُهُمْ: تَعَالٌ صَل لت . فَيقُول: لاء إِٗ بَفضْکُمْ عَلی بَْض أَمَرَاۂ . نكَرِتَةً اللہ مو الأق . 


والمجاھدین في سبیل اللہ کما یدل لفظ ایقاتلون) وقیل: إن المقاتلة أعم من أن تکون حسیة أو 
معنویة . 

قال الحافظ : ١قال‏ النووي : یجوز أن تکون الطائفة جماعة متعددة من أنواع المؤمنین: ما 
بین شجاعء وبصیر بالحرب وفقيەء ومحدث: ومفسر؛ وقائم بالأمر بالمعروف؛ والنھي عن 
المنکر وزاھد وعابد ولا یلزم أن یکونوا مجتمعین في بلد واحد بل یجوز اجتماعھم في قطر 
واحد؛ وافتراقھم في أقطار الأرض؛ ویجوز أن یجتمعوا في البلد الواحدء وآأن یکونوا فيی بعض 
منه دون بعضء ویجوز إخلاء الأرض کلھا من بعضھم أولاً فأولاً إلی أن لا ییقی إلا فرقة واحدة 
ببلد واحدء فإذا انقرضوا جاء أمر الل٢اھ‏ مع تلخیص وزیادة. 

قولە: (یقاتلون علی الحق) إلخ : أي: علی ظھور الحق أو حال کونھم علی الحق. 

قوله: (ظاھرین) إلخ : أي: غالبین علی أعدائھم؛ قال تعالی : طإٛأَل اك حزبَ ال ہُمْ 
لِم (المجادلة آیة: ٢٢]۔‏ 

قوله: (إلی یوم القیامة) إلخ : أي : إلی قرب قیام الساعة. 

قوله: (فیقول أمیرهم) إلخ : هو إمام المسلمین المھدي الموعود المسعود. 

قوله: (صل لنا) إلخ : أيی: أمٌ فی صلاتناء فإن الأولی بالإمامة هو الأفضل. 

قوله: (فیقول: لا) إلخ : أيی: : لا أصیر إماماً لک لئلا یتوھم بإمامتي لکم ز نسخ دینکم . 
وقیل: تعلل بأن هذہ الصلاۃ ة أقیمت لإمامکم؛ فھو أولی بھا۔ 

قوله: (إن بعضکم علی بعض أمراء) إلخ : أي: إمارة دینیة أو دنیویة. 

قوله: (تکرمة اللہ هذہ الأمة) إلخ : أي: إکراماً منه سبحانہ وتعالی لھذہ الجماعة المکرمة 
وأما کون عیسی ظَِلا أفضل: فلا یلزم منەه بطلان الاقتداء بغیرہ. 

وأما الأولویة بالأفضلیة فیعارضھا إظھار تکرمة الله تعالی ھذہ الأمة بدوام شریعتەء کما 
نطق بە الحدیثء کذا في المرقاۃ. 

وقال ابن العربي : ایروی أنه یصلي وراء إمام المسلمین إبقاء لشریعة النبي واتباعاً 
ل٭ وإخزاء للنصاریء وإقامة للحجة علیھم) کذا فيی شرح الأبي. 


۲۲ الجزء الٹاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷۲)۔باب: بیان الزمن الذي لا یقبل فیه الإیمان 


رن اق 


٤۔‏ (۲۰۸) حدثنا يَحْیّیٰ بُنْ أَبُوبَء وَثتَبَةُ بْنُ سَجیدِہ وَعَلِیٔ بْيُ حججر؛ قَالُوا: 
حَدَََا إِسْمَاعِبلُ (َعْنُونَ اب جَغْفَر)ء عَنِ الْعَلاءِ (وَھُو ابْنُ عَبْدِ الرّحْمٰن) عَنْ آپیوء عَنْ آپي 
کی ا وا و و کے 32 وت ا -كھ جو ا مس ے٤ْ‏ کی کک 
مُرَیْرَۃ'؛ أن رَسول الله پل فَال: دلا تَقُومْ السَاعَةُ حَنّی تَطْلعَ الشْمْس مِن مَفْرِبهَاء فَإ٥َا‏ 
1ك ہی خر کل ذو بد یہ ا کے را یی اک یں ہو ینک و ا ا ا رر یں .0 و 
طلَعَثْ مِن مَفْربهَا آدْ الَاسٔ كلهُمْ أجْمَمُونَ. فَومَبْدِ لا یع تسا یکا آز تک ءَامنَت من 
بل اڑ کیٹ فؿہ یکنا خرچ [الأنعام : ۸٥۱].۔‏ 


 )۷۲(‏ باب: بیان الزمن الذي لا یقبل فيه الإیمان 

قولە: (لا تقوم الساعة حتی تطلع الشمس) إلخ : قال الطیبي تٴَلڈ٭: (الاآّیات أمارات 
للساعة: إما علی قربھاء وإما علی حصولھاء فمن الأول: الدجال؛ ونزول عیسی؛ ویأجوج 
ومأجوجء والخسف. ومن الثاني: الدخان: وطلوع الشمس من مغربھاء وخروج الدابةء والنار 
التعيی تحشر الناس٤.‏ ۱ 

قولہ: (فیوٹز لا ینفع نفساً إیمانھا) إلخ: وفي روایة ھمام: (وذلك حین لا ینفع نفساً 
إیمانھا) ٹم قرأً الأیة. 

اعلم أنه استدل بھذہ الاّیة صاحب الکشاف للمعتزلة فقال: اقوله: فلز تک ءَامَنت ین 
بل صفة لقولہ: فإِننًا4 وقولہ: از كت یہ كیا خلا 4 عطف علی ٢إءَامَنَت‏ والمعنی أن 
أشراط الساعة إذا جاءت وھي آیات ملجئة تاڈیمان ذھب أوان التکلیف عندھا . فلم ینفع الإیمان 
حینثذ من غیر مقدمة إیمانھا قبل ظھور الاّیات؛ أو مقدمة إیمانھا من غیر تقدیم عمل صالح؛ فلم 
یفرق کما تری بین النفس الکافرة؛ وبین النفس التي آمنت في وقتهء ولم تکتسب خیراً لیعلم ان 
قولە: فو ال عَامَُوا َکیلوا الكَيْكّتِ4 [لبفرۃ آبة: ]٢٢‏ جمع بین قرینتینء لا ینبغي أن تنفك 
إحداھما عن الآخری حتی یفوز صاحبھاء ویسعدہ وإلا فالشقوۃ والھلاك). 

ونقل الطیبي رحمه اللہ کلام الأئمة في تأویل الاّیةء ثم قال: (المعتمد ما قال ابن المنیر 
وابن الحاجب ۔ وبسطه ۔ أن اللہ تعالی لما خاطب المعاندین بقوله تعالی : لوَعَدًا کب أَرَلَتةُ 
مار َنِم زالانعام, آیة: ]٥٠١‏ الایة علل الإنزال بقوله: ٭آن مََْلوا إِتَما أر التب 4 (الانعام 


)١(‏ قوله: (عن أبي عریرۃ؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الرقاق؛ باب (ہدون ترجمة للاکٹر؛ 
وللکشمبھئي: ”باب طلوع الشمس من مغربھا وکذا هو في نسخة الصغاني - بعد لباب النبي گٍِ: بعثت نا 
والساعة کھاتین؛ رقم )٥٥٦٦(‏ وفي کتاب الفتنء باب (ہلا ترجمة؛ بعد اباب خروج النار؛ رقم (۷۱۲۱). 
وأبو داود في سننە؛ في کتاب الملاحم؛ باب |مارات الساعة؛ رقم )٥٣١٣٤(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب 
الفتن؛ باب طلوع الشمس من مغربھاء رقم .)٥٥۸(‏ 


کتاب : الإیمان ۲۰۳ 


٥۔ )۰٠۰(‏ حذثذا ابو بر بن أپی شَيّةَ؛ وَابْن یر وَآبُو كُرَیْبٍء فَالوا: عَدَتََا 


ابْنْ فَضَیْإ . ح وَعَدَثَيي زُکَيْر بْن عرْب۔ عَدَثنا جُریرٌ کِلاَمْمَا عَنْ غمَارَةً بن الْقعْقَا ۹ 


آیة: ]٥٥٢‏ إلخ إزالة للعذر؛ وإلزاماً للحجةء وعقبة بقوله: ٭نَقَد 2 عظم يََنَڈُ ین رَيَکمَ تَمُدی 
رتا ک [الأنمام؛ آیة: ]٣٥۷‏ تبکیتا لھم 2232 لما سبق من طلق الاتباع. ٹم قال : لفن اظْلَاٌ ٹن 
کاب 4 (الانعامء آیة: ٣١۷‏ الآیة أيی: أنە أنزل هذا الکتاب المنیر کاشفاً لکل ریب وھادیاً إلی 
الطریق المستقیم؛ ورحمة من اللہ للخلق؛ لیجعلوہ زاداً لمعادھم فیما یقدمونه من الإیمان والعمل 
الصالحء فجعلوا شکر النعمة أن کذبوا بھاء ومنعوا من الانتفاع بھاء ٹم قال: لعَل بَشلرو ۷ 
[الأنعامء آیة: ]٣٥۸‏ الایة أي : ما ینتظر ھؤلاء المکذبون إلا أن یأتیھم عذاب الدنیا بنزول الملائكکة 
بالعقاب الذي یستاصل شافتھم؛ کما جری لمن مضی من الأمم قبلھم؛ أو یأتیھم عذاب الآخرة 
بوجود بعض قوارعھاء فحینثلٍ تفوت تلك الفرصة السابقةء فلا ینفعھم شيء مما کان ینفعھم من 
قبل من الإیمان وکذا العمل الصالح مع الإیمان؛ فکأنه قیل : یوم یأتيی بعض آیات ربك لا ینفع 
نفساً إیمانھاء ولا کسبھا العمل الصالح في إیمانھا حینئذ إذا لم تکن آمنت من قبل أو کسبت في 
إیمانھا خیراً من قبلء ففي الآیة لٹ لکن حذفت إحدی القرینتین بإعانة النشر؛ ونظیرہ قوله 
تعالی: اکن يَسَتَتکف عن الو وَسََکر فََعَثَم لد كَيمًا گ4 ڈالنساء آبة: ۱۷۲] قال: فھذا 
الڈي عناہ ابن المنیر بقوله: إن هذا الکلام في البلاغة یقال ل٭: اللف؛ والمعنی : یوم یأتی بعض 
آیات ربك لا ینفع نفساً لم تکن مؤمنة من قبل ذلك: إیمانھا من بعد ذلك؛ ولا ینفع نفسا کانت 
مؤمنة لکن لم تعمل في إیمانھا عملاً صالحاً قبل ذلك: ما تعمله من العمل الصالح بعد ذلك. 
قال: وبھذا التقریر یظھر مذھب أھل السنة؛ فلا ینفع بعد ظھور الایة اکتساب الخیر أي: 
لإغلاق باب التوبةء ورفع الصحف والحفظة؛ وإن کان ما سبق قبل ظھور الاّیة من الإیمان ینفع 
صاحبه في الجملة١۔‏ 


ٹم قال الطیبي: اوقد ظفرت بفضل اللہ بعد ھذا التقریر علی آیة آخری تشبه ھذہ الاّیةق 
وتناسب ھذا التقریر معنی ولفظاً من غیر إفراط ولا تفریطء وھی قوله تعالی: ٭وَلتَدَ حنْكَھُم 


7 ےہ ےم تچ > ع ے 
کا کک ےا اق وریۓے افار ران ا ال نظ وں الا تال رم سا3 کاوںا رف ل الاسے 
جار لو رر و ا دی 
کی ین قَبَل کذ جات بل رتا يَالحق قھل لنا ین شُلماة فَیشمعوا تا آو ثرد تعمل کر اأذِی کا شمل 


کٹ 


حَيمڑا اُشہُم 0 تالاعراف الینان: ٢ہ ٢٥‏ الاّیة فإنه یظھر منە أن الإیمان المجرد قبل کشف 
قوارع الساعة نافعم؛ وأن الإیمان المقارن بالعمل الصالح أنفعء وأما بعد حصولھا فلا ینفع شيء 
أصلاًء لأن حکم الإیمان والعمل الصالح حینلٍ حکم من آمن أو عمل عند الفرغرۃ؛ وذلك لا 
یفید شیثأء کما قال تعالی: هر يك يَتعَمُهُمْ إِيَثُم لما را لا 4 آغافر آیة: ۸۰] وکما ثبت في 
الحدیث الصحیح اتقبل توبة العبد ما لم یبلغ الغرغرة١.‏ 

قال القاضي عیاض: (المعنی لا تنفع توبة بعد ذلك؛ بل یختم علی عمل کل أحد بالحالة 


۲٤‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ أَبي رُرْعَةً عَنْ أَبي هُرَیْرَق ع عَن ای 8لا ح وَحَدَتَتَا َو بر بْنُ ا أہی شَیَْةَ تھا 
ہے ہہ عَنْ زَائِلَهٌ َنْ عَبْدِ الله بن فَكوَانٌَ ہے سو ہت عَنْ أبي 
مَرَيْرَةٌَ عن اي ہے ح وَحَدَّكَا مُحَمَد بن راف عَدننًا عَبْد الرَرَاقی. حَدَنَنَا مَهُ سیا 
قَمّام بن مو عَنْ آپي مرَیْرَةء عَنِ الہ ہة۔ <ہِمِثلِ عَییثِ الْعَلاء عَن ابیوء عَنْ اي 
ریگ ھن ال لئ 

وَكِيع ح وحّد یه زِیْرْبْنْ عَرْبٍ ۵۳8,2ء,), ۶۶9 ت٭٠‏ 
ُضَیلٍ بن عَژوَا٥.‏ ح رَحَتَكتا ابو کیب مُحَمّد بن العلاَِ (َاللنظ ل) عَدَنا ا فُضَيْلٍ عَنْ 
أپیە: عَن اي حازم عَنْ اَبي مُرَيْرَة قالَ: مال زشول اللہ وئییئ: اَل إِنَا عَرَجْنَ لا 
نف فا إیمَاٹھا لم تَکُی آئّٹ مِن قِبْلُ ا كُسبَّٹْ فِي إِیمَاھا غیراً: طُلُوغ الشُنس مِن 
مَفْرِبهَاء وَالاُجُّال وَدابَةً الأزض). 


التي هو علیھاء والحکمة في ذلك أن ھذا أول ابتداء قیام الساعة بتغیر العالم العلوي فإذا 
شومد ذلك حصل الإیمان الضروري بالمعایئةء وارتفع الإیمان بالغیبء فھو کالإیمان عند 
الغرغرةء وھو لا ینفع: فالمشاعدة لطلوع الشمس من المغرب مثله) کذا في الفتح . 

۹٥۔ )۱٥۸(‏ ۔ قوله: : (ثلاٹ إذا خرجن) إلخ : أي: : لا ینفع نفساً إیماٹھا بعد مخروج 
مجموع الثلاث؛ کما آفاد شیخنا المحمود نور اللہ مرقدہ۔ 

قال الحافظ : ٦‏ والذي یترجح من مجموع الأخبار أن خروج الدجال أول الاّیات العظام 
المؤذنة بتغیر أحوال العالم في معظم الأرض؛ وینتھي ذلك بموت عیسی بن مریم؛ وأن طلوع 
الشمس من المغرب هو أول الّیات العظام المؤذنة بتغیر أحوال العالم العلوي: وینتھي ذلك 
بقیام الساعةء ولعل خروج الدابة یقع في ذلك الیوم الذيی تطلع فی الشمس من المغرب)ء ت 
بعد نقل الأحادیث والآثار الکثٹیرۃ في الباب: اڈ آثار یلد ھا تنَتفناً : متفقة علی أن 
الشمس إِذا طلعت من المغرب أغلق باب التوبقء ولم یفتح بعد ذلكء وأن ذلك لا یختص بیوم 
الطلوع بل یمتد إلی یوم القیامةء ویؤخذ منھا أن طلوع الشمس من مغربھا أول الإنذار بقیام 
الساعةء وا أعلم؛۔ 

قوله: (ودابة الأرض) إلخ : أآخرج الترمذي عن أبي ھریرۃ وحسنه قال : قال رسول پٌڑ: 
اتخرج دابة الأرض؛ ومعھا عصا موسی وخاتم سلیمان 88ء فتجلو وجه المؤمن بالخاتم 
وتخطم أنف الکافر بالعصاء حتی یجتمع الناس علی الخوانء یعرف المؤمن من الکافرا. 

قال العلامة السید محمود الالوسي البغدادي: اوالأخبار في هذہ الدابة کثیرۃء وفي 
البحر: أنھم اختلفوا في ماھیتھاء وشکلھاء ومحل خروجھاء وعدد خروجھاء ومقدار ما بخرج 


کتاب : الإیمان تاق 


۷۔ )۲٥٢(‏ حدّثنا یَحیٰ بْی أَيْوبَ: وَإِسْخاق بْنْ إِيْرَامِيم +27 عَنِ اب 0 
مال ابْن أَبُربَ: عَثَنَتا ابی عُلَيَةَء عَدَنَنَا بُوتُس عَ إِبْرَامِيمَ بَن یَزِیڈ اللَیْمِيٌ (سَوِعَهُ فِيمًا 
ألعغ) عَن أبیو؛ عَن اي فَرّ('' ان التہیٗ قل تال یزما: ٥أَنَذرُون‏ ابی تَذقب*'' قرو 
الشُس؟؛ فَالُوا: الله وَرَسوله أَغلَم . فَالَ: 'إن هذہ نَجْرِي حَثّی تَقَهيَ إلی مُستَقَرْهَا َحْتَ 
لرش٠‏ فَتَجِر سَاجنۃٌء قَلاَ تَرَانَ کَذٰلِكَ حٌَی یقال لَھا: ازتمِي؛ 90907" 


مٹھاء وما تفعل بالناس؛ وما الذي تخرج بە اختلافاً مضطرباً معارضاً بعضه بعضاًء فاطرحنا 
ذکرہ؛ لأن نقله تسوید للورق بما لا یصح؛ وتضیبع لزمان نقلهء وقد تصدی السفاریني في کتابہ 
البحور الزاخرۃ للجمع بین هذہ الأخبار المتعارضة ولا أظنه آتی بشيءء ئم إن الأخبار 
المذکورۃ أقربھا للقبول الخبر الذي حسنه الٹرمذي ومن الأخبار في ھذا الباب ما صححه 
الحاکم؛ وتصحیحه محکوم عليه بین المحدثین بعدم الاعتبار. 


وقصاری ما أقول في هذہ الدابة: أُنھا دابة عظیمة ذات قوائمء لیست من نوع الإنسان 
أصلاًء یخرجھا اللہ تعالی آخر الزمان من الأرضء وفي تقیید إنحراجھا بقوله سبحائه: هإیْنَ 
لی 4 نوع إشارۃ - علی ما قیل - إلی أن خلقھا لیس بطریق التوالدء بل ھو بطریق التولدء نحو 
خلق الحشرات . وقیل: إنە إشارۃ إلی تکونھا فيی جوف الأرض؛ فیکؤن في إخراجھا من الأرض 
رمزاً إلی ما یکون في الساعة التيی أخرجت هي بین یدیھا من تشقق الأرض وخروج الناس من 
جوفھا أحیاءء کاملة خلقتھم؛ وفي ھذا وما قبله ذھاب إلی تعلق ‏ من الأرض) (بأخرجنا) وھو 
الظاھر الذي ینبغي أن یعول عليه والل أعلم. غّ 


٠۔ )۱٥۹(‏ ۔ قوله: (حتی تنتھي إلی مستقرھا تحت العرش) إلخ: قال العلامة السید 
محمود الالوسي البغدادي کَلہ: اوالأمر في ذلك مُشکل إِذا کان السجود والاستقرار کل لیلة 


 )١(‏ قوله: عن أبي ذره الحدیث أخرجه البخاری في صحبحہ؛ في کتاب بدہ الخلقء باب صفة الشمس 
والقمر؛ رقم (۳۱۹۹) وفي کتاب التفسیرء سورة یس باب ٭لوالشمس تجري لمستقر لھا ذلك تقدیر العزیز 
العلیم4؛ رقم )٥۸۰٤(‏ و(٤۸۰٥)‏ وفي کتاب التوحیدء باب ٭وکان عرشه علی الماء وھو رب العرش 
العظیم؟4؛ رقم )۷٥٢٢(‏ وباب قول اللہ تعالی : فتعرج الملائکة والروح إليه4 رقم .)۷٤٤٣(‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب الفتن؛ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربھاء رقم (۲۱۸۲) وفي کتاب التفسیر؛ باب 
ومن سورة یَس؛ رقم (۳۲۲۷). 

)٢(‏ قولہ: ٢‏ این تذھب! قد أخرج البخاري ھذہ الروایة فی خمسة مواضع کما ذکرنا ذلك آنفاء فقد روی عن 
طریق شیخە محمد بن یوسف ویحبی بن جعفر بلفظ ٦‏ این تذھب؛ وعن طریق أبي نعیم بلفظ دأین تغرب؛ 
وأما الطریقان الآخران فاحدھما عن طریق الحمیدي؛ والثانيی عن عیاش بن الولید؛ ولیس فیھما عذہ 
الکلمةء فإله أوردھما مختصراً. " 


۲۱۱٦‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تحت العرش؛ سواء قیل: إنھا تطلع من سماء إلی سماء حتی تصل إليه فتسجدء أم قیل: إنھا 
تستقر وتسجد تحته من غیر طلوع؛ فقد صرح إمام الحرمین وغیرہ بأنه لا خلاف في أنھا تغرب 
عند قوم وتطلع علی آخرین: واللیل یطول عند قوم ویقصر عند آخرین؛ وبین اللیل والٹھار 
اختلاف ما في الطول والقصر عند خط الاستواء؛ وفي بلاد بلغار قد یطلع الفجر قبل أن یغیب 
الشفق بالخروب؛ وفي عرض تسعین لا تزال طالعة ما دامت في البروج الشمالیة وغاربة ما دامت 

في البروج الجنوبیة فالسنة نصفھا لیل؛ ونصفھا نھار علی ما فصل في موضعھ. والأدلة قائمة 
علی أنھا لا تسکن عند غروبھاء وإلا لکانت ساکنة عند طلوعھا بناء علی أن غروبھا في أفق 
طلوع في غیرہ وأیضاً هي قائمة علی أنھا لا تفارق فلکھاء ۶٣‏ 7صئىئٰ 
حتی تصل إلی العرش؟ بل کون الأمر لیس کذلك أظھر من الشمس لا یحتاج إلی بیان أصلاًء 
وکذا کونھا تحت العرش دائماً بمعنی احتوائه علیھاء وکونھا في جوفە کسائر الأفلاك التي فوق 
فلکھا والتي تحته وقد سألت کثیراً من أجلة المعاصرین عن التوفیق بین ما سمعت من الأخبار 
الصحیحة وبین ما یقتضي خلافھا من العیان والبرھانء فلم أوفق لأن أفوز منھم ہما یروي الغلیل 
ویشفي العلیل۔ 


والذي یخطر بالبال فيی حل ذلك الإشکال ۔ والل تعالی أعلم بحقیقة الحال عآق الین 
وکذا سائ ثر الکواکب مدرکة عاقلةء کما ینبئ عن ذلك قولە تعالی الاّتي: ف کاپ تینک 
[الابیاءء آیة: ]٢٢‏ حیث جئ بالفعل مسنداً إلی ضمیر جمع العقلاءء وقوله تعالی : هرَثُ لَعَدَ عَکَر 
گیا وَلكَسی وَلْفٹرٌ َأَْثُم لی سہیبے×ہ [یوسف: آیة: ٤]ء‏ لنحو ما ذکرء ویدل عليه ظاھر ما روي 
عن أبي ذر من أنھا تسجد وتستأذن؛ فإن المتبادر من الاستثذان ما یکون بلسان القال دون لسان 
الحالء وخلق اللہ تعالی الإدراك والتمییز فیھا حال السجود للاستثذانء ثم سلبه عنھا مما لا 
حاجة إلی التزامہ بل هو بعید غایة البعد والشواھد من الکتاب والسنة وکلام العترة علی کونھا 
ذات إدراك وتمییز؛ مما لا تکاد تحصی کثرة وبعض یدل علی ثبوت ذلك لھا بالخصوص؛ 
وبعضھا یدل علی ثبوته لھا باعتبار دخولھا في العمومء أو بالمقایسةء إذ لا قائل بالفرق ومتی 
کانت کذلك فلا یبعد أن یکون لھا نفس ناطقة کنفس الإنسانء بل صرح بعض الصوفیة بکونھا 
ذات نفس ناطقة کاملة جداٗء والحکماء أٹبتوا النفس للفلك: وصرح بعضھم باإئباتھا للکواب 
أیضاًء وقالوا: کل ما في العالم العلوي من الکواکب والأفلاك الکلیة والجزئیة والتداویر حي 
ناطق؛ والأنفس الناطقة الإنسانیة إٰذا کانت قدسیة قد تنسلخ عن الأبدان وتذھب متمثلة ظامرة 
بصور أبدانھا أو بصور أآخریء کما یتمثل جبریل ظلٍَلا ویظھر بصورة دحیة أو بصورة بعض 
الأعراب؛ کما جاء في صحیح الأخبار حیث یشاء الله عرٌ وجلء مع بقاء نوع تعلق لھا بالأبدان 
الأصلیة یتأتی معهہ صدور الأفعال منھاء ٠‏ کما یحکی عن بعض الأولیاء قدست أسرارھم أنھم 


کتاب : الإیمان ۲۱۷ 


یرون في وقت واحد في عدۃ مواضع؛ وما ذاك إلا لقوۃ تجرد أنفسھم وغایة تقدسھاء فتمثل 
وتظھر في موضع وبدنھا الأصلي في موضع آخر: 
لا تقل دارمصا بلشرقےين جد کل ذنجسدل لع ےامریتۓٗ دار 

قال الحافظ شمس الدین ابن القیم في زاد المعاد: ومن کثٹف إدراکە وغلظت طباعه عن 
إدراك هذا فلینظر إلی الشمس في علو محلھا وتعلقھا وتأثیرھا في الأرض وحیاۃ النبات والحیوان 
بھذاء وشأن الروح فوق ھذاء فلھا شأن: وللأبدان شأنء وھذہ النار تکون في محلھا وحرارتھا 
جر مس تو مہ سپ رت بین الروح والبدن أقوی وأکمل من 
ذلك و وأتم فشآأن الروح أعلی من ذلك؛ وألطف: 
فقلللعیون الرمُد إياك أآنتری سنا الشمس فاستغشی ظلام اللیالیا 

قال العلامة الاّلوسي : اوھذا أمر مقرر عند السادة الصوفیة؛ مشھور فیما بینھم؛ وھو غیر 
طي المسافةء وإنکار من ینکر کلا منھما علیھم: مکابرۃ لا تصدر إلا من جاھل أو معاندء وقد 
عجب العلامة التفتازاني من بعض فقھاء أھل السنة أي: کابن مقاتل حیث حکم بالکفر علی 
معتقد ما روي عن إبراھیم بن أدھم قدس سرہ أنھم رأوا بالبصرۃ یوم الترویة؛ ورؤي ذلك الیوم 
بمكةء ومبناہ زعم أن ذلك من جنس المعجزات الکبار وھو مما لا یثبت کرامة للوليی؛ وأنت 
تعلم أن المعتمد عندنا جواز ثبوت الکرامة للولي مطلقاً إلا فیما یثبت بالدلیل عدم إمکانہ 
کالإتیان بسورة مثل إحدی سور القرآنء وقد أثبت غیر واحد تمثل النفس وتطورھا لنبینا لا بعد 
الوفاۃ؛ رکیل عاید المافواملا سی سو کید ترائ بی رت راخام کرھ یکر 
الشریف یصلي؛ وقد تقدم الکلام مستوفی في ذلك وصح أنه موسی للا یصلي فني 
قبرہ عند الکثیب الأحمرء ورآہ في السماء؛ وجری بینھما ما جری في أمر الصلوات 2" 
وکونہ ظللا عرج إلی السماء بجسدہ الذي کان في القبرہ بعد أن رآہ النبي قلهُ مما لم یقله أحد 
جزماء والقول بە احتمال بعیدء وقد رأی قُ لیلة أسري بە جماعة من الأنبیاء غیر موسی ٹلا 
في السماواتء مع أُن قبورھم في الأرض؛ ولم یقل أحد أنھم نقلوا منھا إلیھا علی قیاس ما 
سعت آنفاء ولیس ذلك مما ادعی الحکمیون استحالتہ من شغل النفس الواحدۃ أکثر من بدن 
واحدء بل ھو أمر وراءہ کما لا یخفی علی من نور الله بصیرته. 

فیمکن أن یقال: : إن للشمس نفساً مثل تلك الأنفس القدسیة وإتھا تنسلخ عن الجرم 
المشاھد المعروف مع بقاء نوع من التعلق لھا بەء فتعرج إلی العرش فتسجد تحته بلا واسطة؛ 
وتستقر ھناك وتستأذن ولا ینافي ذلك سیر هذا الجرم المعروف وعدم سکونە حسبما یدعيه أھل 
الھیئة وغیرھم؛ ویکون ذلك إذا غربت وجاوزت الأفق الحقیقي وانقطعت رؤیة سکان المعمور 
من الأرض إیاھاء ولا یضر فیه طلوعھا إذ ذاك فی عرض تسعین ونحوہء لأن ما ذکرنا ۔ من کون 


۲۸ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ازجِي مِن عَیْثٌ چذیء تَتَرْجِعٌ قَتٌضيخ طالِقةً وِنْ مَظلِمهَّاء ثمٌ تَجْرِي عَتٌی تَلْتهيَ ِلی 
من ھا َا تحت الْعَرّشيء كَتَجْرُ سَاجنا. ولا تَا کذٰيكَ عَتّی بقَانَ لها : ارَتَفْعِي ارُچمي 
ِنْ حَیْثُ جئت. فَتَرْچم تی ظالِمَةً مِنْ مَطلعهَا . تہ تُجْرٍي لا یتر النّاسُ مِنھَا شَيتا 
عتی تَلکَهي إِلی مُنْتقرهَا''' 5ء تخت الْمَرّشي کال کا : اتَِْي؛ اَضٍْجي طَاِمًَ مِنْ 
مَفْرِبِكِء َتْضبخُ ظالِعةً من مَفْرِِهَاء. ققَالَ رَسُول الله گلا : ٥َاَنَذرُونَ‏ مَتَی داكُمم؟ هك جی 


لا بقع کنا یکا کر کن ءَامََت ین یھر یرت 

۸۔ )٠٠۰(‏ وحدثني عَبْدُ الْحَید بُیُ بَيَان الوَاِطیء أَحْبرَنَا عَالِدُ (يَعْني ابْیَ 
عَبد اللّه) عَْ يُوتُسَء عَن إِيْرَامِيمَ التیْمِي٠‏ عَنْ بیو شن ابی ڈڑہ ان اک تئ گلا مال یَزماً: 
۷َمَْرُونَ أَيْنَ تَلْعَبْ عَللِہ الشُمُسٔ؟٦.‏ مثْلِ مَعتّیٰ حَیِیثِ ابْن عُليْةَ 

۹ ۔(۰۰+) وحذثنا ابو بر بی أپي شَيّة وَآبُو کُریْبِ (وَاللنظ لأپي ریب قالا: 


عَدَلنًا أبُو مُعَارِيَةًء عَتَنَنَا الأَعْمَشْء عَإِيرَامِیمَ التْمِيٌ ٣‏ عَن بیو عَنْ غ أَبي هَرّ؛ فال: 
َکَلَك الْمَنجد وَرَمُولٍ 2 لا جَالِء مَلَمًا غَابّتِ التّمْسُ قَال: دا با فَرْ مَلْ تذري 
بی تَذْعَبْ عَللِ؟؛ قَالء فُلتُ: الله وَرَسٰوله َفْلَم. قال: نما تَذْعَبٰ فَتَستَأفِن ذ فِي السُجُودِء 
و کا مو و تا َھا: ازجمي بن خیث جئتِ: فَتَطْلْمْ مِن مَفْرِبها. 


السجود والسکون باعتبار النفس المنسلخة المتمثلة بما شاء اللہ تعالی ۔ لا ینافيی سیر الجرم 
المعروف؛ء بل لو کانا نصف النھار في خط الاستواء لم یضر أیضاء ویجوز أن یقال: سجودھا 
بعد غروبھا عن أفق المدینةء ولا یضر فيە کونھا طالعة إذ ذاك في أفق آخرہ لما سمعت؛ إلا أن 
الذي یغلب علی الظن ما ذکر أولاً؛ کذا في روح المعاني۔ والله سبحانہ وتعالی أعلم بالصواب . 
قوله: (ارجعي من حیث جثت) إلخ: قال السندي کٴَلڈ٭: (ورد ھذا الکلام في الأمر 
بطلوعھا من المشرق؛ وفي الأمر بطلوعھا من المغربء ففي الأول معناہ: سیري کما سرت٤.‏ 
قوله: (ارتفعي؛ أصبحي طالعة من مغربك) إلخ : وطلوع الشمس من مغربھا جائز فيی 
العقل لا استحالة فیەء فإن اللہ قادر علی ذلك؛ والجھات بالنسبة إلی قدرتہ متساویةء وفي ذلك 
رو علی نوخ لما قال لە إبراھیم ڈنل : فکاک اگ بآ پالننیں یں اَلترق کت بَا من التقّربِ 
کت لی كَفر 4 (البقرۃ آیة: ٥۰۸‏ الأیة۔ 


قال الشیخ أ بو طاھر القزویني: (وأصحاب الھیئة والمنجمون یحیلون طلوعھا من المغرب؛ 


("١)‏ چ7 ا قراءة اہن عباس: ؛لا مستقر لھاه قال الأبيی: افتتفق قراءة الأکٹر مع قراءة ابن عباس (لا 
مستقر لھا٤‏ علی أُنھا لا تسکن؛ (ر ف). 


کتاب : الإیمان ۲۹ 


ان مُ قرَا ‏ في قَرَائَة عَبْدِ الله : وَذٰلِكَ مُسْتَقَر لھا ۔ 

٠۔ )۲٢٢۹(‏ حدثنا یو سی الم وَإِسْحَاق بن إِبرَامِيمَ (فَال إِسْحَاىٔ : أَخبرَنَاء 
وَقَالَ الأَدٌ شَْخٌ: عَدَكََا) وَكِیغ: حَدَتتَا الأعْمَشُ عَن إِيْرَامِيمَ الكیْمِيٌء ہ عَن آپیە۔ عَنْ أَبي کُڑا 
قَالَ: سال رسشول اللہ ئل ءَ عَنْ قُزلِ الله تَعَالی: شش تجئری یتر د لھا 4 (یس: 
۸ کا: سْْتَقَرْمَا تحت الَْزش). 


(۷۳) ۔باب: بدء الوحي إلی رَ شولِ الله پا 
١۔ )۲٥٢(‏ حدّثني َبُو الام أَحْمَدُ بْیُ عَمْرِو بْنِ عَبْدِ الله بْيْ عَمْرو بن 


7 ا ار 


سَرٔے؛ أَخْيرنا ان وَبِء قَالَ : أَخْبَرني بَونْس ن ابْن تاب قال: عَدَلَنِي غُروَهُ بن 
الْرَْیر ؛ أَ عَابِسًا'' زع التَبیْ ق4 أَعبَرَنه؛ ازفا ۳ 0997/ 


فیقال لھم: ألیس الله تعالی قد أجری العادة بأن کل دوارۃ من رحی ودولاب إِذا انتھی دورما 
ترجع منعکسة؛ ثم تقف؛ فبم تنکرون أن اللہ تعالی یعکس دوران الشمس عند انتھاء أدوارھا؟) 
کذا في الیواقیت للشعرانيی کل . 

(۔ (٥٠۰)۔‏ قوله: (قال: مستقرھا تحت العرش) إلخ : قال النووي تَللہ: (ھذا مما 
اختلف المفسرون فیەء فقال جماعة بظاھر الحدیث: قال الواحدي: وعلی ھذا القول إذا غربت 
کل یوم استقرت تحت العرش إلی ان تطلع من مغربھا . وقال قتادة ومقاتل : معناہ تجري إلی 
وقت لھاء وأجل لا تتعداء. قال الواحدي: وعلی ھذا مستقرھا انتھاء سیرھا عند انقضاء الدنیاء 
وھذا اختیار الزجاج. وقال الکلبي : تسیر في منازلھا حتی تنتھي إلی آخر مستقرھا الذي لا 
تجاوزہ: ثم ترجع إلی أول منازلھاء واختار ابن قتیبة هذا القول. والل أعلم. 


(۷۳) - باب: بدء الوحي إلی رسول الإ 
٢۔ )۱٦١(‏ ۔ قوله: (قالت کان أول ما بدئ) إلخ: قال النووي کَلّڈ٭: (ھذا من مراسیل 


)١(‏ قوله: (عائشة زوج النبي اه الحدیث اخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب بدہ الوحي؛ باب کیف کان 
بدء الوحي إلی رسول ال گل رقم )٣(‏ وفي کتاب أحادیث الأنبیای باب فواذکر في الکتاب موسی إنه 
کان مخلصاً وکان رسولاً نیا4 ۔ رقم (۳۳۹۲). وفي کتاب التفسیر؛ سورۃ العلق باب (ہلا ترجمة)؛ رقم 
.)٦۹٥٤(‏ وباب قوله : فإخلق الإنسان من علق 4ء رقم .)٦۹٥٤(‏ وباب قولە: اقرأ وربك الأکرم رقم 
)]۹٥۹(‏ وباب: : الذي علم بالقم؛ رقم )]4٥۷(‏ وفي کتاب التعبیرء باب أول ما بدیء بہ رسول اللہ لئ من 
الوحي الرؤیا الصالحةء رقم .)١1۹۸۲(‏ والٹرمذي في جامعەء في کتاب المناقب؛ باب (ہدون ترجمة) بعد 
باب في آیات إلثبات نبوۃ النبي گل وما قد خصہ اللہ عز وجلٴ بەء رقم (٣۴٦۳)۔‏ 


۲۲۲۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ول الله ؤ2 ین الوخي الڑؤیا الصّالًَ ...سیت ا 


الصحابة لن عائشة لم تدرك ھذہ القصةء + فتکون سمعتھا من النبي قل أو من صحابي)ء وتعقبهہ 
من لم یفھم مرادہ: فقال: إذا کان یجوز اُٹھا سمعتھا من النبي قلُ فکیف یجزم بأنھا من 
المرأ سیل؟ والجواب أن مرسل الصحابي ما یرویە من الأمور التي لم یدرك زمانھاء ؛ بخلاف 
الأمور التي یدرك زمانھاء فإنھا لا یقال: إنھا مرسلةء بل یحمل علی أنە سمعھا أو حضرماء ولو 
لم یصرح ذلك؛ ولا یختص ھذا بمرسل الصحابي؛ بل مرسل التابعي إذا ذکر قصة لم یحضرھا 
سمیت مرسلة او و رر رر ےت اہ 
القصةء وأما الأمور التي یدرکھا فیحمل علی أ مھا أ و ترما لکن بخرط اق یکن سالما 
سن الیدلیتینء واللہ أعلم . 

ویژید أُنھا سمعت ذلك من النبي قلُ قولھا في أثناء هذا الحدیث : افجاءہ الملك؛ فقال: 
اقرأء فقال رسول الل قل: ما أنا بقارئ؛ قال: فأخذنی) إلی آخرہ. فقوله: اقال: فأخذني 
ففطني) ظاہر في أن النبي قلي أخبرھا بذلك؛ فتحمل بقیة الحدیث عليه. : 

قوله: (اول ما بدئ بہ رسول ال لل) إلخ : بدئ بذلك لیکون تمھیداً وتوطئة للیقظةء ٹم 
مھد لە في الیقظة أیضاً رؤیة الضوء وسماع الصوت؛ وسلام الحجر۔ 

قوله: (الرزیا الصادقة) إلخ : قال ابن المرابط: هي التي لیست ضغثاء ولا من تلبیس 
الشیطانء ولا فیھا ضرب مثل مشکل . وتعقب الأخیر بأنه إِن أراد بالمشکل ما لا یوقف علی 
تأویل فمسلم وإلا فلا) اھ. 

قلت: لعل مراد ابن المرابط من نفي الإشکال سھولة الاطلاع علی تأویلھاء ویلائم ھذا 
المراد قول عائشة ئلچنا: افکان لا یری رؤیا إلا جاءت مثل فلق الصبح فابن المرابط یہین مراد 
الحدیث لا مطلق مفھوم الرؤیا الصادقة . 

قال ابن القیم في مدارج السالکین: ایت عن النبي گل أنە قال: ٦الرؤیا‏ الصادقة جزء من 
ستة وأربعین جزء من النبوۃا وقد قیل فيی سبب ھذا التخصیص المذکور: إِن أول مبتدأ الوحی 
کان هو الرؤیا الصادقةء وذلك نصف سنة؛ ٹم انتقل إلی وحي الیقظة مدة ثلاث وعشرین سنۂ من 
حین بعث إلی ان توفي - صلوات اللہ وسلامه عليه - فنسبة مدة الوحي في المنام من ذلك جزء 
من ستة وأربعین جزعاء وھذا حسن لولا ما جاء في الروایة الأخری الصحیحة انھا جزء من 
سبعین جزءاً. وقد قیل في الجمع بینھما : إن ذلك بحسب حال الرائي؛ فإن رؤیا الصدیقین من 
ستة وأربعین: ورؤیا عموم المؤمنین الصادقة من سبعین. واللہ أعلم . 

والرؤیا مبدأً الوحي وصدقھا بحسب صدق الرائي؛ وأصدق الناس رؤیا أصدقھم حدیثاًء 
وھي عند اقتراب الزمان لا تکاد تخطئ کما قال النبي قٌةُء وذلك لبعد العھد بالنبوۃ وآثارھاء 


فتعوض المؤمنون بالرؤیاء وأما في زمن قوۃ نور النبوة ففي ظھور نورھا وقوته ما یغني عن 
الرؤیاء ونظیر ھذا: الکرامات التي ظھرت بعد عصر الصحابة ولم تظھر علیھم لاستغنائھم عنھا 
بقوۃ إیمانھمء واحتیاج من بعدھم إلیھا لضعف إیمانھم؛ وقد نص أحمد علی ھذا المعنی ۔ 

وقال عبادة بن الصامت : ف(رؤیا المؤمن کلام یکلم بە الرب عبدہ في المنام) وقد قال 
النبي قل: الم یبق من النبوۃ إلا المبشرات؛ قیل: وما المبشرات: یا رسول الل؟ قال: الرؤیا 
الصالحة یراھا المؤمن أو تری لە٥.‏ وإذا تواطأت رؤیا المسلمین لم تکذب: وقال النبي للُ 
لأصحابه لما أرُوا لیلة القدر فی العشر الأواخر قال: (أری رؤیاکم قد تواطأت في العشر 
الأواخر فمن کان منکم متحریھا فلیتحرھا فی العشر الأواخر من رمضان٤.‏ 

والرؤیا کالکشف؛ء منھا : رحماني؛ ومنھا: نفساني؛ ومنھا : شیطاني؛ وقال النبي پچ : 
(الرؤیا ثلاثة: رؤیا من اللہ ورؤیا تحزین من الشیطان؛ ورؤیا مما یحدث بە الرجل نفسه في 
الیقظةء فیراہ في المنام) والذي هو من أسباب الھدایة هو الرؤیا الٹي من اللہ خاصة؛ ورؤیا 
الأنبیاء وحي؛ فإنھا معصومة من الشیطانء وھذا باتفاق الأمةء ولھذا أقدم الخلیل علی ذبح 
إسماعیل پل بالرؤیاء وأما رؤیا غیرھم فتعرض علی الوحي الصریح فإن وافقته وإلا لم یعمل 
بھا) اھ۔ 

والشیخ ولي اللہ الدھملوي - قدس اللہ روحه - قسم الرؤیا علی خمسة أقسام: : بشری من 
اش وتمثل نوراني للحمائد والرذائل المندرجة في النفس علی وجه ملکكکي؛ وتخویف من 
الشیطانء وحدیث نفس من قبل العادة التی اعتادتھا النفس فی الیقظةء تحفظھا المتخیلةء ویظھر 
فی الحس المشترك ما اختزن فیھاء وخیالات طبیعیة لغلبة الأخلاط وتنبه النفس بأذاھا فی 
البدن ۔ _ 

أما البشری من اللہ فحقیقتھا أن اللفس الناطقة إذا انتھزت فرصة عن غواشی البدن بأسباب 
خفیة لا یکاد یتفطن إلا بعد تأمل واف: استعدت لن یفیض علیھا من منبع الخیر والجود کمال 
علمي فأفیض عليه شيء علی حسب استعدادہ ومادتہ العلوم المخزونة عندہء وھذہ الرؤیا تعلیم 
إلھي کالمعراج المنامي الذي رأی النبي قلهُ فیه ربە في أحسن صورة؛ فعلمه الکفارات 
والدرجات: وکالمعراج المنامي الذي انکشف فيه عليه قٌلُ أحوال الموتی بعد انفکاکھم عن 
الحیاۃ الدنیاء کما رواہ جابر بن سمرة ظللء وکعلم ما سیکون من الوقائع الاَتیة في الدنیا۔ 

وأما الرؤیا الملکیة فحقیقتھا أن فی الإنسان ملکات حسنة وملکات قبیحةء ولکن لا یعرف 
حسنھا وقبحھا إلا المتجرد إلی الصورۃ الملکیة فمن تجرد إلیھا تظھر له حسناتہ وسیآته في 
صورۃ مثالیةء فصاحب مذا یری اللہ تعالی؛ وأصلہ الانقیاد للباريی؛ ویری الرسول لا وأصله 
الانقیاد للرسول المرکوز في صدرہہ ویری الأنوار وأصلھا الطاعات المکتسبة في صدرہ 


۲۲۲ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في الّْمٍ کان لا يَری ریا لا ججاءث بْل قَلَقِ الصٔبٔجء ثُمْ عُیْبَ إِلَْه الکلاۂ ہت 


وجوارحہ تظھر في صورۃ الأنوار والطیبات کالعسل؛ والسمن؛ واللبن؛ فمن رأی الله أو الرسول 
و الملائکة في صورة قبیحة أو في صورة الغضب فلیعرف أن في اعتقادہ خللاً وضعفاًء وأآن 
نفسه لم تتکمل؛ وکذلك الأنوار التيی حصلت بسبب الطھارة تظھر في صورۃ الشمس والقمر. 

وأما التخویف من الشیطان فوحشة وخوف من الحیوانات الملعونة: کالقرد والفیلء 
والکلاب: والسودان من الناسہ فإذا رأی ذلك فلیتعوذ باللء ولیتفل ثلاثاً عن یسارہء ولیتحول 
عن جنبه الذڈي کان عليه. 

وأما البشری فلھا تعبیر؛ والعمدة فیه معرفة الخیال: أيٗ شيء مظنة لأي معنی؟ فقد ینتقل 
الڈھن من المسمی إلی الاسمء کرؤیة النبي ق أنه کان في دار عقبة بن رافعء فأتي برطب ابن 
طاب؛ قال عليه الصلاة والسلام : (فأولت أن الرفعة لنا في الدنیاء والعافیة في الآخرة وأن 
دیننا قد طاب؛ وقد ینتقل الذھن من الملابس إلی ما یلابسە : کالسیف للقتال؛ وقد ینتقل الذھن 
من الوصف إلی جوھر هو مناسب لە: کمن غلب عليه حب المال رآہ النبي قلُ فی صورة سوار 
من ذھب . وبالجملة فللانتقال من شيء إلی شيء صور شتی؛ وھذہ الرؤیا شعبة من النبوۃ لأنھا 
ضرب من إضافة غیبیةء وتدلِ من الحق إلی الخلق وھو أصل النبوة. وأما سائر أنواع الرؤیا فلا 
تعبیر لھا٤‏ ا ہی 

قولە: (في النوم) إلخ : لزیادة الإیضاحء أو لیخرج رؤیا العین في الیقظة؛ لجواز إطلاتھا 
مجازا. 

قوله: (مٹل فلق الصبح) إلخ : قال أھل اللغة: فلق الصبح؛ وفرق الصبح ۔ بفتح الفاء 
واللام والراء - هو ضیاؤہ؛ وإنما یقال ھذا في الشيء الواضح البیّن. 

قال ابن أبي جمزۃ: ہإنما شبھھا بفلق الصبح دون غیرہ لأن شمس النبوۃ کانت الرؤیا 
مبادی أنوارھاء فما زال ذلك النور یتسع حتی أشرقت الشمس؛ ٠‏ فمن کان باطنه نورباً کان فيی 
التصدیق بکریاء کاأبي بکر؛ ومن کان باطنہ مظلماً کان في التکذیب خفاشاًء کابي جھل؛ وبقیة 
الناس بین ھاتین المنزلتین؛ کل منھم بقدر ما أعطي من النورا. 

قوله: (ئم حبب إليه الخلاء) إلخ : لم یسم فاعله لعدم تحقق الباعث علی ذلكء وإن کان 
من عند اللهء أو لینبە علی أنە لم یکن ن باعث البشرہ أو یکون ذلك من وحي الاإلھام. 

والخلاء بالمد: المکان الخالي؛ ویطلق علی الخلوةء وھو المراد ھنا. 

والسر فيه ان الخلوۃ فراغ القلب لما یتوجه لە قال السنوسي  :‏ وإنما قصد قهٍ بالعبادۃ 


)١(‏ حجة ال البالغة ۱۹۰/۲ و٦۱۹‏ مبحث فی اللباس والزینة والأوانی. 


کتاب : الإیمان ۲۲۳ 


ہے ےےرھط 


ُكانَ يَخْلُو بِفَارِ جزَاو بَتَحَتَّثُ فید (وَهُوَ الاب 0 


ےج 


الخلوۃ لأنھا أجمع للفکر: ء وأبعد من التشویش بما یری من الموجودات؛: أو یسمع من 
الأصواتء ولا یمکن توجە القلب إلی المطلوب علی الکمال مع المزاحمات؛ ولذلك لم 
رکف ول آلطلی ٹي (لفضاء الھالی لا مال آنیری مل ہس بدا ویکلمہء ٭ فیتشوش؛ بل حتی 
أضاف إلی خلوةۃ الفضاء خلاء غارء فانزوی إلی خلاء الخلای حتی لا ری ولا پُری ولا 
ُسمع ولا یسمعا. 

قولەه: (فکان یخلو بغار حراء) إلخ: حراء: بالمد وکسر أول کذا فيی الروایةء وھو 
صحیح؛ وفي روایة الأصیلي: بالفتح والقصرء وقد حکي أیضاًء وحکی فيه غیر ذلك جوازاً لا 
روایة. 

وحراء: جبل معروف بینە وبین مکة نحو ثلائة أمیال عن یسار الذاهھب من مکة إلی منی؛ 
والغار نقب في الجبل؛ وجمعه غیران. 

قال الحافظ : (وکان ھذا التخلي مما بقي عندھم من أمور الشرع علی سنن الاعتکاف؛ 
وإن قریشاً کانت تفعله کما کانت تصوم عاشوراء؛ ویزاد ھنا أنھم لم ینازعوا النبي 8 في غار 
حراء مع مزید الفضل فيه ٍِ فیه علی غیرہ لأن جدہ عبد المطلب أول من کان یخلو فيه من قریش؛ 
وکانوا یعظمونهہ لجلالەء وکبر سنەء فتبعہ علی ذلك من کان یتألەء فکان النبي قلُ یخلو بمکان 
جدہ؛ وسلم لە ذلك أعمامہ لکرامته علیھم٢۔‏ 

قوله: (یتحنث فيه) إلخ : هي بمعنی یتحنفہ أي: یتبع الحنیفیة وعي دین إبراھیم للچلڑء 
والفاء تبدل ثاء في کثیر من کلامھم؛ وقد وقع في روایة ابن هشام في السیرة: (یتحنف) بالفای 
والتحنث: إلقاء الحنث وھو الاڈ کما قیل في لیتائم٤‏ ولیتحرج٢‏ ونحوھماء کذا في الفتح . 

قال السنوسي : (یؤخذ من تحنث النبي قلُ بغار حراء طلب الخلوۃ للعبادةء والعزلة عن 
الناس للاستعانة بھا علی حضور القلب؛ والأآمن من الریاء والسمعة. وفیھا السلامة من اکٹر 
أنواع الشر؛ وقد ینتھي إلی حد الوجوب بحسب الأزمنة والأحوالء وقد بین النبي قٌَُ زمان 
العزلة ونعت أهل وأمر فيه بالتفردا. 

قولە: (وھو التعبد) إلخ : وفي روایة عبد الله بن المبارك عن یونس عند البخاري قال: 
اوالتحنث : التعبد؛ قال الحافظ : (ھذا ظاھر في الإدراج إذ لو کان من بقیة کلام عائشة لجاء 
فیه : افالت) وھو یحتمل أن یکون من کلام عرو أو من دونهە. 

ولم یأت التصریح بصفة تعبدہ لکن في روایة عبید الله بن عمیر عند ابن إسحاق : افیطعم 
من یرد عليه من المساکین) وجاء عن بعض المشایخ أنە کان یتعبد بالتفکر ویحتمل أن تکون 
عائشة أطلقت علی الخلوۃ بمجردھا تعبداًء فإن الانعزال عن الناس ۔ ولا سیما من کان علی 


۲۲٤‏ الجحزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


للّيَالييَ أُولاتِ الْعَدوء قَبْلَ اَنْ يَرْچع إِلّی املہء وَیمروّد لنَلكَء ثٌُ يَرّْجغ إِلّی عَیِيجّة رو 
لِمنْلهَاء یں ما اس ا ان بات 


باطل ۔ من جملة العبادة کما وقع للخلیل ظل حیث قال: ٭ إِي ٥یب‏ إِل تَقَ چ۹ (الصافات؛ آیة: 
۹ء 

وھذا یلتفت إلی مسآألة أصولیةء وھو أنە قلٍ مل کان قبل أن یوحی إليه متعبداً بشریعة نبي 
قبلە؟ قال الجمھور: لاء لأنہ لو کان تابعاً لاستبعد ان یکون متبوعاًء ولأنه لو کان لنقل من کان 
ینسب إليه. وقیل: نعمء واختارہ ابن الحاجبء واختلفوا في تعیینه علی ثمانیة أقوال: أحدھا: 
آدی حکاہ ابن برھان. الثاني : ا نو حکاہ الآمدي. الثالٹ : إبراهیم؛ ذھب إليه جماعة. 
واستدلوا بقوله تعالی: ٣ار‏ اَُعْ ي لیم حَییف چ۹ لالنحل, آید: ۳ء الرابع: موسی؛ الخامس: 
عیسی؛ السادس : بکل شيء بلغه عن شرع نبي من الأنبیاء؛ وحجته: : الیک ان مُدی اک 
بَمَدَمُْ 2 [الأنعامء آیة: ۹۰] السابع : الوقف؛ واختارہ الآمدي؛ ولا یخفی قوۃ الثالثٹء ولا 
سیما مع ما نقل من ملازمته للحج والطوافء ونحو ذلك مما بقي عندعم من شریعة إبراھیم: 
والل أعلم٤.‏ 

قوله: (اللیالي أولات العدد) إلخ: وفي روایة (ذوات العددا یتعلق بقوله: ایتحنٹث٤‏ 
واللیالي منصوبة علی الظرف؛ وذوات منصوبة أیضاء وعلامة النصب فيه کسر التاء وإبھام 
العدد لاختلافهء کذا قیل وھو بالنسبة إلی المدد التي یتخللھا مجیٹە إلی أھلهء وإلا فاصل 
الخلوة قد عرفت مدتھاء وھي شھرء وذلك الشھر کان رمضان رواہ ابن إسحاق. 

قوله: (قبل أن یرجع إلی أھله) إلخ : یعني: خدیجة وآأولادہ مٹھاء ویحتمل أن پرید 
أقاربہء أو أعم. 

قولە: (ویتزود لذلك) إلخ : التزود استصحاب الزادء وایتزودا معطوف علی ایتحنث٢.‏ 

قوله: (ثم یرجع إلی خدیجة) إلخ : خص خدیجة بالذکر بعد أن عبر بالأھل : إما تفسیراً 
بعد إبھام؛ وإما إشارۃ إلٰی اختصاص التزود بکونە من عندھا دون غیرھا. 

قوله: (فیتزود لمٹلھا) إلخ : الضمیر للیاليیء آو للخولةء أو للعبادةء أو للمرّات أي: 
السابقة. م یحتمل أن یکون المراد أنه یتزود ویخلو أیاماًء ٹم یرجع ویتزود ویخلو أیاماً إلی أن 
ینقضی الشھرء ویحتمل أن یکون المراد أن یتزود لمثلھا إذا حال الحولء وجاء ذلك الشھر الذي 
خزت عاوتهأن یلو فَنْد) وھذا عندي أظھر. 

ویؤخذ منە إعداد الزاد للمختلي إذا کان بحیث یتعذر عليه تحصیله لبعد مکان اختلائہ من 
البلد مثلاًء وأن ذلك لا یقدح في التوکل؛ وذلك لوقوعه من النبي گل بعد حصول النبوۃ لە 
بالرؤیا الصالحة؛ وإن کان الوحي في الیقظة قد تراخی عن ذلكء کذا قال الحافظ في التفسیر 


کتاب : الإیمان ۲۲٢‏ 


ہے برھں؟ ے مھ“ و ے2 2 کر و ا کے 
حَتی فُجته الحق وَھو فی غارِ جراوء فُحَاءَۃ المَلكٰ ار کی وا ا و وا ا مل ا وا ا 6ظ 


ٹم قال في التعبیر: اثم ظھر لي بعد ذلك أن مدة الخلوۃ کانت شھرأء کان یتزود لبعض لیالي 
الشھر؛ فإذا نفذ ذلك الزاد رجع إلی أھله فتزود قدر ذلك من جھھة أنھم لم یکونوا في سعة بالغة 
من العیش؛ وکان غالب زادھم: اللبن واللحم وذلك لا پدخر منه کفایة الشھور لئلا یسرع إلیە 
الفسادء ولا سیما وقد وصف بأنه کان یطعم من یرد عليه٢.‏ 

قولہ: (حتی فجثە الحق) إلخ: بکسر الجیم أي: جاءہ الأمر الحق بغتةء وإن ثبت من 
مرسل عبید بن عمیر (أنه أوحی إليه بذلك في المنام ا لن أمکن أُن یکون مجيء 
الملك في الیقظة أعقب ما تقدم في المنام. 

قوله: یس إلخ : کا أي: جاءہ الأمر الحق بغتةء وإن ثبت من 
ا و و 

وسمي حقاً لأنه وحي من اللہ تعالیء :و /, 
قالت: لإن النبي قل کان أول شأنه یری في المنام وکان أول ما رأی جبریل بأاجیادء صرخ 
جبرئیل : یا محمد فنظر یمیناً وشمالاً فلم یر شیئاء فرفع بصرہ فإذا هو علی أفق السمای 
فقال : یا محمد جبریلء جبریل: فھرب فدخل في الناس فلم یر شیئاء ثم خرج عنھمء فناداء 
فھرب؛ ثم استعلن لە جبریل من قبل حراءء فذکر قصة إقرائه اقرأ باسم ربك؛ ورأی حینئذ 
جبریل: لە جناحان من یاقوت: یختطفان البصر. وھذا من روایة ابن لھیعة عن أبي الأسود 
وابن لھیعة ضعیف. 

وقد ثبت في صحیح مسلم من وجہە آخر عن عائشة مرفوعاً: ١لم‏ أرہ ۔ یعني : جبریل - علی 
صورته التي خلق علیھا إلا مرتین) وبیٔن أحمد فی حدیث ابن مسعود أن الأولی کانت عند سؤاله 
إیاء أن یریه صورتہ التي خلق علیھاء والثائیة: عند المعراِج . 

سو ور ہس تی بو ا وی وسر ہا 
عند سدرۃ المنتھی؛ ومرة في أجیادا وھذا یقوي روایة ابن لھیعةء وتکون ھهذہ المرة غیر المرتین 
المذکورتین؛ وإنما لم یضمھا إلیھما لاحتمال أن لا یکون رآہ فیھا علی تمام صورته؛ والعلم عند 
ال تعالی ۔ 

ووقع في السیرة التيی جمعھا سلیمان التیمي فرواھا محمد بن عبد الأعلی؛ عن ولدہ 
معتمر بن سلیمان: عن أبیە: (آن جبرئیل اکا النبي للا فی حرایأ وأقرأء اتا بآمیر رك )4 [العلقء 
آیة: ]١‏ ٹم انصرف؛ فبقي متردداًء فأاتاہ من أمامہ فی صورتہ فرأی أمراً عظیماً). 

قولە:(فجاءہ الملك) إلخ : هذہ الفاء تسمی التفسیریةء ولیست التعقیبیة لأن مجيء الملك 


۲۲٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لیس بعد مجيء الوحيء حتی تعقب بەء بل هو نفسەء ولا یلزم من ھذا التقریر أن یکون من باب 
تفسیر الشيء بنفسه بل التفسیر عین المفسر بە من جھة الإأجمال؛ وغیرہ من جهة التفصیل . 


تشده: 


إذا علم أنه کان یجاور في غار حراء في شھر رمضان؛ وأن ابتداء الوحي جاءہ وھو في 
الغار المذکور؛ اقتضی ذلك أنە نبئ في شھر رمضان؛ ویعکر علی قول ابن إسحاق: إنه بعٹ 
علی رأس الأربعین مع قوله: إنه فيی شھر رمضان ولد ویمکن أن یکون المجيء في الغار کان 
أولاً فی شھر رمضانء وحینئذ نیئء وأُنزل عليه: عفرا بآمیر رك ارد علدَ 2> [العلقء آیة: ١]ء‏ ثم 
کان المجيء الثاني في شھر ربیع الأول بالإنڈار وأنزلت عليه طبي ان 2یا دُْ نز (ی))× 
[المدثر؛ الایتان: ١۱‏ ۲] فیحمل قول ابن إسحاق اعلی رأس الأربعین؟ أي : عند المجيء بالرسالة؛ 
واللہ أعلم۔ 

قولە؛ (فقال: اقرأ) إلخ: یحتمل أن یکون ھذا الأمر لمجرد التنبيه والتیقظ لما سیلقی إليە؛ 
ویحتمل أن یکون علی بابه من الطلب؛ فیستدل بە علی تکلیف ما لا یطاق في الحال؛ وإن قدر 
عليه بعد ذلكء ویحتمل أن تکون صیغة الأمر محذوفةء أي: قل اقرأء وإن کان الجواب (ما أنا 
بقارئ؟ فعلی ما فھم من ظاھر اللفظ: وکان السر في حذفھا لثلا یتوھم أن لفظ هقل؛ من القرآن ۔ 
کذا في الفتح. 

قوله: (ما أنا بقارئ) إلخ : ثلااء اما؛ نافیة إذ لو کانت استفھامیة لم یصلح دخول الباء 
ون حکي عن الأخفش جوازہ؛ فھو شاذء والباء زائدة لتاکید النفيء أي: ما أحسن القراءة؛ 
فلما قال ذلك ثلاثاً قیل لە: ٦اقرأً‏ باسم ربك) أي: لا تقرؤہ بقوتك ولا بمعرفتك؛ لکن بحول 
ربك وإعانتەء فھو یعلمك کما خلقك؛ وکما نزع عنك علق الدم ومضمر الشیطان في الصغر 
وعلّم أمتك حتی صارت تکتب بالقلم بعد أن کانت أمیةء ذکرہ السھیلي. 

وقال غیرہ: إن مثل ھذا الترکیب ۔ وھو قولە: اما أنا بقارئ! ۔ یفید الا ختصاص٠‏ وردہ 
الطیبي بأنه إنما یفید التقوي والتاکید والتقدیر : الست بقارئ البتةا. 


فإن قیل: لم کرر ذلك ثلاثاً؟ أجاب أبو شامة: بأن یحمل قولە أولاً : (ما أُنا بقارئ؛ علی 
الامتناعء وثانیاً: عن الإخبار بالنفي المحض: وثالثاً: علی الاستفھام. ویؤیدہ أن في روایة أبيی 
الأسود فی مغازیه عن عروۃ أنە قال: ‏ کیف أقرأ) وفی روایة عبید بن عمیر عند ابن إسحاق: 
ماذا أقرأ؛ وفي مرسل الزھري في دلائل البیھقي: ہکیف أقرأ) وکل ذلك یژید أنھا استفھامیةق 


والل اعلم . 


کتاب : الإیمان ۲۲۷ 


مَأَعَذَني فَتَطِبي عَەً حَتّیٰ بَلَغٌ مِتّي الْجَهُْد ٴُ تم اَرْمَلَبِي. فَقَالَ : اٹرا. قال: قلت: مَا انا 


ووقع عند ابن إسحاق في مرسل عبید بن عمیر (أن النبي قل قال: أتانيی جبریل بنمط من 
دیباجء فيه کتابء فقال : اقرڈء قلت: ما أنا بقارئ). قال السھیلي: ەقال بعض المفسرین: إِن 
قوله - +ھھ ھ دا آلیکنٹ لا ف [البقرةء الایتان ]٢ ١١‏ إشارۃ إلٰی الکتاب الذي جاء بە 
جبریل؛ حیث قال لە: (اقرأ). 

قوله: (فاخذني فغطني) إلخ: أي : عصرني وضمني والحکمة في الغط شغله من الالتفات 
والمبالغة في أمرہ بإحضار قلبه لما یقوله لە؛ وکررہ ثلاثاً مبالغة في التنبيهء ففیه أنە ینبغي للمعلم 
ان یحتاط في تنبيه المتعلم؛ وأمرہ باحضار قلبه؛ والل أعلم . 


قال الحافظ : (وذکر بعض من لقیناہ ان ھذا من خصائص النبي قُ إذ لم ینقل عن أحد من 
الأنبیاء أنه جری لە عند ابتداء الوحي مثل ذلك) اھ. 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویمکن ان یکون لِمَظٌ الملك وعصرہ الشدید مدخل في 
موس مہ وی مع رہ بی پوت 
المستشفی الکبیر في حیدر آباد دکن أن مدیر الکھربائیة قد أدخل في بدني قدراً کبیرا من 
الکھربای وأمر لرفیقي أن یمس شیٹاً من بدني بیدہ بلین ورفق فمد رفیقي یدہ إلی یدي؛ زم 
إصبعي بإصبعہ؛ فإذا نحن قد رأینا کان لھابا خرج من أصبعي إلی إصبعهء وأحس کل منا ألمہ 
کالحرقةء فقبض رفیقي ید ٹم أمرہ المدیر أأن یبطش یدي دفعة بشدة وضغط + ففعل فلم أجد أنا 
ولا هو شیئاً من أثر الکھرباء وألمہ وقال المدیر: إن بعض الکھرباء قد دخل حینئذ من بدنك 
إلی بدنەء ثم أمر شخصاً آخر أن یمس ید رفیقيی بیدہ بلین ورفق؛ ورفیقي آخذ بیدي بقوۃ وشدۃء 
فحصل بین وہین رفیقي من الکیفیة التي کنا قد وجدناھا بیني وبینہ؛ ثم آمرہ ٴ أن یأخذ أخذا عنیفاء 
فزالت تلك الکیفیة فعجبنا وعجب الناظرون؛ ولكني قد تنبھت إذ ذاك لھذہ المسألة التي دار 
الکلام فیھا الآنء أي: غط جبریل النبی گل مراراء وبلوغ الجھد مت منە ا فإنہ لا یستبعد أن 
یکون لھذا الخط والضغط الشدید أیضاً دخل في تسھیل ما ث شق عليه ٌلُ من تحمله الوحی 
القرآني؛ وتلقي القول الثقیل من الملك: وتیسیر ما کان یمتنع منە من قراءة ما أمر بقراءتہ؛ والله 
سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

قولە: (حتی بلغ مني الجھد) إلخ: آما الجھد فیجوز فتح الجیم وضمھا لختانء وھو الغایة 
والمشقة؛ ویجوز نصب الدال ورفعھاء فعلی النصب: بلغ جبریل مني الجھد؛ وعلی الرفع: بلغ 
الجھد مني مبلغه وغایتہ: وممن ذکر الوجھین في نصب الدال ورفعھا صاحب التحریر وغیرہ. 

وقال الحافظ : ەقال شیخنا : وکأن الذيی حصل لە عند تلقی الوحی من الجھد مقدمة لما 
صار یحصل لە من الکرب عند نزول القرآن؛ کما في حدیث ابن عباس: (کان یعالج من التنزیل 
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پکاری: گا ال: مَأَعَلَيي فَمّنٍي اللَايیَةً عَلّی بَلَغ مِتّي الْجَهْک ثُمٌ اَرْسَلَييء کقال: اکْرأً. 
فَقْلْتُ مَا آنا تَا بِقّارِیو َأعَدَيي تتطيي ال عَلی بَغٌ وٹي الْمَهَْ 4 تم اَرْمَلن فَقَال: 
۰ پاحیر تيك ایی عَلقَ (یلگا علق ان بن علز لا دی نے نے 


شدة) وکذا فی حدیث عائشة وعمر ویعلی بن أمیة وغیرھمء وھي حالة یؤخذ فیھا عن حال 
الدنیا من غیر موت: فھو مقام برزخحي یحصل لە عند تلقي الوحي؛ ولما کان البرزخ العام 
یتکشف فيه للمیت کثیر من الأحوال خص اللہ نبیه ببرزخ في الحیاۃ یلقي إليه فیه وحیه المشتمل 
علی کثیر من الأسرارء وقد یقع لکثیر من الصلحاء عند الغیبة بالنوم آو غیرہ اطلاع علی کثیر من 
الأسرارء وذلك مستمد من المقام النبويء ویشھد لە حدیث: ‏ رؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعین 
جزءاً من النبوۃہ کذا في الفتح. 

قوله: (فقال: اقرأ باسم ربك الذي خلق) إلخ : هذا القدر من ھذہ السورۃ هو الٰذي نزل 
أولاً بخلاف بقیة السورۃء فإنما نزل بعد ذلك بزمانء والحکمة فی ھذہ الأولیة أُن هذہ الاّیات 
الخمس اشتملت علی مقاصد القرآنء ففیھا براعة الاستھلالء وھی جدیرۃ أن تسمی عنوان 
القرآنء لن عنوان الکتاب یجمع مقاصدہ بعبارة وجیزۃ في أولە وبیان کونھا اشتملت علی 
مقاصد القرآن اُنھا تنحصر في علوم التوحیدء والأحکام والأخبار وقد اشتملت علی الأمر 
بالقراءة والبداءة فیھا ببسم اللہ وفي ھذہ الإشارۃ إلی الأحکامء وفیھا ما یتعلق بتوحید الربّ؛ 
وإلثبات ذاته وصفاته من صفة ذات وصفة فعل؛ وفی ھذا إشارۃ إلی أصول الدین؛ وفیھا ما یتعلق 
بالأخبار من قولہ: ہر ان ما رب لاک علق آیا: ٦ا۔‏ 


قوله: (ہاسم ربك الذي خلق) إلخ : : التعرض بعنوان الربوبیة - المنبئة عن التربیة والتبلیغ 
إلی الکمال اللائق ق شیئاً فشیتاً مع الإضافة إلی ضمیرہ ہ ا ۔ لاٍشعار بتبلیغہ عليه الصلاۃ والسلام 
إلی الغایة القاصیة من الکمالات البشریة بإنزال الوحي المتواترة؛ ووصف الرب بقوله: اَی 
خَلَق 4 لتذکیرہ عليه الصلاة والسلام أول النعماء الفائقة علیہ قٍ منہ سبحانه وتعالی؛ مع ما فيی 
ذلك من التنبيه علی قدرته تعالی علی تعلیم القراءة بألطف وجە؛ کذا في روح المعاني. 


قولە: (خلق الإنسان من علق) إلخ : قلت: أي : مع کونە جماداً لا یعقل ولا یشعر أفاض 
الل عليه الصورۃ الإنسانیةء وخ ئن روجا فصار عالماء قادرء سمیعاًء بصیراء متکلما 
فالذي یقدر علی أن یجعل العلق إنساناً حکیماً : یقدر البتة علی أن یجعل الإنسان العاقل نیا 
نرسلال رالائی عالباً مارفا علخ خی تج القاضش: وشق الصدر عند المبعث ونحوہ 

من التصرفات الملکیة في مبدا النبوۃ بمنزلة نز نفخ الروح في الجسد في مبدا الإنسانیق ومدة فترة 
ارس سا خر فی سے سد مسق نس ھی اک 
والعاملة والتمکن التام من استعمالھا حتی یبلغ أشدہ: والل أعلم. 


کتاب : الإیمان ۲۰۹ 


آزا رك الع للا ای کر پالثار (عا گر ان 1 یق 2ی × (سدد:٠٠٠‏ فَرَجمَ بِھَا 
رَسُولٰ الله گل تَرْجُْفُ بَواورۂ عَنّی مَخَل عَلّی خَدِیجّة فَقَال: زَمَلوني رَمُلوني فَرْمَلوہُ ...ا 


قوله: (اقرا وربك الأکرم) إلخ : أي: افعل ما أمرت بە تأکیداً لاإیجاب؛ وتمھیداً لما یعقبہ 
من قوله تعالی: اوربك الأکرم) فإنه کلام مستأنف وارد لإزاحة ما بینہ گل من العذر بقوله عليه 
مھ و تی ۔ حین قال لە: ٦اقرأً)‏ ۔ (ما أنا بقارئ) یرید أن القراءة شأن من 
یکتب ویقرأء وأنا أمي؛ فقیل: وربك الذي أمرك کٹ الکرماء وحقیقة الکرم إعطاء 


ما ینبغي لا لغرض؛ فکیف یتصور أن یمنع کرمه مائع من أ ن یعطي المعرفة والعلم الصحیح لمن 
جاء إليه طالباً معرفتہ وھداہء منقطعاً من الدنیا ومتبتلاً إليه وحدہ لا شریيك لە. 


قوله: (الذي علم بالقلم) إلخ : قلت: أي: کما أن الل تعالی جعل القلم فیما نشاهدہ 
واسطة وذریعة إلی تعلیم العلوم والمعارف؛ والدلالة علی ما یتکلم به الإنسان کذلك لا استبعاد 
فيی جعله سبحانه وتعالی جبریل واسطة وذریعة إلی إفاضة العلوم الإلھامیةء والمعارف الالٰھیة 
وإنزال کلام البسیط القدیم علی قلب عبد من عبادہ آناہ رحمة من عندہ؛ وعلمه من لدنه علماً۔ 


قوله: (علم الإنسان ما لم یعلم) إلخ : بدل اشتمال من (علم بالقلم۷ء أي: علمه بہ وبدونه 
من الأمور الکلیة والجزئیة والجلیة والخفیةقء + ما لم یخطر ببالەء وفيی حذف الممعول أولاً وإیرادہ 
بعنوان عدم أَلْعَعَلوَمَة اتا : من الدلالة علی کمال قدرته تعالیء وکمال کرمه عرٌ وجل والإاشعار 
بأنه تعالی یعلمه عليه الصلاة والسلام من العلوم ما لا یحیط به العقول ما لا یخفی؛ قال 
عڑ وجل: ولاک ما کم کن کل وکا تَسْل او عَِکك عَلیمًا 4 (الساء: آیۃ: .٦١٠۴‏ 
قولە: (فرجع بھا رسول ال قل) إلخ : أي : بالآیات أو بالقصة. 
قوله: (ترجف بوادرہ) إلخ : معنی ترجف : ترعد وتضطرب؛ وأصله شدۃ الحرکةء قال أبو 
عبید وسائر أھل اللغة والغریب: وهي اللحمة التي بین المنکب والعنق؛ تضطرب عند فزع 
الانسان. 
قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: افزع النبي قٌلُ بطبیعتهء بأن تشوشت 
البھیمیة من سننٹھا لغلبة الملکیة). 
قوله: (فقال: زملوني زملوني) إلخ : الٹزمیل : التلفیف . وقال ذلك لشدۃ ما لحقه من ھول 
الأمر وجرت العادة بسکون الرعدة بالتلفیف . 
قولە: (فزملوہ) إلخ : فإن قلت : فما الحکمة في کونہ ٌيٍ یلحقه البرد إذا نزل عليه الوحي 
حتی یسجی بالکساء؟ فالجواب: الحکمة في ذلك أُن الرسول إذا نزل عليه الوحي عرق من 
شدته؛ للانضغاط الذي یحصل من التقاء روح الملك وروح الرسول؛ ٹم إِن الھواء الخارج من 


۲۳٣۰‏ الجحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَتّی کَمَبَ عَلْه الزَوْع. ثُمٌ قَالَ لِخَْيجَة: اي خَیبجَڈء مَالی وَآَخرَمَا الْكبَر. قَال: ات 


الرطوبات من البدن یغمر المسام بقوتەء فلا یتخلل الھواء البارد من خارج ثم إذا سری عن ذلك 
النبي پل وانصرف الملك عنه سکن المزاج وانتعشت الحرارۃ الغریزیة: 

وإیضاح ذلك آن الملك إذا ورد علی رسول ال گل بأمر یتعلق بعلم خبري آو حکم یتلقی 
ذلك منە الروح الإنسانيی؛ ویتلاقیان: هذا بالإاصغاءء وذلك بالإلقاءء وکل منھما نور فیحتد عند 
ذلك المزاج؛ ویشتعل؛ وتتحرك الحرارة الغریزیة المزاجیة حتی یتغیر وجه الرسول من شدتھاء 
وھو المعبر عنه بالحال؛ وھو من أشد ما یکونء ثم إن تلك الرطوبات البدنیة تصعد بخارات إلی 
سطح کرۃة البدن لاستیلاء الحرارةء ومنه یکون العرق الذي یطرأً علی صاحب الحال: ئم إذا 
انتعشت تلك الحرارة وانفتحت المسام قبل الجسم الھواء البارد من خارج فتخلل الجسم وحصل 
البرد في المزاج؛ فیطلب الغطاء وزیادة الثیاب لیسخنء وذلك لاستیلاء البرد والقشعریرۃ علی 
الحرارة الغریزیة وضعفھاء ولا یخفی أن هذا کله خاص ہما إذا کان التنزل علی القلب بالصفة 
الروحائیةء والل أعلم. کذا في الیواقیت للشعرانيی 8٭. 

قوله: (حتی ذھب عنه الروع) إلخ : بفتح الراء: الفزع. وأما الذي بضم الراء فھو موضع 
الفزع من القلب . ۱ 

قوله: (أي: خدیجة: ما لي؟ وأخبرھا الخبر) إلخ: قال السنوسي: اقوله: (ما لي؛ 
استعظام وخوف الا یطیق ما حمل من النبوةء لا شك+. 

وقال الإسماعیلي : امو بعض الطاعنین علی المحدثین؛ فقال: کیف یجوز للنبي أن 
یرتاب في نبوتە حتی یرجع إلی ورقة ویشکو لخدیجة ما یخشاہء وحتی یوفي بذروۃ جبل لیلقي 
منھا نفسه علی ما جاء في روایة معمر؟ قال: ولئن جاز أن یرتاب مع معاینة النازل عليه من ربە 
فکیف ینکر علی من ارتاب فیما جاءہ بە مع عدم المعاینة؟ 


قال: والجواب أن عادة اللہ جرت بأن الأمر الجلیل إذا قضی بإیصاله إلی الخلق أن 
یقدمه ترشیح وتاسیس؛ فکان ما یراہ النبي گل من الرؤیا الصادقة ومحبة الخلوة والتعبد: من 
ذلكء فلما فجثة الملك فجثە أمر خالف العادة والمالوفہ فنفر طبعه البشري منە؛ وھاله 
ذلكء ولم یتمکن من التأمل في تلك الحال: لأن النبوة لا تزیل طباع البشریة کلھاء فلا 
یتعجب أن یجزع مما لم یألفہ وینفر طبعہ منەء حتی إذا تدرج عليه وألفه استمر عليهء فلذلك 
رجع إلی أھله التي ألف تأنیسھا لە؛ فأاعلمھا بما وقع لە؛ فھونت عليه مخشیته ہما عرفته من 
أخلاقه الکریمة وطریقته الحسنةء فأرادت الاستظھار ہمسیرھا بە إلی ورقة لمعرفتھا بصدقه؛ 
ومعرفته؛ وقراءته الکتب القدیمةء فلما سمع کلامە أیقن بالحق واعترف بە. ٹم کان من 
مقدمات تأسیس النبوۃ فترۃ الوحي؛ لیتدرج فیه ویمرن عليهء فشیّ عليه فتورہ إذا لم یکن 


کتاب : الإیمان ۲۳۱ 


خوطب عن اللہ بعد أنك”'' رسول من الف ومبعوث إلی عبادی فاشفق 2 یکون ذلك مر بدئ 
بەء ثم لم یرد استفھامہ''' فحزن لذلك حتی تدرج علی احتمال أعباء النبوۃء والصبر علی ثقل 
ما یرد عليهء فتح الل لە من أمرہ بما فتحء قال: ومثال ما وقع لە في أول ما خوطب ولم 
یتحقق الحال علی حلیتھا مثل رجل سمع آخر یقول: (الحمد ل٤‏ فلم یتحقق أنە یقرأء حتی إِذا 
مو بما بعدھا ا" سھھ8+(" کک وکڈا اس یقول: اخلت الدیار؟ لم 
کی تس سد سھمتمسرت 
خبرہ في بطانتہ ومن یستمع لقوله ویصغي إليەء وطریقاً في معرفتھم مباینة من سواہ في أحواله 
لینبھوا علی محله: قال: ‏ وأما إرادته إلقاء نفسه من رؤوس الجبال بعدما نبئ فلضعف قوته عن 
تحمل ما حمله من أعباء النبوۃء وخوفاً مما یحصل لە من القیام بھا من مباینة الخلق جمیعاء کما 
یطلب الرجل الراحة من غم یناله في العاجل ہما یکون فيه زواله عنه ولو أفضی إلی إھلاك نفسه 
عاجلاً حتی إذا تفکر فیما في صبرہ علی ذلك من العقبی المحمودة صبر واستقرت نفسه4. 


قلت: أما الإرادة المذکورۃ في الزیادة الأولی ففي صریح الخبر أنھا کانت حزناً علی ما 
فاته من الأمر الذي بشرہ بە ورقةء وأما الڑرادة الثانیة بعد أن تبدی لە جبریل؛ وقال لە: إنك 
رسول الله حقاء فیحتمل ما قاله والذي یظھر لي أنە بمعنی الذي قبله کذا قال الحافظ في 
الفتح . 
الملكف نعم! الفزع والروع والخشیة علی نفسه الکریمة تسبب من مصادمة القوۃ الملکیة مع 
الطبیعة البشریة فجا٤ء‏ واشتد عليه قل تصور استمرار ھذہ الصعوبة التي کادت أن تنقض ظہھرہ أو 
تکرارھاء ولذا رجع إلی خدیجة وقال: ازملوني زملوني) وزملوہ وأجری اللہ سبحانه وتعالی علی 
لسان خدیجة کلمات من الحکمة التي سکن بھا قلبهء وسھل عليه الخطب؛ وذھبت بە بغیر إیماء 
من پل إلی ورقة المعروف بعلم أھل الکتاب السماوي؛ لیزول الاستیحاش بالکلیةء ویطمئن قلبه 
بأن هذہ الحالة الطارثة لا تکون موجبة لھلاکە وضیاع نفسهە بل اللہ تعالی یسھل علی رسوله 
الصادق ھذا الأمر الجلیل؛ ویمکنە من تحمل ھذا القول الثقیلء حتی یظھر دینە ویتم نورہ: واللہ 
متم نورہ ولو کرہ الکافرونء وأما قصد التردي من الجبل فإنما کان لشدة حزنه علی ما فاتہ من 


)١(‏ قوله: ا(بعد إنك٤‏ لعله: (ہعدما قیل : إنك.٤٠٠.‏ من المؤلف۔ 
)١(‏ کذا في الأصلء؛ ولعله (اسنتمامهٴ من المؤلف. 


۲۳۲ الجزء الثانيی من کتاب فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 


َقَذ حَفٍِیث عَلَی نَنُسِي و ا ا ا کی نی ا ںی 


لقاء الملك؛ ولذۃ مناجاة الملك ومکالمتە؛ فلیس مذا الاشتیاق والاضطراب من الارتیاب 
والتردد في شيءء بل هو أدل دلیل علی التیقن والتحقق ہما جاءہ من عند ربەء وعلی کون ھذا 
الالتذاذ والاہتھاج في أول الوھلة مستوراً تحت الفزع والخوف والطبیعي؛ واللہ أعلم بالصواب. 

ٹم بعد کتابة ھذہ السطور رأیت في حاشیة السندي ئل توجیھاً بدیعاً حیث قال: ١لا‏ یخنی 
أن بعد أن أوحي إليەء وتحقیق بلوغ الوحي إليه: صار نبیأء ولا یمکن أن یکون نبیأً ویکون شاکاً 
فی نبوتەء بل لا بد أن یکون عالماً بنبوته ضرورة؛ وأن الذي جاءہ ملك من عند اللہ تعالیء وأن 
الذي بلغہ وحي من اللہ فحینثذ قولە قل: القد خشیت علی نفسي) مشکل وحملە علی أنە خشي 
علی تحمل أعباء النبوة وغیرہ - مما لا یوافق الکلام السابق ولا اللاحق ۔ بعید ۔ 

والوجہ عندي أنہ قُ لعله خشی عند أول ما واجھه الملك قبل أن یتحقق عندہ أنه ملك؛ 
وقبل أن تشرف بالنبوۃ. والحاصل أنه مخشي قبل تبلیغ الملك الوحي إليه فإن وقوع الخشیة 
حینثذ لا یضر ثم تحقق بعد ذلك عندہ نبوتە مقارناً ہتمام ما أوحي إليهء ثم أراد أن یعرف حال 
خدیجة فذکر معھا حاله السابق علی وجه الإبھام وما ذکر معھا ما تحقق عندہ من أمر النبوۃ 
لیظھر لە حال خدیجةء وأنھا تصلح لذکر النبوۃ معھا أولاًء إذ رہما لو بدأھا بذکر النبوۃ لرہما 
یخاف علیھا أنھا تبدأ بالإنکار وتواجه بالتکذیب؛ فیشکل إرجاعھا بعد ذلك إلی الحقء لأن 
العادة أن المنکر یصعب رجوعه إلی ما أنکرہ فصار ھذا الکلام کأنه من معاریض الکلام؛ 
وکان لُ یتکلم بمثله للأغراض الصحیحة؛ وھذا الغرض من جملة تلك الأغراضء ھذا ما خطر 
بالبال والل تعالی أعلم بحقیقة الحال٤.‏ 

قوله: (لقد خشیت علی نفسي) إلخ : بکسر الشین؛ أي: أن تذھب لثقل الوحي ورؤیة 
الملكء لا أنه خشي أن یکون ذلك من الشیطانء وقیل: إنما مخشي من قومه أن یقتلوہء وھو 
بعیل: 

قال السنوسی : (قولہ قللُ: ١لقد‏ خشیت علی نفسی) یدل علی أن من نزلت بە ملمة أن لە 
أن یشارك فیھا من یثق بنصحه ورأيهہ ولا ینافي ذلك التوکل؛ ویستحب لمن ذکر لە ذلك تیسیر 
یں ےس ہد مہم سید ومعنی قولہ لا : القد خشیت علی 
نفسي) أي: سو سم جو تس چب ردیپہ 
الکرب عند ذلكء وبحتمل أن یکون المعنی : خفت أن لا أقوم بأعباء ما کلفته من الرسالة 
والتبلیغ لما عليٌ في تلقيه من المشقةء وفي إلقائہ للناس أیضاًء فاقصر فأعاقب؛ وھذا خوف من 
الله جل وعلاء وھو محمود وکان هذا القول منە ۔ صلوات اللہ وسلامه عليه ۔ في ابتداء الأمر 
وقبل أن یعلم أن أمرہ یٹم ویکمل بە ولە الدین فلمُو الزت اَرَسَل رَشْرَم يأَلْيٌدَیٰ وَرین الحَقٌ 
يهرَم عَل الین لی ول کَۃ المرب لچ (اتریۂ: آیە: ٣٣‏ وقد علمت مشقة ابتداء الأمور 


کتاب : الإیمان ۲۳٣‏ 


قَالَّْ نَەُ لَهُ خَيِبجَةُ : لا بی قواللو لا بخْرِيكَ الله للَه آ بدا وَاللو إِنّكَ لَتَصِلٌ الَرّحِمَ: 
وَنَضدُنْ الْحَيِكٌَ وَتَحْمل الْگلّ می تفہ وی واصحگتھمیوسمصض رس 


ہہ مو وتوہ کچ سس چہہ 
جلیلة؛ لکل عاقل عربي کان أو عجمي؛ غبي کان أو فطن؛ متواضع أو متکبر؛ قریب کان أو 
بعیدء ذکر أو ای و وی اس سے ا شاو سا ً 
یضجر لجفاء أجلافھم وسوء آداب جھالھم ٭ م لم یکتف منە بذلك حتی طلب منە أن یحمل 
الناس کلھم علی الخروج عن المألوف: وما هو أعظم عندھم من أنفسھم من أدیانھم 
واعتقاداتھم الفاسدة التي رُبُوا علیھا خلفاً عن سلف؛ ولو بأن یباشر بنفسە الکریمة وبمن مع من 
المؤمنین : قتالھم الذي رہما یژدي إلی أن تصل بعض الإذایات إلی ذاته المرفعة ویفجع بقتل 
بعض ناصریه من أقاربه ومن معه فانظر ھذا بے الذي لا یحوم حولە إلا من اعتنی 
بتییدہ الرب الرؤوف الرحیمء لو عرض علی أھل السماوات والأرضین علیٰ ما هي عليه من 
القوۃ لما استطاعت أن تثبت لە؛ وأنی لھا الثبات؟ وقد أشفقت مما دون ذلك بکثیر ظإنًا ریا 
المائةً عَلی السلوتِ وَلأضٍ 7 [الأاحزاب: آیة: ]۷٢‏ الایة ثم أزال اللہ خشیتەء ورزقه ب 
والقوةء والثبات؛ والعظمة. وقد قیل: إِنْ خشیته کانت من قومه أن یقتلوہ ولا غرو فإنه بشر 
یخشی من القتل والأذایة ما یخشاہ البشرہ ثم بھون عليه الصبر في ذات اللہ کل خشیة ویجلب 
إلی قلبه کل شجاعة وقوۃ وقد قیل في معنی الخشیة أقوال غیر هذہء رغبت عن التطویل 
بذکرھا) انتھی . 

قوله: (قالت لە خدیجة: کلا آبشر) إلخ : ومعنی اکلا) النفي والإبعاد وفی مرسل عبید بن 
عمیر: افقالت: أبشر یا ابن عمء وأثبت فوالذي نفسي بیدہ إني لأرجو أن تکون نبي ھذہ 
الأمة). 

قوله: (فوالل لا بخزیك اللہ آبداً) إلخ: قال الحافظ (الخزي: الوقوع في بلیة وشھرۃ 
بذلة4. 

قال النووي : (الفضیحة والھوان: أي: لا یفضحك اللہ بل یثبتك ویقويك لحمل أعباء 
النبوة التی خشیت الضعف فیھا)۔ 

قوله: : (والل إنك لتصل الرحم) إلخ : استدلت علی ما أقسمت عليه من نۂٗ نفيی الخزي أبداً 
بأمر استقرائيی: ووصفتہ بأاصول مکارم الأخلاقء لن الإ(حسان إما إلی الأقارب أ و إلی 
الأجانبء وإما بالبدن أو بالمالء وإما علی من یستقل بأمرہ أو من لا یستقل؛ + وذلك کله مجموع 
ما وصفته بە. 


قوله: (وتحمل الکل) إلخ: الکل ‏ بفتح الکاف - هو من لا یستقل بأمرہ؛ کما قال اللہ 
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وی کہ کو ا وو تو کا و 


تعالی : فإوَمُوَ کل عَلی مََلَد٭ (النحل. آیة: ]۷٢‏ وأصله الثقل؛ ویدخل في حمل الکل الإنفاق 
علی الضعیف والیتیم والعیال وغیر ذلك وهو من الکلال؛ وھو: الاعیاء. 

قوله: (وتنکسب المعدوم) إلخ : هو بفتح التاء ھذا هو الصحیح المشھور؛ ونقله القاضيی 
عیاض عن روایة الأکٹرین قال: ورواہ بعضھم بضمھاء قال أبو العباس ثعلب؛ وأبو سلیمان 
الخطابیء وجماعات من أھل اللغة: یقال: کسبت الرجل مالاًء وأکسبته مالاً لغتان: أفصحھما 
باتفاقھم اکسبتہ) بحذف الألف؛ وأما معنی اتکسب المعدوم) فمن رواہ بالضم فمعناء: تکسب 
غیرك المال المعدوم: أي: تعطیه إیاہ تبرعاًء فحذف أحد المفعولین؛ وقیل: معناہ تعطي الناس 
ما لا یجدونە عند غیرك من نفائس الفوائد ومکارم الأخلاق۔ وأما روایة الفتح فقیل : معناھا 
کمعنی الضم؛ وقیل: معناھا تکسب المال المعدوم وتصیب منە ما یعجز غیرك عن تحصیله؛ 
وکانت تتمادح بکسب المال المعدوم لا سیما قریشء وکان النبي قٌي محظوظاً في تجارتەء وھذا 
القول حکاہ القاضي عن ثابت صاحب الدلائل وھو ضعیف أو غلط؛ وأي: معنی لهذا القول 
في ھذا الموطن؟ إلا أنە یمکن تصحیعہ بأن یضم إليه زیادةء فیکون معناہ: تکسب المال العظیم 
الڈي یعجز عنه غیرك؛ ثم تجود بە في وجوہ الخیر وأبواب المکارم؛ کما ذکرت من حمل 
الکل؛ وصلة الرحم؛ وِقّرْی الضیف: والإعائة علی نوائب الحق؛ فھذا هو الصواب في ھذا 
الحرف۔ 

وأما صاحب التحریر فجعل (المعدوم) عبارة عن الرجل المحتاج المعدم العاجز عن 
الکسب؛ وسماہ معدوماً لکونه کالمعدوم المیت؛ حیث لم یتصرف في المعیشة کتصرف غیرہ 
قال: (وذکر الخطابي أن صوابه (المعدم) بحذف الواوء قال: ولیس کما قال الخطابي؛ بل ما 
رواہ الرواۃ صواب؛ قال: وقیل معنی: 9تکسب المعدوم) أي: تسعی في طلب عاجز تنعشه؛ 
والکسب هو الاستفادة وھذا الذي قاله صاحب التحریر وإن کان لە بعض الاتجاہ کما حررت 
لفظەء فالصحیح المختار ما قدمته واللہ أعلم کذا في الشرح. 

وقال السنوسي: (قولھا: اتکسب المعدوم؛ أي: تقدر علی کسب الشيء الذي یکون 
معدوماء وتحتاج إلی تحصیله لمعرفتك بطرق الاکتساب؛ فمدحته بما یستلزم کمال العقل الذي 
هو أشرف شوء من بە سبحانه وتعالی؛ والنشاط الذي یکتسب بە الإنسان المصالح الدنیویة 
والأآخرویة لنفسهە ولغیرہ ضد ما عليه العاجز من الرجال الذي لا ینفع نفسه ولا غیرہ ولا شك 
أنە إذا اجتمع في الرجل کمال العقل الممیز بین الحسن والقبیح ومطاوعة الأعضاء لإشارات 
العقل لنشاطھا وعدم العجز فیھا والکسل : کان بأعلی المراتب؛ وأرفع الرجل أکمل الرجال مھا 
تل الأشراف من أحوال الدنیا والآخرۃء والاتصاف باعلی المراتب وأرفع الخلال؛ کانھا چنا 
تقول: ما شرفت بە من النبوۃ وقصدت من الرسالة أنت أہله ومهيٍ لە بما أودع سبحانه فیيك من 
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و ےر اث ےی کر آےی ے سے کے و ےٴ ےؤٴےءة ےو ہے ەے 
1 مو ہے و >> 


ول بی اَمّد بی عَبْدِ المُڑی؛ وَمُوَ ابْي عَمٌ حَیِیجَة أخجي أَبيهَا. وَكانٌ ائر٤ا‏ تَتَصَرَ فِي 


الخلال الکریمة اللائقة لذلك: طاله أَعَلمٌ حَیّث یسل رِکلَُ> [الأنعامء آیة: ]٣۲١‏ فھون عليك 
ولا تخف ولا تجزع أَلاٌ تقوم بواجب الحق في ذلك واِنما یخاف النقص والإخلال من لم 
یڑھل لما ظھر فیە من وجوہ الکمال؛ فیخشی من طرد الأصلي فيه لما عرض لە بحسب الحال؛ 
وأما من أیدہ سبحانه وتعالی أولاً بالصفات الجمیلة وأکمل عليه بعد ذلك ما یناسب کل واحد 
مٹھاء ویسلك سبیلە فکیف یخاف النقض؟ وقد تعاضدت وتکاثرت منە محاسن الصفات). 

قوله: (وتقري الضیف) إلخ: بفتح التاء قال أھل اللغة : یقال: قریت الضیف أقریه قری ۔ 
بکسر القافء مقصور ۔ وقراءَ بفتح القاف والمد ۔ ویقال للطعام الذي یضیفە بە اقری) بکسر 
القاف مقصور؛ ویقال لفاعله : قار مثٹل اقضی) فھو: (قاض)٢.‏ 

قولە: (وتعین علی نوائب الحق) إلخ : النوائب جمع نائبةء وھي الحادثةء وإنما قالت: 
نوائب الحقء لان النائبة قد تکون في الخیر وقد تکون في الشر قال لبید: 
نوائب من خغیر وشے کلامما فلا الخیر مملدود ولا الشر لازب 

قال الحافظ : اقول خدیجة ئڑڑئتا: اوتعین علی نوائب الحق) کلمة جامعة لآفراد ما تقد 
ولما لم یتقدم: قال العلماء رحمھم الل: في قول خدیجة ھذا دلالة علی أن مکارم الأخلاق 
وخصال الخیر سبب السلامة من مصارع السوء؛ وفیه مدح الإنسان في وجھه في بعض الأحوال 
لمصلحة نظرا”' وفیه تأنیس من حصلت لە مخافة من أمر وتبشیرہ؛ وذکر أسباب السلامة لەء 
وفیە أاعظم دلیل وأہلغ حجة علی کمال خدیجة چنا٠‏ وجزالة رأیھا وقوة نفسھا وثبات قلبھا 
وعظم فقھھاء والل أعلم کذا في الشرح. 

قوله: (فانطلقت بە خدیجة) إلخ: أي: مضت معہ: فالباء للمصاحبةء وفي روایة مرسلة 
عند البيھقي في الدلائل : ١اأنھا‏ ذھبت إلی عداس؛ وکان نصرانیاًء فذکرت لە خبر جبریلء فقال: 
هو أمین اللہ بیلە وبین النبیینء ٹم ذھبت إلی ورقة؛. 

قولە: (حتی أتت بە ورقة بن نوفل) إلخ: ورقة بفتح الراء وفي مرسل عبید بن عمیر (اُنھا 
أمرت أبا بکر أُن یتوجه معداء فیحتمل أن یکون عند توجیھھاء أو مرة أآخری. 

قوله: (وکان امرأ تنصر في الجاھلیة) إلخ : أي: صار نصرانیاء وکان قد خرج مع زید بن 
عمرو بن نفیل لما کرھا عبادة الأوٹان إلی الشام وغیرھاء یسألون عن الدین فاعجب ورقة دین 


)١(‏ قوله: انظراًہ کذا في الأصلء ولعله (تطرأً؛. من المؤلف۔ 
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وَگانٗ کب تاب ایی وَيَكتْبٍ ون الإنجیل بلْعرَِة مَا شَاءَ اللَهُ أُنْ 


یراٌ قد . فَقَالےْ لَهُ خَیِبجَڈ: : اَی عَمٌ ان ار ايك . قالّ وَرَقَةُ بن نو 
عَمي. یم سُمَُغ ین رف بن تومل 
تا اق اي مَاذًا تُرّی؟ بر رَسُول اللہ پل خَیَرَ مَا رآ. فَقَالَ لَهُ وَرَقَةُ: هٰذًا النَاُوسُ 


الِّي أَنَِلَ عَلی مُوسّیٰء ال ا بل نل شی سی اسر مکش کک 


النصرانیةء فتنصرء وکان لقي من بقي الرھبان علی دین عیسی ولم یبدل؛ ولھذا أخبر بشأن 
النبي پل والبشارة بہ إلی غیر ذلك مما أفسدہ أھل التبدیل ۔ 

قولهە: (وکان یکتب الکتاب العربي) إلخ : ووقع في ول صحیح البخاري: (یکتب کتاب 
العبرانيء فیکتب من الاإنجیل بالعبرانیةا والجمیع صحیح ٦‏ لأن ورقة تعلم اللسان العبراني؛ 
والکتابة العبرائیةء فکان یکتب الکتاب العبراني رک کے مات اھر اوت 
الکتابین باللسائینء ووقع لبعض الشراح هنا خبط فلا یعرج عليه وإنما وصفته بکتابة الإنجیل 
دون حفظه لأن حفظ التوراة والإنجیل لم یکن متیسراً کتیسر حفظ القرآن الذي خصت بە ھذہ 
الأمةء فلھذا جاء فيی صفتھا: (أناجیلھا صدورھا). 

قولە: (فقالت لە خدیجة: ا اي: عم) إلخ: وفي الروایة الأخری (أي ي: ابن عم) قال 
الحافظ : (النداء الثاني علی حقیقته؛ والأول وھم لأنہ وإن کان صحیحاً لجواز إرادة التوقیرء 
لکن القصة لم تتعدد ومخرجھا متحدء فلا یحمل علی أنھا قالت ذلك مرتین؛ فتعین فتعین الحمل علی 
الحقیقةء وإنما جوزنا ذلك فیما مضی في العبراني والعربي لأنه من کلام الراوي فيی وصف 
ورقةء واختلفت المخارج فأمکن التعدد وھذا الحکم یطرد في جمیع ما أشبھہ. 

قوله: (اسمع من ابن أخيك) إلخ : فا الذيی یقولء وقالت في حق النبي قُ (اسمع من 
ابن أخیك؛ لن والدہ عبد الله بن عبد المطلب؛ وورقة في عدد النسب إلی قصي بن کلاب الذي 
یجتمعان فیه سواء فکان من هذہ الْحَقة قی فرجة إغوكةء أو قالته علی سبیل التوقیر لسنەء وفیه 
إرشاد إلی ان صاحب الحاجة یقدم ہین یلیە من یعرف بقدرہ مما یکون أقرب منە إلی المسؤول؛ 
وذلك مستفاد من قول 27 لورقة: (اسمع من ابن اأخيك؛ أرادت بذلك ان یتاھب لسماع کلام 
النبي قلء وذلك أبلغ في التعلیم 

قوله: روک : فیه حذف یدل عليه سیاق الکلام: وقد صرح به في 
دلائل النبوۃ ة لأبي نعیم بسند حسن إلی عبد الله بن شداد في ھذہ القصة قال: : (فأتت بہ ورقة ابنٌ 
عمھاء فأخبرته بالذي رأی٤.‏ 

قولە: (فآخبرہ رسول ال قللِ خبر ما رأی) إلخ: في روایة ابن مندة في الصحابة: من 
طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس عن ورقة بن نوفل قال: اقلت: یا محمد أخبرني عن ھذا 
الذي یأتیكء قال: یأتیني من السماء جناحاہ لؤلؤ وباطن قدميه آخضرا. 

قولہ: (ھذا الناموس الذي أنزل علی موسی) إلخ: أشار بقوله: هھذا؛ إلی الملك الذي 
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ا لَيتني فِيهَّا جَلَعاء یا لَبتيِي أَئُون عَیاً کٹھسلھئتک کچھ سا 


ذکرہ النبي قل فی خبرہ ونزل منزلة القریب لقرب ذکرہ. 

والناموس صاحب السرہ کما جزم بە البخاري في أحادیث الأنبیاء وزعم ابن ظفر أن 
الناموس صاحب سر الخیر وجاسوس صاحب سر الشر؛ والأول الصحیح الذي عليه 
الجمھورء وقد سوی بینھما رؤبة بن العجاج أحد فصحاء العرب . 

والمراد بالناموس ھنا جبریل للا وقوله: اعلی موسی) ولم یقل: علی عیسی مع کونە 
نصرانیاً لأن کتاب موسی ٹلا مشتمل علی آکثر الأحکامء بخلاف عیسیء وکذلك النبي قلٍف أو 
لآن موسی بعث علی النقمة علی فرعون ومن معەء بخلاف عیسی؛ وکذلك وقعت النقمة علی ید 
النبي لق بفرعون هذہ الأمة وھو أبو جھل بن ہشام ومن معه بیدر أو قاله تحقیقاً للرسالة لأن 
نزول جبریل علی موسی متفق عليه بین أھل الکتابین بخلاف عیسی؛ فإن کثیراً من الیھود 
ینکرون نبوته . 

وأما ما تمحل لە السھیلي من أن ورقة کان علی اعتقاد النصاری في عدم نبوۃ عیسی؛ 
ودعواھم أنه أحد الأقانیم: فھو محال لا یعرج عليه في حق ورقة وأشبامه ممن لم یدخل في 
التبدیلء ولم یأخذ عمن بدّلء علی أنە قد ورد عند الزبیر بن بکار من طریق عبد الله بن معاذ عن 
الزمري في ھذہ القصة أن ورقة قال: اناموس عیسی) والأصح ما تقدم؛ وعبد الله بن معاذ 
ضعیفء نعمء في دلائل النبوۃ لأبي نعیم بإسناد حسن إلی ھشام بن عروۃ عن أبیه في ھذہ القصة 
(أن خدیجة أولاً أتت ابن عمھا ورقةء فأخبرته الخبر؛ فقال: لئن کنت صددقتنی أنە لیأتیه نامویس 
عیسی الذي لا یعلمه بنو إسرائیل أبناءھم! فعلی ھذا فکان ورقة یقول تارۃ: نامؤس عیسی؛ 
وتارة: ناموس موسی؛ فعند إخبار خدیجة لە بالقصة قال لھا : ناموس عیسی؛ بحسب ما ہو فيه 
من النصرانیةء وعند إخبار النبي لق قال لە: ناموس موسی للمناسبة التي قدمناھاء وکل 
صحیحء واللہ سبحانہ وتعالی أعلمء کذا في الفت. " 

ووقع في مرسل أبي میسرۃ: ا أبشرہ .فأنا أشھد أنك الذي بشر بە ابن مریمء وأنك علی 
مثل ناموس موسی؛ وأنك ثبي مرسل؛ وأنك ستؤمر بالجھاد٥‏ وھذا أأصرح ما جاء في إسلام 
ورقةء أخرجه ابن إسحاق. وأخرج الترمذي عن عائشة أن خدیجة قالت للنبي قَُ لما سٹل عن 
ورقة اکان ورقة صدقك؛ ولکنە مات قبل أن تظھرا فقال: رأیته في المنام؛ وعليه ثٹیاب بیض؛ 
ولو کان من أھل النار لکان لباسہ غیر ذلك٤‏ وعند البزار والحاکم عن عائشة مرفوعاً: ٦لا‏ تسبوا 
ورقةء فإني رأیت لە جنة أو جنتین؟ وقد استوعبت ما ورد في ترجمته من کتابي في الصحابةء 
قاله الحافظ . ً 

قولە: (یا لیتٹي فیھا جذعاً) إلخ: في أیام الدعوۃء والجذع بفتح الجیم والڈال المعجمة 
وھو الصغیر من البھائمء كأنە تمنی أن یکون عند ظھور الدعاء إلی الإسلام شاباً لیکون أمکن 
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ین بُخرِمك قُوْك. َال رَسُول اللہ قیی": آو مرج ہُغ؟ قَال وَرَقَةً: تَمَم. لم بَأتِ 
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رَجُلٌ قظ بِمَا جلت بہ إِلا غُوديَٰء وَإِنْ بُذْرِکي يَوْمُكَ اَنْصرْ3 نَضراً ُوَزرا. 

٢۔ )۲٢٢۳(‏ وحتثني تُحَمّدُ بْنْ اف حَدَثنَا غَبْدُ الرَزٌاقِء شر مَعْمَر. قَالَ: 
ال الؤّهْرِیٔ: وَأحْبَرَني غُرْوَۂ عَن عَایقَڈ؛ اَنهَا قالَّث: أَوّل ما بىیء ہہ رَسُول اللہ گل مِنَ 
الوَحْي. وَسَاقٌ الحیيك پمٹلِ یی يُثیَء غَيْرَ ان مال ن: قَوَالله لا بُحْرِنكَ الله ابد 
وَفَالَ: فَالَّتْ عَیِیجۂُ : أي اي عَمٌ اسمَغ و ین ابْنِ أَخيك۔ 


۳٣۔ )٢٥٢(‏ مفرھھھید < سان قال: حَدَتَيِي أبي عَنْ 


لنصرہء وبھذا یتبین سر وصفه بکونە: (کان کبیراً أعمی). 

قوله: (حین یخرجك قومك) إلخ : أيی: من مکة؛ کما وقع في حدیث عبد اللہ بن عدي في 

قوله: شی ۰ عرش الیاء وفتحھاء جمع مخرج؛ ف (ھم) 
مبتدأً مؤخر وامخرجي) خبر مقدم؛ 20 ابن مالك؛ واستبعد النبي قلاِ أن یخرجوہ لأنه لم یکن 
فیە سبب یقتضي الإخراجء لما اشتمل عليه من مکارم الأخلاق التي تقدم من خدیجة وصفھاء 
وقد استدل ابن الدغنة بمثٹل تلك الأوصاف علی أن أبا بکر لا بخرج. 

قوله: (إلا عودي) إلخ : وفي بعض الروایات: ۷(إلا أوذي) فذکر ورقة أن العلة في ذلك 
مجیئە لھم بالانتقال إلی مألوفھم؛ ولأنه علم من الکتب أنھم لا یجیبونە إلی ذلك وأنه یلزمه 
لذلك منابذتھم ومعاندتھم فتنشأً العداوۃ من ثم. 

قولە: (إان یدركکني یومك) إلخ : _إان) شرطیة:ء والڈيی بعدھا مجزوم:؛ زاد البخاريی فی روایة 
یونس في التفسیر 9 حیّا) ولابن إسحاق: لإن أدرکت ذلك الیوم) یعني : یوم الإخراج. 

قوله: (نصراً مؤزراً) إلخ: بھمزۃء أي: قویء ماخوذ من الأزرہ وھو القوةء وأنکر القزاز 
أن یکون في اللغة مؤزر من الأزرہ وقال أبو شامة: یحتمل أن یکون من الإزارء أشار بذلك إلی 
تشمیرہ في نصرتەہ. قال الأخطل: 

قوم إذا حاربوا شدوا مآزرھم. الحیت 


٣۔‏ (٥٥٥)۔‏ قوله: (قال الزھري: وأخبرني عروة) إلخ : في هذہ الواو فائدۃ لطیفة؛ 
قدمناھا في مواضع؛ وھي ان معمراً سمع من الزھري أحادیثء قال الزھري فیھا أخبرني عروة 
بکذاء وأخبرني عروۃ بکذا إلی آخرھاء فإذا أراد معمر روایة غیر الأول قال: ٦قال‏ الزھري: 
وأخبرنی عروة؛ فأتی بالواو لیکون راویاً کما سمع؛ وھذا من الاحتیاط والتحقیق؛ والمحافظة 
علی الألفاظ والتحري فیھاء واللہه أعلم. 


کتاب : الإیمان ۲۳۹ 


ان سے ہش 


جِديء فَال: عَدتيي غُقَبْل بْنْ خَالِیٍء قَالَ ابْنُ ىِهَاب: سَمِعْث غُرْوَة بْنَ الژییْرِ يَقُو 

سس و۰ کی رق عریع اذ شور 
و یثٍ يُوتسَ وَمَعْمَر وَلمْ يذْكُر أؤلَ عَِيٹهِمَا . مِنْ فَوْلِهِ لِ: أَوَنَّ مَا بٍُٰىء ہو رَسُول الله کل 
من الوَحي الرُیا الصَايِقَةً. اع بس علی گزن: قَوَاللّهِ لا بُعْرِيكَ الله ابد وَاَگرَ 


عَبيعّة : أي ابْنْ عَمٌ: اسْمَغ من ابْن أَخِيكَ۔ 


٤‏ دج ني أَبُو القاهِرء أَحْبرَنَا اب وَغب؛ قال: عَتَتني بُوتّس قَال 
ابی شاب : أَخْبَرَنِي اب لاجر تن أََّ جار بُيٌ عَبْد الله الأَصَاریٗ 0 


او ری و 


لاد بڑ اضخاب زشرل اللہ وؤق) کان بعَت قَال: قال رشول الله ہی مر مث 
عَْ قَثرَۃِ الوَخي (فَالَ فِي حَدیثد) فیا نا اي سَمفث ضوتاً مِی السُمَاءء فَرَقَمْث رَأ٘ىِيء 


٤۔‏ (٠٠+۰)۔‏ قوله: (یرجف فوادہ) إلخ : أي: قلبهء أما علم خدیجة برجفان فؤادہ قَلةُ 
فالظاھر أنھا رأتہ حقیقةء ویجوز أُنھا لم ترہ وعلمته بقرائن؛ وصورة الحال؛ واللہ أعلم. 


٥۵۔‏ (١٦۱)۔‏ قوله: : (وھو یحدث عن فترة الوحی) إلخ: ی یعني : احتباسه وعدم تتابعه 
وتواليه في النزول. 

قال الحافظ : وکان ذلك لیذھب ما کان ا وجدہ من الروعء ولیحصل لە التشوف إلی 
العودا . 


وقال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحه: (السر في فتور الوحي آن الإنسان یجمع 
جھتین : جهة البشریةء وجھة الملکیةء فیکون عند الخروج من الظلمات إلی النور مزاحمات 
ومصادمات حتی یتم أمر اللہ). 

ووقع في روایة معمر عند البخاري في التعبیر: اوفتر الوحيی کت النبي قَل ني 
ما بلغنا حزناً عداً مه مراراً کي یتردی من رؤوس شواھق الجبال فکلما أوفی بذروۃ جبل لكي 
یلقي منە نفسه تبدّی لە جبریل؛ فقال: یا محمد إنك رسول اللہ حقاء فیسکن لذلك جأشہ؛ وتقر 


)١(‏ قوله: ہجاہر بن عبد الل الأنصاري) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب بدأ الوحي؛ باب کیف 
کان بدء الوحي إلی رسول ا قلء رقم .)٤(‏ وفي کتاب بدی الخلق؛ باب إذا قال أحدکم: (آمین؟ 
والملائکة في السماء فوافقت إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبە؛ رقم (۳۲۳۸). وفي کتاب التفسیر 
تفسیر سورة المدثرء باب (ہلا ترجمة) رقم .)٦4۲٤(‏ وہاب (قم فأنذرہ رقم )٦۹۲٤(‏ وباب اوربك فکبر؟. 
رقم .)٦۹۲٤(‏ باب ہوثیابك فطھر؛ رقم )٦۹۲٤(‏ وباب ٦والرجز‏ فاھجر؛ رقم .)٦۹۲٤(‏ وتفسیر سورۃ 
العلق ہاب (بلا ترجمة) رقم .)٦4٥٤(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب رفع البصر إلی السماء: رقم (٦٦٦٥)۔‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة الملثر؛ رقم (٣۳۳۲)۔‏ 


کے الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فا انْمَلَكُ الَذِيٍ جَْاءَنِي بِجِرَاءِ جَالِساً عَلَى فُرہسیٔ بین السُمَاءِ ٍ والأرْضِ؛ َال 
زسُول اللہ ی8 : هُجْيك مه فَرقاء فَرَجَث قَقلث: دَم٘لُوني زَمَلَوني؛ قَدَترٰوني . فَأنرَلَ الله 
ار رَتَعَالنٰ: اج آ لن وق در گرز گا برک کرد 2ا رید فور 2 بر کنب 
ایڑگ ۷> (اسر: ٠١‏ وَمِي ا الأَزْنَانُ فَالَ: جہٌ بے لْوَحْی۔ 


٥۔ )۲٥٢(‏ وحدّثني عَبْدٌ المَلِكِ بْنْ شٛ ٍ شُعَیْبٍ بُن اللَيْثٍء ء قَالَ: حَدَنَيْي أَبي؛ 3-۰ 


نفسهء فیرجع إذا طالت عليه فترۃ الوحی غدا لمٹل ذلكء فإذا أوفی بذروۃ جبل تبدی لە جبریل 
فقال لە مثل ذلك). 
فائدۃ 
وقع في تاریخ أحمد بن حنبل عن الشعبي أن مدة فترة الوحي کانت ثلاث سنین؛ وبە جزم 
ابن إسحاق؛ وحکی البیھقي ان مدة الرؤیا کانت ستة أشھر ۔ 
قوله: (فجئشت منە فرقاً) إلخ : بضم الجیم وکسر الھمزةء وفي بعض الروایات : الثاء 
المثٹلثة المکسورۃة بعد الجیم؛ کما فصله النوويیء والروایتان بمعنی واحدء یعني : وفزعت 
ورعبت. 


قال الحافظ : ادل علی بَقِيٍّ بَقيّت معه من الفزع الأول؛ ثم زالت بالتدریج). 


قولە: (یآیھا المدٹر) الم: ار آیۃ او ان بك ۔ 

قوله: (وربك فکبر) إلخ: أي: عظٌم. 

قولە : (وثیابك فطھر) إلخ : أي : من النجاسة. وقیل : الثیاب : النفس؛ وتطھیرھا: اجتنا 
النقائص . 

قولە : (والرجز فاهجر) إلخ: آي: دُم علی ھجرانئە. 

قوله : (وهي الأوٹان) إلخ : هذا من تفسیر أبی سلمة جو بە مسلم في الطریق 
الا وفيی صحیح البخاري : : تقال أبو سلمة: وھي الأوثان التي کان أھل الجاھلیة یعبدون). 

قال النووي : (والرجز: بکسر الراء في قراءة الأکٹرین؛ وقر أ حفص بضمھاء وفسرہ فيی 
الکتاب بالأوثانء وکذا قاله جماعات من المفسرینء والرجز فی اللغة : العذاب؛ وسمی الشرك 
وعبادة الأوٹان رجزاً لأنه سبب العذاب . وقیل : المراد بالرجز في الاّیة الشرك؛ وقیل: الذنب. 
وقیل : الظلم . والل أعلم؛. 

وفي الفتح : اقال أبو عبیدة: الرجز بالکسر والضم بمعنی واحد؛ ویروی عن مجاھد 
والحسن بالضم اسم الصنم وبالکسر اسم العذاب٢.‏ 


کتاب : الإیمان 2 


جَدي؛ قال: عَدَنَبْي ءٔ قيَلْ بن عَالِدِ عَنِ ابْن يِهَاب. قَالَ: رہہ 


توصمر رت أَعبَرَني جاہڑ بن عَبْ الو ان سَیعَ رَسُولِ اللٍّ لئ بَتُو فَر قَرَ 
اي عَتي تر . کین آنا أُنٍي؛ . کم در ٹل .۔ یٹ با 
عَتّی مَوَيتُ لی الأر٘ض؛ قَال: وَفَالَ أَبُو سَلَمَةً: وَالرْجْر الأَزنَانُ. قال: تُمٌ حَمِيٗ الٰوَخیْ 
كت وَكَابَمَ . 

٢‏ نتم وع مد بر رام کے یی مَکْمَرّ عَنِ 
الژهْرِيٗ بِهَٰذًا اللإسنّاد. تَحُوَ عَیيثِ بُوئس وَفَالَ: فَأَنْرَلَ الله تَبَارَھ وَتَعَالی: طکايا انت 
0 ا قُوْلِهِ انت خر ی)> [المدثر: ١‏ .ا قب ان قْرَضَ الصَّلكَةُ ٠‏ (وَمِي الأَزنَنْ) 


بی 


وَفَالَ: گكم‪ئع ۴" 
۷ کا وحنثنا عری حَدَنَنَا الْوَلِیدُ بٰیْ مُْلم: حَدَنَنَا الأوْرَاعِیء 


7٦ 


اذ نیڈ خی بول: َالٹ آبا سَلمَة: یئ ارآ أثرك قب٣‏ قَان: با ابھا المُددر 
0307 اث ا کفال 00 
لفش ْث: ار نرہ قد جرد َعلهمْ تا نک زشرڈ لو پل ک2 : دجاوزک 


بجزاءِ شُھرا ُلَمَا قَضْیث جواري تَزَلْتْ سپیوسھاب ہے سی بٗ٤ھغا٘سک‏ اتی ٗی ممیہسی 


٦۔‏ (۰٠٥۰)۔‏ قوله: (حتی ھویت إلی الأرض) إلخ : یقال: موی وأموی؛ یعني: 
سقط ۔ 

قولە: (ثم حمی الوحي بعد وتتابع) إلخ : ھما بمعنی؛ فأکد أحدھما بالآخر؛ ومعنی 
(حمی؟ کثر نزوله وازداد من قولھم: (حمیت النار والشمس) أي : قویت حرارتھا۔ 

قوله: (أي: القرآن آنزل قبل؟ قال: یا أیھا المدثر) إلخ : قال الشارح: (ھذا ضعیف بل 
باطل؛ والصواب أن أول ما أنزل علی الإطلاق: ادا پیر رہ [العلق, آبة: ]١‏ کما صرح بە فيی 
حدیث عائشة ئلچتاء وأما: بَا ان ی4 دالمدٹر, آبة: ]١‏ فکان نزولھا بعد فترۃ الوحي کما 
صرح بە في روایة الزھري عن أبي سلمة عن جابرہ والدلالة صریحة فیە في مواضع. 

منھا قوله: (وھو یحدث عن فترۃ الوحي؟ إلی أن قال: ەفأنزل اللہ تعالی : طبَایا الک . 

ومنھا : قولہ 8ل : (فإذا الملك الذي جاءني بحراء ثم قال: ەفأنزل الل تعالی: وَج 
ال۱ . 

ومنھا قوله: ٭ ٹم تتابع الوحی؟ یعني : بعد فترتەء فالصواب أن أول ما نزل (اقرأ؛ وأن أول 
ما نزل بعد فترۃ الوحي : طبَايا النل 2> . 

۷۔ (+٠۰)۔‏ قوله: (جاورت بحراء شھراً) قال الحافظ : اوالمشکل من روایة یحیی بن 


۲۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َاسْتِعنْثُ بَنٌ الوَادي؛ قَثُوویث: َتطرْثُ ایی وَعَلَفي + وَمَنْ یہی وَعَن ىا مَالٰي مم 


فی مر ا 


آ أَحَدا تم نُوویتُ. ۔ تَظْرْتُ فَلَمْ ار ادا ُمٌ تُودیث فَرَفَعْث رَأيِىي ٠‏ فَإذَا مُوَ عَلَی 


الَْرْثي في الْمَوَاى يَعْیِي جبِْیلَ عَليْه السّلاَمُ ء نَاَعَلَتيي رَجْفَةٌ قَیينۂ. کیٹ حور 
َقْلث: کَثْرُوني فَثَرُونِي . فَضَبُوا عَلَيٌ مَاء. 00007 ایا الب یناث کیز 


2 رک کڑ ڑا تن کزُ ڑا > سر ١ء‏ 
۸۔ )۲۰٥۸(‏ حدَثنا مُحَمَّدُ بْنْ الْمُتٌَیٰ٠‏ عَنَنَنَا غُنْمَان بْنْ غُمَرَ؛ أَخْیَرَنَا عَلِی بن 
الْمبَارَكء عَنْ بَخَْ بن ابی کین دا اللإسُنًاوِ۔ وَفَالَ: الْإذَا هُو جَالِسٌ عَلَی ءَ عرش بَينُٗ 


السُّمَاء وَالأزض؛ 


أبي کثیر قوله: ہجاورت بحراء شھرا) إلی آخر ما قال؛ فإنه بظاھرہ یدل علی أن الأولیة الحقیقیة 
للمدثر؛ ویزیل الإاشکال أحد أمرین: إما أن یکون سقط علی یحیی بن أبي کثیر وشیخه من 
القصة مجيء جبریل بحراء بلاقاً بار رك 4 وسائر ما ذکرتەہ عائشة؛ وإما أن یکون جاور لا 
بحراء شھراً آخرہ ففي مرسل عبید بن عمیر عند البيھقي: أنە کان یجاور في کل سنة شھراً وھو 
رمضانء وکان ذلك فی مدة فترة الوحي؛ فعاد إليه جبریل بعد انقضاء جوارہ٢.‏ 

قوله: (فاستبطنت بطن الوادي) إلخ : أي: صرت في باطنه. 


قوله: (فإذا هو علی العرش في الھواء) إلخ : المراد بالعرش: الكرسي؛ کما تقدم في 
الروایة الآخری؛ اعلی کرسي بین السماء والأرض٤.‏ 


قوله: قال أھل اللغة: العرش ھو السریر وقیل: سریر الملك؛ قال اللہ تعالی : ٭وما عرَۂ 
عَظر 4 [النملء آیة: ]٣٢‏ والھواء ممدود یکتب بالألف؛ وھو الجو بین السماء والأرض؛ کما فی 


5 عظدم 


الروایة الأآخری: (والھواء: الخاليی) قال اللہ تعالی راید مو کہ [إبراھیم؛ آیة: ٤٤]ء‏ 

قولە: (رجفة شدیدة) إلخ : معناھا: الاضطراب . 

قولہ: (فصیوا عليٍ ماء) إلخ: وفي روایة علي بن المبارك عن یحیی بن أبي کثیر عند 
البخاري في تفسیر المدثر افأتیت خدیجة؛ فقلت: : دثرونيی؛ وصبوا عليْ ماء بازداء قال: 
فدثروني:؛ وصبوا عليٌ ماءاً باردا) الحدیث. قال الحافظ: (وکان الحکمة في الصب بعد التدثر 
طلب حصول السکون: لما وقع في الباطن من الانزعاجء أو أُن العادة أن الرعد تعقبھا الحمیء 
وقد عرف من الطب النبوي معالجتھا ہالماء الباردا۔ 


عَزشُ 


کتاب : الإیمان ایت 


 )۷٤(‏ باب: الإسراء برسول الہ اي إلی السماوات؛ وفرض الصلوات 


. 


۹۔ )۲٥۹(‏ حدثنا شَيَان بن فوخ حَدََتًا حَمًاذ بْيْ سَلَمَةَ خَدَتَتَا تابث البْنَايْنْ 
عَنْ انس بُ بن مَایلي'؛ أَك رَسُول اللہ ئل فَال: کڑھچ چھساھا اھر ساس 


)۷٤(‏ ۔ باب: الإسراء برسول وُہ إلی السماوات وفرض الصلاقۃ 

قال الحافظ : (وقد اختلف السلف بحسب اختلاف الأخبار الواردة فمنھم من ذھب إلی 
آن الإسراء والمعراج وقعا في لیلة واحدة في الیقظة بجسد النبي قُ وروحہ بعد المبعث: وإلی 
ھذا ذھب الجمھور من العلماء المحدثین والفقھاء والمتکلمین؛ وتواردت عليه ظواھر الأخبار 
الصحیحة ولا ینبغي العدول عن ذلك إذ لیس في العقل ما یحیله حتی یحتاج إلی تأویل؛ 
(قلت: ولا سیما في ھذا العصر الذي شاھد الناس فيه من التجارب الروحیة؛ والأعمال 
الکھربائیة ما ترك الأوھام حائرۃ) نعم! جاء في بعض الأخبار ما یخالف بعض ذلكء فجنح 
لأجل ذلك بعض أھل العلم منھم إلی أن ذلك کلە وقع مرتین : مرة في المنام توطئة وتمھیداء 
ومرة ثانیة في الیقظة کما وقع نظیر ذلك في ابتداء مجيء الملك بالوحي؟ اھ. 

وقال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس الل روحہ: (وأسري بہ قٌل إلی المسجد الأقصی؛ ثم 
إلی سدرة المنتھی؛ وإلی ما شاء اللہ وکل ذلك بجسدہ قلكٍ في الیقظةء ولکن ذلك في موطن ھو 
برزخ بین المثال چا لأحکامھماء تی جو سد الروح وتمثل الروح 
والمعاني الروحیة أجساداًء ولذلك بان لکل وقعة من تلك الوقائع تعبیر) اھ. 

قال الحافظ : ا وقد اختلف في وقت المعراجء فقیل 007+" وھو شاذ إلا إن 
حمل علی أنه وقع حینئذ في المنام کما تقدمء وذھب الآکثر إلی أنه کان بعد المبعث؛ ثم 
اختلفواء فقیل: قبل الھجرۃ بسنةء قاله ابن سعد وغیرہ: وبە جزم النووي؛ وبالغ ابن حزم؛ ۳ 
الإجماع وھو مردود افإن في ذلك اختلافاً کثیراً یزید علی عشرة أقوال٢.‏ 

۹۔ )۱٦١(‏ ۔ قوله: (حدثنا ثابت البناني) إلخ : البنانيی بضم الباء الموحدة منسوب إلی 
بنانة قبیلة معروفةء وثابت من أعلام أمل البصرۃ وثقاتھم اشتھر بالروایة عن انس بن مالكء 
وصحبه أُربعین سنة۔ 


)١(‏ قولەه: (عن أنس بن مالك؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب المناقب؛ باب کان اللبي لق 
تنام عینه ولا ینام قلبەء رقم )۳٥۷۰(‏ وني کتاب التفسیرء کتاب الرقاقء باب في الحوض؛ رقم .)٥9۸۱(‏ 
وفي کتاب التوحید باب ما جاء في قولہ عز وجل: ظلوکلم اللہ موسی تکلیماً۹4ء رقم (۷۱۱۷) والنسائي في 
سندهء في کتاب الصلاۃ باب فرض الصلاق رقم )٥٥٤(‏ و(٤٥٥)‏ والترمذدي فی جامعه؛ في کتاب 
التفسیرء باب ومن سورة بني إسرائیل؛ رقم (۳۱۳۱). وابن ماجه في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء ہاب ما جاء في فرض الصلوات الخمس والمحافظة علیھاء رقم (۱۳۹۹)۔ 


۲٤٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یٹ بالْبْرَاتی (وهُو دَابَةٌ أَبیضٛش طول وق الْحمَارِ ودُونَ البَفْلء يَضَمْ مْ حَافِرَہُ عِند مُنْقَھَوٰ 
طُزفد) فَال: یه عَتّی أنیث بَیت الْمَفیس. قَال: ۶ ص- ‏ ۰۰ٔم" 


رت (اتیت بالبراق) إلخ : هو ہضم الموحدة وتخفیف الراءء مشتق من البریق فقد جاء في 
لونە أنە أببیض٠‏ أو من البرق؛ لأآنە وصفه بسرعة السیرء أو من قولھم کت 
صوفھا الأآبیض طاقات سودہ ولا ینافیه وصفه فی الحدیث بن البراف أبیض؛ لآن البرقاء من 
الغٹم معدودة في البیاضہ انتھی . ویحتمل أن لا یکون مشتقاً. 

قت الحکمة في الإسراء بە راکباً مع القدرۃ علی طي الأرض لە إشارۃ إلی أن ذلك وقع 
تأنیساً لە بالعادة في مقام خرق العادة لن العادۃ جرت بأن الملك إذا استدعی من یختص به 
یبعث إليه ہما یرکب . 

قولە: (وھو دابة أبیض) إلخ : قال ابن أبيی جمرۃ: (خص بذلك إشارۃ إلی الاختصاص بە؛ 
لأنه لم ینقل أ ن أحداً ملکه بخلاف غیر جنسە من الدواب؛ قال: والقدرة کانت صالحة لأن 
یصعْد بنفسه من غیر براقء لکن رکوب البراق کان زیارۃ لە فی تشریفه لأنه لو صعد بنفسه لکان 
فی صورة ماش٠‏ والراکب أعز من الماشی). 

قوله: (فوق الحمار) إلخ : أي: أکبر منه. 

قوله: (دون البغل) إلخ : أي: أصغر منہء والغرض أنە کان مرکوباً متوسطاً معتدل الخلق . 

قولە: (یضع حافرہ عند منٹھی طرفہ) إلخ : الطرف ۔ بالفتح وسکون الراء ۔ النظرہ أي: 
یضع رجلە عند منتھی ما یری بصرں وفی حدیث ابن مسعود عند أبي یعلی والبزار: بٰذا آب 
علی جبل ارتفعت رجلاہ وإذا ھبط ارتفعت یداہ). 

قوله: (فركبته) إلخ : في روایة لأبي سعید في شرف المصطفی : ١افکان‏ الذي أمسك برکابہ 
جبریل؛ وہزمام البراق میکائیل؛ وفي روایة معمر عن قتادة عن أنس ‏ أن رسول الله لبلة 
أسري بە آئی بالبراق مسرجاً ملجماء فاستصعب عليه؛ فقال لە جبریل: ما حملك علی ھذا؟ 
فواللہ ما رکبك خلق قط أکرم علی اللہ منهء قال: فارفض عرقاً؛ أخرجه الترمذي؛ وقال: حسن 
غریب؛ وصححہ ابن حبان. 

قال ابن المنیر: (إنما استصعب البراق تیھا وزھواً برکوب النبي گل وأراد جبریل 
استنطاقهء فلذلك خجل وارفضّ عرقاً من ذلك؛ وقریب من ذلك رجفة الجبل به حتی قال لە: 
البتء فانما عليك نبي وصدیق وشھیدء فإنھا ھزۃة مد لا ھزۃ الخغضب٤٢۔‏ کذا فی الفتح . 

قوله: (حتی أنیت ت بیت المقدس) إلخ : بفتح المیم وسکون القاف کے ویروری 

بہضم المیم وفتح القاف وتشدید الدال المفتوحة قال الواحدي: (أما من شددہ فمعناہ: المطھر 
07007 لا یخلو إما أن یکون مصدراء أو مکاناء فإِن کان مصدراً 


کتاب : الإیمان ۲٤‏ 


ھ۶ 


قَرفلثه بالْحَلقَة التی بَڑبظ بہ الاَببَاء. قَال: تم دَكَلث الْمَسُجد فَصَلَیْث فيه رَکُعَتیْن ست 
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کان کقوله تعالی : لو مَچٹک> [الأنعامء آیة: ]٦٦‏ ونحوہ من المصادرء وإن کان مکاناً فمعناء 
بیت المکان الذي جعل فیە الطھارةء أو بیت مکان الطھارةء وتطھیرہ إخلاؤہ من الأصنام؛ 
وإبعادہ منھا). وقال الزجاج : البیت المقدس: المطھر؛ وبیت المقدس : أي: المکان الذي 
بطھر فیه من الذنوب؛ ویقال فيە أیضاً : إیلیاء. والل أعلم . 

قوله: (فربطته بالحلقة) إلخ : بسکون اللام ویفتحء قال صاحب التحریر: ٦المراد‏ حلقة 
باب مسجد بیت المقدس؟ والل أعلم. 

وفيی ربط البراق: الأآخذ بالاحتیاط في الأمور وتعاطي الأسباب؛ وأن ذلك لا یقدح في 
التوکل إذا کان الاعتماد علی اللہ تعالی؛ والل أعلم. وأنکر حذیفة شظله ربط البراق بالحلقة؛ 
فروی أحمد والترمذي من حدیثہ قال: (تحدثون أنە ربطەء أخافت أن یفر منە؟ قد سخرہ لە عالم 
الغیب والشھادة) قال البیھقي : (المثبت : المقدم علی النافي؛ فمن أثبت ربط البراط : معه زیادة 
علم علی من نفی فھو أولی بالقبول؟. 

قولە: (التي یربط بە الأنبیاء) إلخ : تذکیر الضمیر باعتبار إعادته علی معنی الحلقة وھو 
الشيء؛ أيی: الذي یربط بەء وظاھر ھذا القول یدل علی أُن الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام کانوا 
یرکبون البراقء وھذا مصرح في بعض الروایات للنسائي وابن مردویہ. کما في الفتح. 

قوله: (ثم دخلت المسجد) إلخ : أي: المسجد الأقصی؛ ومذا المقدار من الإسراء مما 
اأجمع عليه العلماء وإنما خلاف المعتزلة في الإسراء إلی السماء بناء علی منع الخرق 
والالتعامء تبعاً لکلام الحکماء اللثام . 

قوله: (فصلیت فيه رکعتین) إلخ: وأنکر حذیفة ظللہ في حدیثہ آنە قچ صلی في بیت 
المقدس؛ واحتج بأنه لو صلی لکتب علیکم الصلاة فيه؛ کما کتب عليکم الصلاۃ في بیت 
العتیق والجواب عنه منع التلازم في الصلاة إِن کان راد بقوله: اکب علیکم) الفرض وإن راد 
التشریع : فنلتزمہ وقد شرع النبي پل الصلاۃ في بیت المقدسء فقرنہ بالمسجد الحرام ومسجدہ 
فيی شد الرحال؛ وذکر فضیلة الصلاة فی في غیر ما حدیث . 

ووقع في روایة یزید بن أبي مالك عن نس عند النسائي: اافرکبت ومعي جبریل؛ فسرت؛ 
فقال: انزلء فصلء ففعلت٠‏ فقال: أتدري أین صلیت؟ صلیت بطیبةء وإليه المھاجرة) یعني: ۔ 
بفتح الجیم - ووقع في حدیث شداد بن أوس عند البزار والطبراني: (أنەه أول ما أسري بە مرّ 
بأرض ذات نخلء فقال لە جبریل: انزل فصلء فنزل فصلی؛ فقال: صلیت بیٹثرب)ء ثم قال في 
روایته: ام قال: انزل فصلء مثل الأول قال: صلیت بطور سیناء حیث کلم الله موسیٰ؛ ئم 
قال: أنزلء فذکر مثلهء قال: صلیت ہببیت لحم حیث ولد عیسی؟ وقال في روایة شداد بعد 


لی الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بجرورو ےے بھ ےک چھ پیر ےه می ہہ کہ ےئ و وو گرر کے 
ٹم حرج فُجَاءَني چبْریل عَلَيْه السّلامُ ناو مِنْ خَمر وَإِنَاِ مِنْ لَبَنء فاخترزت اللْنَ. فقال 


قوله: ایثرب+: ام مر بارض بیضاء فقال: انزل فصل؛ فقال: صلیت بمدین) وفیه ( أنه دخل 
المدینة من بابھا الیمانيی فصلی في المسجد). 

قوله: (ٹم خرجت) إلخ : أي: من المسجد. 

قوله: (فجاءني جبریل ڑل بإناء من خمر) إلخ : قد وقع في هذہ الروایة أن إتیانه بالآنیة 
کان ببیت المقدس قبل المعراج؛ ووقع في روایة قتادۃء عن أنس؛ عن مالك بن صعصعة أن 
إتیانه بھا کان بعد وصولە إلی سدرۃ المنتھی۔ وأأیضاً قد اختلفت الروایة في بیان عدد الأواني 
المعروضة عليه قل ففي بعضھا ذکر آنیتین : أنیة الخمرء وآنیة اللبن: وفي بعضھا ذکر آنیة 
العسل معھماء وفی بعضھا ذکر آنیة الماء. 

قال الحافظ : اویجمع بین هذا الاختلاق إما بحمل الثم علی غیر بابھا من الترتیبء وإنما 
ھي بمعنی الواو ھناء وإما بوقوع عرض الانیة مرتین : مرة عند فراغه من الصلاة ببیت المقدس؛ 
وسببە ما وقع لە من العطش؛ ومرة عند وصولە إلی سدرة المنتھی . ورژیة الأنھار الأربعة: 

وأما الاختلاف في عدد الاَنیة وما فیھا فیحمل علی أن بعض الرواة ذکر ما لم یذکرہ 
الآخر ومجموعھا أربعة آلیةء فیھا أربعة أشیاء من الأنھار الي رآھا تخرج من عند سدرة 
المنتھی؛ ووقع في حدیث أبي ھریرة عند الطبري لما ذکر سدرة المنتھی : (یخرج من أصلھا 
ُنھار من ماء غیر سن ومن لبن لم یتغیر طعمه ومن خمر لذٰۃة للشاربینء ومن عسل مصفی) 
فلعله عرض عليه من کل نھر إناء والل أعلم) کذا في الفتح. 

قوله: (فاخترت اللبن) إلخ : ہذا اللفظ وقع مختصراً ھھناء والمراد أنہ پل قیل لە: اختر 
أيی: الانائین شئتء کما جاء مبیناً بعد ھذا فی ھذا الباب من روایة أبي ھریرۃ فألھم قلٍ اختیار 
اللبن . 

قال الحافظ في الفتح: (والحکمة في التخییر ہین الخمر ۔ مع کونە حراماً ۔ واللبن - مع 
کونە حلالاً ۔ إما لأن الخمر حینثئذ لم تکن حرمت؛ أو لأنھا من الجنة؛ وخمر الجنة لیست 
حراماً. 

وقال فيی موضع آخر: (ویؤخذ من عرض الانیة علیہ قُ إرادة إظھار التیسیر عليه وإشارۃ 
إلی تفویض الأمور إليه٢.‏ 

وقال علي القاري لہ في المرقاة: (وإنما عرض عليه کلاھما إظھاراً علی الملائکة فضله 
باختیارہ الصواب٤).‏ 


قال ابن عبد البر کلہ: (یحتمل ان یکون النبي قٌُ نفر من الخمرء لأئه تفرس أُنھا 


کتاب : الإیمان 2 


7- ہے رٹ سے ےر ے 
چِبْرِیل 58: اخْتَرْتَ اَفْطرَة عَرَجِ بنا ٣٦٦‏ تد رر 


ستحرم؛ لأنھا کانت حینثذ مباحةء ولا مائع من افتراق مباحین مشترکین في أصل الإباحة في أن 
اأُحدھما وی والآخر تستمر إباحته٦.‏ 
قلت: ویحتمل أن یکون نفر مٹھا لکونە لم یعتد شربھاء فوافق بطبعه ما سیقع تحریمھإ 

؛ حفظاً من اللہ تعالی لە ورعایةء واختار اللبن؛ لکونە مألوفاً له سھلاًء طیباًء طاھراًء سائثغاً 
07 0 بخلاف الخمر في جمیع ذلك . 

قوله: (اخترت الفطرۃ) إلخ: أي: التي فطر الناس علیھاء وھو الدین القیم؛ ٭ کما قال اللہ 
تعالی : وأشار إليہ قلُ بقوله : اکل مولود یولد علی الفطرة) انتقالاً مما یفطر بە المولودء ویغذي 

من اللبن المعھود. 

قال القرطبي : (یحتمل ان یکون سبب تسمیة اللبن فطرةء لأانه آول شيء یدخل بطن 
المولود ویشق اُمعاءء والسرء في میل النبي پل إليه دون غیرہ لکونە کان مألوفاً یف ولأنه لا 
ینشأً عن جنسە مفسدة). 

قال القاضي : ڈالمراد بھا الفطرة الأصلیة التي فطر الناس علیھاء فإن منھا الإعراض عما 
فیە غائلة وفسادء کالخمر المخل بالعقل: الداعي إلی الخیرء الوازع عن الشر المژديی ا 
صلاح الدارین وخیر المنزلین؛ والمیل إلی ما فیه نفع خال عن مضرۃ دنیویة؛ ومعرة دینیةڈء 
کشرب اللبن فإنه من أصلح الأغذیة وأول ما حصل بە ا تربیة). 

وقال ابن الملك: (وفي ھذا القول لە عند أخذ اللبن لطف ومناسبةء فإن اللبن لما کان في 
العالم الحسي ذا خلوص وبیاض؛ وأول ما یحصل بە تربیة المولود: صیغ منە في العالم القدسي 
مثال الھدایة والفطرۃ التي یتم بھا القوة الروحانیةء بخلاف الخمرہ فإنھا لکونه ذات مفسدة: 
ہب سٹو تج سو تم . کذا في المرقاۃ. 

قولە: 0۳ بفتح العین والراء أي: صعد علی ما ذکر النووي؛ وتبعه 
السیوطي؛ فالفاعل جبریل أو الرب و0 ٤‏ لقوله: ابنا) أي: بي وبجبریل: ویمکن أن یکون 
قوله: ابنا) بناء علی التعظیم. وجنح الحافظ إلی الاحتمال الأول؛ وقال: ‏ والذي یظھر أن 
جبریل في تلك الحالة کان دلیلاً له فیما قصد لە؛ فلذلك جاء سیاق الکلام یشعر بذلك٤.‏ 
تنبيه: 

قال الحافظ  :‏ وھذہ الروایة تؤید وقوع المعراج عقب الإسراء في لیلة واحدة؛ وأصرح من 
حدیث أبي سعید الخدري عند ابن إسحاق: افلما فرغت مما کان في بیت المقدس أتي 
بالمعراج٤‏ فذکر الحدیث؛ فلا یغرنك ذکر بعض الرواۃ ما لم یذکرہ الآخر؛ فإن الناطق یقضي 
علی الساکت٢.‏ 


۲۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لی السُمَاوء فَاسْتَفَْمٌ چبْرِیلُ مَقبل: مَنْ أَنْتَ؟ قَال: چِبْرِيِل. ققیل: وَمَنْ مَمك؟ َال: 
مُحَمَّد. قیل: وَقَذ بَُِٗ اِليْه؟ 


قوله: (إلی السماء) إلخ : : ظاھرہ أنه استمر علی البراق حتی عرج إلی السماء وتمسك به 
أیضاً من زعم أن المعراج کان في لیلة غیر لیلة الإسراء إلی بیت المقدس٠؛‏ فأما العروج ففي غیر 
ھذہ الروایة من الأخبار أنە لم یکن علی البراق؛ بل رقی المعراج ۔ وھو السلّم کما وقع 
مصرحاً بە فی حدیث أبي سعید عند ابن إسحاق: والبيھقي في الدلائل . 

قال علي القاري في المرقاة: (الأظھر أن ھذا اقتصار من الراوي وإجمال لما سبق أنە ربط 
البراق بالحلقة التي یربط بە الأنبیاء نعم؛ یمکن أن یکون سیرہ علی البراق إلی بیت المقدس؛ 
ٹم إسراؤہ إلی السماء بالمعراج الذي هو السلم؛ واللہ أعلم؛ فکأن الراوي طوی الروایةء فاختلٌ 
بە أمر الدرایةا. 

قوله: (فاستفتح جبریل) إلخ : أي : طلب جبریل فتح باب السماء الدنیا. وفي حدیث أبي 
سعید في ذکر الأنبیاء عند البيھقی: ٢إلی‏ باب من أبواب السماء یقال لە: باب الحفظة وعليه 
ملك یقال لە إسماعیل؛ وتحت یدہ اثنا عشر ألف ملك+. 

قولہ: (قیل: ومن معك؟) إلخ : یشعر بأنھم أحسوا معه برفیق؛ وإلا لکان السؤال بلفظ 
(اأمعك أحد؛ وذلك الإحساس إما بمشاھدة؛ لکون السماء شفافةء وإما بأمر معنوي: کزیادة 
أنوار أو نحوھا: یشعر بتجدد أمر یحسن معه السؤال بھذہ الصیغة, 

قوله: (قال: محمد) إلخ: فیه دلیل علی أن الاسم أولی في التعریف من الکنیة. وقیل: 
الحکمة في سؤال الملائکة ۔ وقد بعث إليه ‏ أن الله أُراد اطلاع نبیه علی أنە معروف بالملاً 
الأعلی: لأنھم قالوا: : أو بعث إليه؟ فدل علی أنھم کانوا یعرفون أن ذلك سیقع لە؛ وإلا لکانوا 
یقولون: اومن محمدا مثلاً۔ 

قوله: (وقد بعث إليه) إلخ : الواو للعطف؛ وحرف الاستفھام مقدر؛ أي: أطلب وبعث 
إليه الإسراء وصعود السماء: ولیس المراد أصل البعث؛ لان ذلك قد اشتھر ذ فی الملکوت 
الأعلی. وقیل: سألوا تعجباً من نعمة اللہ عليه بذلك: أو استبشاراً بەء وقد علموا أن البشر لا 
یترقی ھذا الترقي إلا بإذن اللہ تعالی وأن جبریل لا یصعد بمن لم یرسل إليه. کذا في الفتح. 

قلت: ولعل الحکمة في ھذہ الأسئلة من الحفظةء والأجوبة من جبریل: أن بُرٍي اللہ 
نبيە ٍ نظام السماوات المحکم المتقن الذي لا یتطرق إليه فتور ولا خلل في وقت من 
الأوقات وأنه لا مجال لملك مقرب ولا لنبي مرسل اأُن یدخل حصن ملك الملوك إلا من بعد 
إذنه الصادر ہواسطة الحفظة؛ فھذا أیضاً من الاّیات التي وقع الإسراء لأجل إراءتھاء کما قال 
سبحانہ وتعالی : فا شْحَت ای آٹری یمَبْدوہ لیک کے الد اَلکراو إِل الد الأَتَسا اأری گا 


کتاب : الإیمان ۹ 


جا ےہ کس ىک ٤ه‏ ج۔ہ ًریے۔ ۲ں 5 یں 2 گے عًر ەہئیے 
فی لنّاء قَإدَا آ یئ قَرَعب ہي تا لي بِحَیْرمٍ رج بت لی السمَاء ا وو اه 
چيْریلُ عَلَيه السَّلاَم. فقیل: من أَنتَ؟ قال: چبرب . قیل: وَمَنْ مَمك؟ قَال. مُحمَد. قیل: 
ہے ۶۰ پٰٰ"“)ٌ)/۸)۳, +7 بج کس کک 6 7 کے 

وَفَدْ بُمِتٗ إِلَبْو؟ قال: قد بث إِلَبْوء فَثّيَعَ لَنَاء فَإدّا آنا ِابني الحَالةِ عِیسّی ابْن مَریُم 


وََحییٰ بی رَكربَاء صَلَوَاث الله عَليْهِمَاء فَرَكبَا وَتَمَوَا لِي پیر ثُمٌ عَرَعٌ ہي إِلی السّمَاء 
وم بن مین (الإسراہ آید: ١‏ أي: الإسراء من مکة إلی بیت المقدس؛ کأنه من مبادیئ 
المعراج سی الّیات العظام؛ وقال تعالی في النجم : الد تا بن کات زیو الہک 
2> رتنم آیة: ۱۸] أي: : وقع ما قصد بحیث لا یکتنہ كٹھەء ولا یقادرہ قدرہ واللہ أعلم. 

قوله: (ففتح لنا) إلخ : یدل علی أن الباب کان مغلقاً. قال ابن المئیر: (حکمتہ التحقق أُن 
السماء لم تفتح إلا من أجلە: بخلاف ما لو وجدہ مفتوحاً)۔ 

قوله: (فإذا انا بآدم) إلخ : قال الحافظ 7 ٭: (وقد استشکل رؤیة الأبیاء في السماوات مع 
ان أجسادھم مستقرة في قبورھم بالأرض. وأجیب بأن أرواحھم تشکلت بصور أجسادھم؛ أو 
آحضرت أجسادھم لملاقات النبي قلُ تلك اللیلة تشْرَضكا الد وتکرییاة ویؤیدہ حدیث 
عبد الرحمن بن ھاشم عن أنس؛ ففيه: اوبعث لە آدم فمن دونە من الأنبیاء (فافھم). کذا في 
الفتح ۔ 

قوله: (فرخب بي ودعا لي بخیر) إلخ: أي: قال لي: مرحباً بالنبي الصالح والابن 
الصالح . 

قال الشارح : (فیه استحباب لقاء أأھل الفضل بالبشر والترحیب والکلام الحسن والدعاء 
لھمء وإن کانوا أفضل من الداعي٢.‏ 

قوله: (فإذا آنا بابني الخالة عیسی بن مریم ویحیی بن زکریا) إلخ : قال النووي : (قال ابن 
السکیٹ : ایقال: ابنا خالة ولا یقال: ابنا عمةء ویقال: ابنا عمء ولا یقال: ابنا خال؛ اھ. 
ولم یبین سبب ذلك والسبب فيە أن ابني الخالة أم کل منھما خالة الآخر لزوماًء بخلاف ابني 
العمة). 

قال العیني تَلّہ: هأي: یحبی وعیسی ابنا خالةء لن أم یحبی إیشاع بنت فاقوذا أخت حنة 
آم مریم؛ وبیان ذلك أن زکریاء لا وعمران بن ماثان کانا متزوجین بأختین : إحداھما عند 
زکریاءء وھي إیشاع بنت فاقوذاء والآخری عند عمرانء وھي حنة بنت فاقوذا أم مریمء فولدت 
إیشاع یحیی؛ وولدت حنة مریم؛ فتکون إیشاع خالة مریم؛ وتکون حنة خالة یحبی؛ فیطلق 
علیھما أنھما ابنا خالة بھذا الاعتبار) اٰھ. 

قال الحافظ ابن کثیر في تفسیر قوله سبحانه وتعالی : مو 2 الأیة: هإنما قدر اللہ 
کون زکریا کفلھاء لسعادتھاء لتقتبس منە علماً جماً نافع وعملاً صالحاء لأئه کان زوج 


ےس سم 


۲۳٣۰‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الَّالِقَةِ. فَاسْتَفَكَمَ چِبْرِيلٌ. مَُقِیل: مَن اَنْتٌ؟ فال: چِبْرِیلُء قِیل: وَمَنْ مَمَكَ؟ قال: 
مُحَمَدٌ لل. قِیل: وَئذ بی إِلَید؟ َال : قذ بُیٹ إِله. تفع لناء فَإذًا انا پیُوسشف الد يِدّا 


مُوَ قَذ أَغطيَ شُظر الہ لَحْسْنٍ فَرَحَتُ وَتََا لِي بِکَیْر۔ تع عَرَمٌ بِنّا إِلَی ا لسَمَاءِ الرَابِعَقِ 


خالتھاء علی ما ذکرہ ابن إسحاق وابن جریر وغیرھماء وقیل: زوج أختھا کما ورد فی 
الصحیح: 'فإذا بیحیی وعیسی وھما ابنا الخالة) وقد یطلق علی ما ذکرہ ابن إسحاق ذلك أیضاً 
توسعأء فعلی ھذا کانت في حضانة خالتھاء وقد ثبت في الصحیح أُن رسول الل يُ قضی في 
عمرة بنت حمزۃة أن تکون فی حضانة خالتھا امرأۃ جعفر بن أبی طالب؛ وقال: ٦‏ الخالة بمنزلة 
الأم۷اھ. ۱ 

قولە: (وإذا هو قد اعطي شطر الحسن) إلخ : وفي حدیث أبي سعید عند البيھقي؛ وأبي 
ھریرة عند ابن عائذء والطبرانی : ٢‏ فإذا أنا برجل أحسن ما خلق اللہ قد فضل الناس بالحسن؛ 
کالقمر لیلة البدر علی سائر الکواکب)ء وھذا ظاھرہ أن یوسف ٍّٔلا کان أحسن من جمیع 
الناس؛ لکن روی الترمذي من حدیث أنس: اما بعث الل نبیاً إلا حسن الوجە حسن الصوت٠‏ 
وکان نبیکم أحسنھم وجھاء وأحسنھم صوتاً؛ فعلی ھذا فیحمل حدیث المعراج أن المراد غیر 
النبي قلِء ویؤیدہ قول من قال: أن المتکلم لا یدخل في عمومه خطابه. 

وأما حدیث الباب فقد حمله ابن المنیر علی أن المراد ان یوسف أعطی شطر الحْسُن الذي 
أوتیە نبینا ق واللہ أعلم. _ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: اوفرق شیخ شیخنا قدس اللہ روحھما بین مفھومي الحسن 
والجمالء بأان حسن الشيء بالنسبة إلی الرائین؛ وجماله في حد ذاته؛ فالحَسٍین من استحسنه 
الناظرون لصفاء منظرہ ووضوح رونقه وبھائەء والجمیل من کان متناسب الأعضاءء أي: کل 
عضو منە مناسب لمقابله وملاصقه فی صفاته المستحسنةء ووصفه: کالطول والقصر؛ والصغر 
والکبر؛ مع صفاء لونەء واعتدال قدہء ولعل إلی هذا الجمال الذي ینبغي أن یسمی بالحسن 
النظري أشار القائل بقوله: 
چو ےل[ وص ہ تی وًے ‏ تحجتا إذا مسسا زسش ےه يتےےِْلسسےتا 

وادعی شیخ شیخنا نور اللہ مرقدہ أن نبینا للا کان أجمل خلق اللہ کما أن یوسف عليه 
الصلاة والسلام کان أحسنه؛ ولنعم ما قال أبو العباس الإشبیلي الواعظ کَللله في حق النبيی 
الکریم ہگ : 
من أنت محبوبهە٭ من پایغیرہ ومن صغوتلے من ذایسکلرہ 
ھیھات عئلك ملاح الناس تشغلني والکل أعراض حسن أنت جوصرہ 

قال علي القاري : ١‏ وٴقد قال بعض الحفاظ من المتأآخرین وھو من مشایخنا المعتبرین: 


کتاب : الإیمان ۲۱۱ 


ستَفْكَع چبْریل عَلَيْو السّلام. قیل: مَيْ مَنٰذًا؟ ا قَال: چِبْرِیل. قیل: سی 
7 ہے : وَقّذ بُِكَ إِلَیْو؟ قَانَ: قٌ بُ کے . تَتْمَ لَاء 70 
وَدَعَا لِي بِخیْر۔ قال الله 2 َ1 سے معن 4 1مریم: داع خرع با لی اشنا 


نہ پل کان أحسن من یوسف للا إذ لم ینقل أن صورتہ کان یقع من ضوڑھا علی الجدران ما 
چوسو یہ یہ یی ےی کہ ٭ لکن اللہ تعالی ستر عن 
سوہ وو تو تج پور وت 

قلت: 01ے‪93-0یھ)۶ الشیخ السرھندي المجدد علی رأس الألف الثاني ما 
یقرب من ھذاء بل أوضح منەء إلا أنە لا یحضرني الان؛ والل أعلم . 

قولە: فی حق إدریس: : (فرحب بي ودعا لي بخیر) إلخ: أي : قال: مرحبا بالأخ الصالح 
والنبي الصالح؛ کما جاء مصرحاً في روایة أخری. 

قال العیني َللہ: (فإن قلت: قال إدریس : مرحباً بالأخ الصالح؛ والحال أنه أب من آباء 
البي للا وأنه جد أعلی لنوح 209 لأن نوحاً هو ابن لامك بن متوشلخ بن آ خنوخ؛ وھو 
إدریس ظلٹلا . 

قلت: قد قیل: : إِن إدریس أنە إلیاس وآئه لیس بجد لنوح خلا وقیل : لیس فیه ما یمنع ان 
یکون إدریس آبا للنبي نل وإنما قال لە: (بالأخ اواوناو و وإن کان أباء فالأنبیاء 
إخوة). 

قولە: (قال اللہ عر وجل بے تی إلخ : لعله أشار إلی أن المرا: +بالمکان 
العلي) ھھنا السماء الرابعةء خلافاً لمن قال: : إنه الجنة أي اوت ناو سن فی 
الاأیة۔ 


واستشکل بعضھم ذلك بأن غیرہ من الأنبیاء أرفع مکاناً مله. ٹم اجاب پان الس اتا ا 
یرفع إلی السماء من هو حي غیرہ وفیە نظر لأن عیسی أیضاً قد رفع وھو حي علی الصحیحء 
وکون إدریس رفع وھو حي لم یثبت من طریق مرفوعة قویة وقد روی الطبراني أن کعباً قال لابن 
عباس في قوله تعالی : ٭وَزقملهُ مَکَهَا ا لچ ۹ : ×إن إدریس سال صدیقاً لە من الملائکڈ فحمله 
بین جناحيهء ثم صعد بە؛ فلما کان في السماء الرابعة تلقاہ ملك الموت٠‏ فقال لە: أرید أن 
تعلمني کم بقي من أجل إدریس ؟ قال: وأین إدریس؟ قال : هو معي؛ فقال: إن ھذا لشيء 
عجیب؛ أمرت بأن أقبض روحہ في السماء الرابعةء فقلت: : کیف ذلك وھو في الأرض؟ ؟ فقبض 
روحەء فذلك قوله تعالی: : الہ مکنا متا لا وھذا من الإسرائیلیاٹ: والہ أعلم بصحة 
ذلك. 


دص الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْحَامِسّة ۔ َاسْتََْع جِبْربل. قیل: مَنْ مَٰذًا؟ قَال : چبریل. قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: مُحَمَدٌ 
قیل: وَقَذ بی إِلْيه؟ قَال: قَذ بُمٹٗ إِلَيه۔ مُت لَتَاء 0ت بت فَرَحَبَ وَنَمَا لِي 
بخُیر. تم عَرَج ب ہنا إلی السمَاءِ السَايِسّةء َاسَلمَع جيريل عَليه السَّلامم. . قیل: مَنْ هَلذًا؟ قَال: 
چبْریل. قیل: وَمَیْ مَعَكَ؟ قَالَ: مُحَمّدٌ. قبل: وَقَذ بِْگ إِلَيه؟ قال: قذ بُمگ إِليه. تق تا 
ِا آنا ہموسیٰ لق فَرَحُبَ وَدمَا لِي بِخُیر۔ ُمٌ عَرَعْ بتا إِلَى السُمَاءِ ءٍ السًابِعَق فَانتفْتَع 
جيريل. فَِیلَ: مَؿ کلڈا؟ قال: چِبْریل. قیل: وَمَن مَمَك؟ قال: مُحَمْذ . قیل: وَقّذ 
مگ إِلَیه؟ قَال: قٌذ بُِۓ إِلَيهِ و یع لتاء فإكا آنا تزذرامیم کلف مُشیداً ظھرۂ لی ابَیتِ 
ٹور وَإِذّا هُو يَْحُله کل زم سَبْعُونَ اَل مَلَبٍ لا یَئودُون إِليهء كمْ فْقَبَ ہي إِلی السْذرَّةِ 


وذکر ابن قتیبة أن إدریس رفع وھو ابن ثلثمائة وخمسین سنةء وفي حدیث أبي ذر الطویل 
الذي صححہ ابن حبان أن إدریس کان نبیاً رسولاًء وأنه أول من خط بالقلم؛ وذکر ابن إسحاق 
لە أولیات کثیرۃ؛ منھا : أنه أول من خاط الثیاب . کذا في الفتح. 

قولە: (مسنداً ظھرہ) إلخ : بکسر النونء منصوباً علی الحال: ویستفاد منه جواز الاستناد 
إلی القبلة بالظھر وغیرہ. 

قوله: (إلی البیت المعمور) إلخ: یعلم منە أن البیت المعمور في السماء السابعة؛ وعليه 
اکٹر الروایات. قال الحافظ : (وأما ما جاء عن علي أنه في السادسة عند شجرۃ طوبی؛ فان ثبت 
حمل علی أنە البیت الذي في السادسة بجانب شجرۃ طوبی؛ ہی وت 
یحاذي الکعبة؛ وکل منھا معمور بالملائکةء وکذا یقول فیما جاء عن الربیع بن أنس وغیرہ: ٢إن‏ 
البیت المعمور في السماء الدنیا) فإنه محمول علی أول بیت یحاذي الکعبة من بیوت السماوات؛ 
ویقال: إن اسم البیت المعمور الضراح - بضم المعجمة وتخفیف الراء وآخرہ مھملة ‏ ویقال: بل 
ہو اسم من سماء الدنیاء أخرج الطبري من طریق سعید بن أبي عروبة عن قتادة قال: (ذکر لنا أن 
رسول اللہ قُ قال: البیت المعمور مسجد فی السماء بحذاء الکعبة؛ لو خر لخْرٌ علیھاء یدخله 
نہعرة الت فک ل زغ3 إذا خرجوا تلم ممودزا: 

قولہ: (لا یعودون إلیە) إلخ: أي: یدخلون فیه ذاہبین غیر عائدین إليه أبداً لکٹرتھم 

قوله: (ثم ذھب بي إلی السدرة المنتھی) إلخ: وقع بیان سبب تسمیتھا سدرۃ المنتھی في 
حدیث ابن مسعود عند المؤلف؛ ولفظە : الما أسري برسول اللہ قُ قال: انتٹھی به إلی سدرة 
المنتھی؛ وھي في السماء السادسة؛ وإلیھا ينتھي ما یعرج من الأرض؛ فیقبض منھاء وإلیھا 
ینتھي ما یھبط فیقبض منھا) وقال النووي ناقلاً عن ابن عباس وغیرہ من المفسرین: اسمیت 
سدرۃ المنتھی لآن علم الملائکة ینتھي إلیھاء ولم یجاوزھا أحد إلا رسول اللہ لٌك. 


کتاب : الإیمان ۲۲۱۳ 


َإذًا وکا گان الْفْيلَوَ وَإِدًا تَمَرْمَا کَالْيِلاَلِ. فَالَ: مَنَەَ 


قال الحافظ في الفتح : اولا یعارض حدیث ابن مسعود المتقدم أنھا في السادسة ما دلت 
عليه بقیة الأخبار أنه وصل إلیھا بعد أن دخل السماء السابعة لأنه یحمل علی أن أصلھا في 
السماء السادسةء وأغصانھا وفروعھا في السابعةء ولیس في السادسة منھا إلا أصل ساتھا). 

قوله: (وإذا ورقھا کآذان الفیة) إلخ : بکسر الفاء وفتح التحتانیة بعدھا لام؛ جمع فیلء 
وفي بعض الروایات مثل آذان الفیولء وھو جمع فیل أیضاً. وفي الفتح  :‏ قال ابن دحیة اختیرت 
السدرة دون غیرھا لن فیھا ثلائة أوصاف: ظل ممدودء وطعام لذیذ ورائحة زکیةء فکانت بمنزلة 
الإیمان الذي یجمع القول والعمل والنیة والظل بمنزلة العمل؛ والطعم بمنزلة النیةء والرائحة 
بمنزلة القول٢.‏ 

قولە: (وإذا ثمرھا کالقلال) إلخ : وفي بعض الروایات : افإذا نبقھا مثٹل قلال ھجرا وھجر 
بفتح الھاء والجیم: بلدة لا تتصرف للتأنیٹ والعلمیةء ویجوز الصرفء والقلال بالکسر جمع قلة 
بالضمء هي الجرار؛ یرید أن ٹمرھا في الکبر مثل القلال؛ وکانت قلال ھجر معروفة عند 
المخاطبین؛ فلذلك وقع التمٹیل بھا؛ والنبق بفتح النون وکسر الموحدة وسکونھا أیضاً هو ثمر 
السدر. کذا في الفتح وفي القاموس: (ھجر محرکة بلد بالیمن مذکر مصروف؛ وقد یؤنٹ؛ 
ویمنع؛ وقریة کانت بقرب المدینة ینسب إِلیھا القلال: وینسب إلی ھجر الیمن؟. کذا في 
المرقاۃ. 

قوله: (فلما غشیھا من أمر اللہ ما غشی) إلخ: إیماء إلی قوله تعالی: هد بنٹی اَلِيْذْرًَ ما 
یقت ل4 (اتبے, آی: ٦٦‏ أي: الأنوار الربانیة والتجلیات الإلھیة التي یضیق عنھا نطاق البیان 
والتعبیرء ولا یدرك حقائقھاء کما جاء فيی حدیث أبي ذر ظلل : (فغشیھا آلوان لا أدري ما هي؛ 
وفيی حدیث ابن مسعود الاّتي عند المؤلف ٢قال:‏ إذ یغشی السدرة ما یغشی) قال: افراش من 
ذھب؛ کذا فسر المبھم في قوله: ما یشغی؛ بالفراش؛ ووقع في روایة یزید بن مالك عن أنس: 
(جراد من ذھب٢۔‏ 

قال البیضاوي: (وذکر الفراش وقع لی سبیل التمثیل؛ لأن من شأن الشجرۃ أن یسقط 
علیھا الجراد وشبهە؛ وجعلھا من الذھب لصفاء لونھا وإضاءتھا في نفسھا) انتھی. 

ویجوز أن یکون من الذھب حقیقة ویخلق فيه الطیران: والقدرۃ صالحة لذلك؛ وفي 
حدیث أبي سعید وابن عباس: (یغشاھا الملائكة) وفي حدیث أبي سعید عند البیھقي : اعلی کل 
ورقة مٹھا ملك)ء والذي یظھر والل أعلم أن الملائکة کانوا فيی صور الجراد والفراش؛ وکان 
تخشیتھم السدرة لمناسبات خاصة بینھم وہین الأالوان والتجلیات المذکورۃ وتعشقھم بھاء واللہ 


اعلم۔ 


۲٥٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کے للَہ يَستَطیغ أَنْ مَنْعَتهَا ِْ خُسُیھاء قَاوْعی الله إِلي ما أوْحَیٰء 
َفرَضَ عَلَيٌ حَمْسيمٌ صَلاَۃ ِي گُلٌ يَوْم وَلَیْلْ. کَتَوَلّت إِلَی مُوسّیٰ قل. کَقَال: مَا فَرَضَ 


قال الشیخ ولي اللہ الدملوي: (وأما الأنوار التي غشیتھا: فتدلیات إلھیةء وتدبیرات 
رحمانیةء تلعلعت في الشھادة حیث ما استعدت لھا). 

قوله: (تغیرت) إلخ : أي: السدرۃ عن حالتھا الأولی إلی مرتبتھا الأعلی . 

قولە: (فما أحد من خلق اٗ) إ ت أي: من مخلوقاتہ وسکان أرضه وسماواتە. 

قولە: (یستطیع أن ینعتھا) إلخ : بفتح العین أي : یصفھاء 

قولە: (من حسنھا) إلخ : متا من کمال جمالھا وعظمة جلالھا. 

و (فاوحی إلي ما أوحی) إلخ : في إبھام الموصولة أو الموصوفة إیماء إلی تعظیم 
الموحیء اوتاقمی اق فا سی رای 

قولە: (ففرض علي) إلخ : وفي حدیث أبي ذر: (ففرض اللہ علی أمتي خمسین صلا48. 

قال الحافظ في الفتح : ہوالحکمة في وقوع فرض الصلاة لیلة المعراِج أنه لما قدس ظاھراً 
وباطناً حین غسل بماء زمزم بالإیمان والحکمة؛ ومن شأن الصلاة أن یتقدمھا الطھور: ناسب 
ذلك أن تفرض الصلاۃ في تلك الحالةء ولیظھر شرفه في الملاأ الأعلی؛ ویصلي بمن سکنە من 
الأنبیاءء وبالملائکةء ولیناجي ربەء ومن ثم کان المصلي یناجي ربہ جل وعلا ‏ 

وقال في موضع آخر: (والحکمة في تخصیص فرض الصلاة بلیلة الإسراء أنە قلُ لما عرج 
به رأی في تلك اللیلة تعبّد الملائکةء وأن منھم القائم فلا یقعد والراکع فلا یسجد؛ والساجد 
فلا یقعد فجمع اللہ لە ولأمته تلك العبادات کلھا في کل رکعة یصلیھا العبد بشرائطھا من 
الطمأنینة من الطمأنینة والإخلاص) أشار إلی ذلك ابن أبي جمرةء وقال: (وفي اختصاص 
فرضیتھا بلیلة الإسراء إشارۃ إلی عظیم بیانھاء ولذلك اختص فرضھا بکونە بغیر واسطةء بل 
ہمراجعات تعددت۷ء 

قوله: (فنزلت إلی موسی) إلخ : أي: بعد مروري بإبراھیم علیھما الصلاۃ والسلامء فقد 
روی الترمذیي أنە قَ قال: القیت إبراعیم لیلة أسری بي؛ فقال: یا محمدہ اقرأً أمتك مني 
السلام وأخبرھم أن الجنة طیبة التربةء عذبة الماء: وأنھا قیعانء وأن غراسھا: سبحان اللہ 
والحمد للہ؛ ولا إلە إلا اللہ والل أکبر؛. کذا في المرقاۃ. 

قال العارف ابن أبي جمرۃ کڈ  :‏ ویستفاد منە أن مقام الخلة مقام الرضا والتسلیمء ومقام 
التکلم مقام الإدلال والانبساط ومن ثم استبد موسی بأمر النبي قيَُ بطلب التخفیف دون 
إبرامیم لاٹ مع أن للنبي گل من الاختصاص بابراھیم أزید مما لە من موسی لمقام الأبوۃة؛ 
ورفعة المنزلةء والاتباع في الملة؛. 


کتاب : الإیمان ۰٥‏ 


رَبٔكَ عَلَیٰ أُمَيِكَ؟ ثُلْت: حَسیيي صَلا؟. َال: ازچغ إِلی رَبِكء فَاسْأَلَه التُحْفِیت: فَإٌ 
أَتتَكَ لا بُوليقُونَ ذُلِكَ قَإنٌي قَذ بت بَتي إِسْرَائیل شاو امت 


وقال غیرہ: الحکمة في ذلك ما أشار إليه موسی ظلٍّظ فيی نفس الحدیث من سبقه إلی 
معالجة قومہ في ھذہ العبادة بعیٹھاء وأنھم خالفوہ وعصوہ. 

قال القرطبي : ٦الحکمة‏ في تخصیص موسی بمراجعة النبي گل في أمر الصلاۃ لعلھا لکون 
أمة موسی کلفت من الصلوات بما لم تکلف بە غیرھا من الأمم فثقلت علیھم؛ فأأشفق موسی 
علی أمة محمد من مثل ذلكء ویشیر إلی ذلك قوله: ١إني‏ قد جربت الناس قبلك٢‏ انتھی۔ 

وقال غیرہ: لعلھا من جھة أنە لیس في الأنبیاء من لە أتباع اکثر من موسی؛ ولامن لە 
کتاب أکبر ولا أجمع للأحکام من کتابہء فکان من ھذہ الجھة مضاھیا للنبي للا فناسب أن 
یتمنی أن یکون لە مثل ما أنعم بە عليه من غیر أن یرید زواله عنه؛ وناسب أن یطلعه علی ما وقع 
لە وینصحہ فیما یتعلق بە ویحتمل أن یکون موسی لما غلب عليه في الابتداء الأسف علی نقص 
حظ أمته بالنسبة لأمة محمد حتی تمنی ما تمنی أن یکون استدرك ذلك ببذل النصیحة لھم 
والشفقة علیھم ما عساہ أن یتوھم عليه فیما وقع منە في الابتداء. 

وذکر السھیلي أن الحکمة في ذلك أنه کان رأی في مناجاتہ صفة أمة محمد لق ندعا اللہ 
أن یجعله منھمء فکان إشفاقہ علیھم کعنایة من ہو منھم. کذا في الفتح. 

قولە: (ارجع إلی ربك) إلخ : أبدی بعض الشیوخ حکمة لاختیار موسی تکریر ترداد 
النبي قء فقال: لما کان موسی قد سأل الرؤیة فمنع وعرف أنھا حصلت لمحمد ا قصد 
بتکریر رجوعه تکریر رؤیته لیری من رأی کما قیل : 

لے لپ آرامے أو أآری مسن رآھسم 

قلت: ویحتاج إلی ثبوت تجدد الرؤیة في کل مرة؛ قاله الحافظ کڈ. 

قولە: (فان أمتك لا یطیقون ذلك) إلخ : قید بالأمة لأن قوة الأنبیاء وعصمتھم تمنعھم عن 
المخالفةء وتعینھم علی الموافقة في الطاعةء ولو علی أقصی غایة المشقة والطاقةء والمعنی: لا 
تقدر أمتك عادق أو سھولقآ لضعفھم أو کسلھم. 

قوله: (فإني قد بلوت بئي إسرائیل) إلخ: أي: جربت؛ وفیه أن التجربة أقوی فی تحصیل 
المطلوب من المعرفة الکثیرۃء ویستفاد منه تحکیم العادة والتنبيه بالأعلی علی الأدنی؛ لأن من 
سلف من الأمم کانوا أقوی أبدانا من هذہ الأمة وقد قال موسی في کلامہ: (إنه عالجھم علی 
أقل من ذلك فما وافقوہ4ء أشار إلی ذلك ابن أبيی جمرة کَلڈء والمراد بالأقل ما وقع في روایة 
یزید بن أبي مالك عن نس في تفسیر ابن مردویه (فرض علی بني إسرائیل صلاتان فما قاموا 
بھما). 


۲٥٢‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


- 


وَحََرتهُم. قال: فَرَجَنث إِلی رَبٔي قَقْلت: یا رب عَثّف علی أُتيِيء تح عَتّي خَلسا. 
فَرَجَمث إلی مُوسّیٰ قَقْل: حظ عَلّي حمَسا. ئال: إِك أَتكَكَ لا بُطیقُونَ ذْلِكَء فَارُجغ إِلی 
رَبّكَ فَاسْأَلَه التَخُفِیف. فَال: "۹۷۰ 1 1 03×“ 
السّلاَمْ عَتّی قَال: يَا مُحَمّدُء إِنهْنَّ خمْس صَلواتِ گل يَژم تا یل لِگُلْ صَلاًۃِ ار 20 
حَمُسُون صَلاة. وَمَنْ مَمْ بَِحَسَن بِحَسَنَوْ لم يَمْملَهَا کَُیّث لہ حَسکڈ کان عمملھا یٹ زَ لَهُ عَشرا 


قولە: (وخبرتھم) إلخ : أيی: اختبرتھم وامتحنتھم . 

قولە: (فحظ عني) إلخ : أي: فوضع عن جھتي أو لأجلي عن أمتي 

قوله: (خمساً) إلخ: وفي بعض الأحادیث الصحیحة: (فوضع شطرھا) وفي بعضھا: 
(فوضع عني عشراً) قال ابن المنیر: 9ذکر الشطر أعم من کونە وقع دفعة واحدة. قلت: ت 
العشرء فکأنه وضع العشر دفعتینء والشطر في خمس دفعات: أو المراد بالشطر: البعض؛ و 
کہ وا مد جا سس ھمتشت ہت 
حمل باقي الروایات علیھا . 

قولە: (بین ربي وبین موسی ظلٍّك) إلخ : قال النووي : (معناہ بین الموضع الذي ناجیتہ أولا 
فناجیته ثانیاء وبین موضع ملاقاۃ موسی أولاً۔ 

قولە: (إنھن خمس) إلخ: أي: محتّمةء فیە دلیل علی جواز النسخ قبل الفعل؛ قال ابن 
بطال وغیرہ: ۸ ألا تری أنە عرٌ وجل نسخ الخمسین بالخمس قبل أن تصلی؛ ثم تفضل علیھم بأن 
أکمل لھم الثواب؛ وتعقبه ابن المنیرء فقال: (ھذا ذکرہ طوائف من الأصولیین والشراح؛ وھو 
مشکل علی من أثبت النسخ قبل الفعل کالأشاعرة أو منعه کالمعتزلة لکونھم اتفقوا ٹم 
علی أن النسخ لا یتصور قبل البلاغء وحدیث الإسراء وقع فيه النسخ قبل البلاغء فو مشکل 
علیھم جمیعاً. قال: وھذہ نکتة مبتکرۃ4. 

قال الحافظ: (إن أراد قبل البلاغ لکل اأحد فممنوع وإن أراد قبل البلاغ إلی الأمة 
فمسلم؛ لکن قد یقال: لیس هو بالنسبة إلیھم نسخاء لکن هو نسخ بالنسبة إلی النبي ِء لأنە 
کلف بذلك قطعاًء ثم نسخ بعد أن بلغهء وقبل أن یفعل؛ فالمسألة صحیحة التصویر في حفہ ِء 
والل أعلم)۔ 

قوله: (لکل صلاة عشر) إلخ: أي: لکل صلاة واحدة حقیقة واختیاراً: ثواب عشر 
صلوات؛ أي: حکماًء واعتباراً. 

قوله: (فذلك خمسون صلاة) إلخ : أي (وفأ٭سترع تا دی حر مود وفي بعض 


الأحادیث : ھن خمس وھن خمسون) أيی: : ھن خمس عدداً باعتبار الفعلء وخمسون اعتداداً 
باعتبار الثواب. 


کتاب : الإیمان : ٣۷‏ 


تج قع و لم َعْمَلها لع تُعْتَبْ تُكَتَبْ شَيٹا َء فان عَمِلَهَا كَُبَّثْ سَیْقَةٌ وَاجدَۂً. فَال: فَتَوَلْتُ 
کَهَبَُْ ا 7 7 ۂ. مقال: اُجغ إِلَی رَبّكَ فَاسْأَلْه الَخْفِیت. مَقَانَ 


سج مج قَقْلْث: قد قٌْ رَجَہْ تک بنڈ''۶. 


قوله: (ومن همٌ بحسنة) إلخ : استثناف ببیان قاعدة أآخری؛ وعطیة عظمی متضمنة للجزئیة 
المذکورة من فرض الصلاۃ خمساً وکونھا خمسین؛ وقد تقدم شرح ھلہ القاعدۃ في الأبواب 
السالفة فراجعھا۔ 

قوله: (فقلت : قد رجعت إلی ربي) إلخ : أي: وراجعتہ في أمر أمتي. 

قوله: (حتی استحییت منم) إلخ : أبدی ابن المنیر ھنا نکتة لطیفة فقال: ایحتمل أنە گلا 
تفرس من کون التخفیف وقع خمساً خمساً أنه لو سال التخفیف بعد أن صارت خمساً لکان 
سائلا في رفعھاء فلذلك استحپی) اھ. 

ودلت مراجعتہ قلٍ لربہ في طلب التخفیف تلك المرات کلھا أنە علم أن الأمر في کل مرةۃ 
رز غ تل ا یا و ات دا کان : فا 
بیدل الیل او بد [قَ؛ الاَیة: ۹ء ووقع في روایة شريك التي ساقھا البخاري في أبواب التوحید 
ان الياطتا وك مل تراجت انی بل بن الم لی خمیی:صاوات) ورتائی ھا اتعیل عَل 
حدیث الباب من الاستحیاء وترك المراجعةء ولکن المحفوظ حدیث الباب؛ وأما شريك ۔ کما 
قال مسلم تل - قدم وأآخرہ وزاد ونقص والل أعلم. 

قوله: ١فٰي‏ نسخة عقب مذا الحدیث: ٢قال‏ الشیخ أبو أحمد: حدثنا أبو العباس 
الماسرحبسي؟ إلخ : قال الشارح: ‏ ابو أحمد ھذا هو الجلودي راوي الکتاب عن ابن سفیان عن 
مسلمء وقد علا لە هذا الحدیث برجل؛ ٭ فإنه رواء أولاً عن ابن ن سفیانء عن مسلم:؛ عن شیبان 
ابن فروخ؛ ثم رواہ عن الماسرجسي عن شیبانء واسم الماسرجسي أحمد بن محمد بن الحسین 
النیسابوري؛ وھو بفتح السین المھملة وإسکان الراء وکسر الجیم؛ وھو منسوب إلی جدہ 
ماسرجس؛ وهلہ الفائدة ۔ وهي قولە: قال الشیخ أبو أحمد إلی آخرہ - تقع في بعض الأصول في 
الحاشیةء وفي أکثرھا في نفس الکتاب؛ وکلاھما لە وجە؛ فمن جعلھا في الحاشیة فھو الظاھر 
المختار لکونھا لیست من کلام مسلم ولا من کثابەء فلا یدخل في نفسه إنماھي فائدة فشأنھا ان 
تکتب في الحاشیةء ومن أدخلھا في الکتاب فلکون الکتاب منقولاً عن عبد الغافر الفارسي عن 
شیخه الجلودی؛ وھذہ الزیادۃ من کلام الشیخ الجلودي؛ فنقلھا عبد الغافر فی نفس الکتاب 


)١(‏ حدثا أبو أحمد؛ نا أبو العباس الماسرجسي؛ نا شیبان بن فروخ؛ نا حماد بن مسلمة یعني ھذا الحدیث 
بطوله. کذا في بعض النسخ. من المؤلف رحمہه الل ۔ 
)٢(‏ ولیس نظم الاَیة ھکذاء وإنما هو اما بُدل.٢٠٠‏ 


,۲۰۱۰۸ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
٠‏ ۔ )٢٦٢(‏ حتدني عَبْد الله بی مائے الب عَدّكَنَ بَھر بی اَمَو عَتَتَتَ 
سُلِیْمَاثُ بَي الْمُفِيرَ عَلَتَنا تابث عَن أَنس بْنِ مَايك قال: : قَالَ رَسُول اللہ گلا : ١ب‏ 


َالْطَلَقوا ہي إِلّی رَمْرْم فُشْرِحَ عَنْ ضذرِي؛ كُمٌ یل بِمَاءِ رَمَرّمَ ثُم أَرِكُ. 


لکونھا من جملة المأخوذ عن الجلودي؛ مع أنه لیس فيه لبس ولا إیھام أنھا من أصل مسلم؛ 
والل أعلم . 

٭٠۔‏ (٢٠٠)۔‏ قوله: (اتیت فانطلقوا بي) إلخ : أثتیت بصیغة المجھول؛ أي: أتاني آت؛ 
وھو الملك٠.‏ 

قولە: (فشرح عن صدری) إلخ : أي : شق؛: والظاھر أن المذکور في ھذہ الروایة وقوع شق 
الصدر لیلة الإسراء وقد استنکرہ بعضھم؛ وقال: إنما کان ذلك وھو صغیر في بنی سعد؛ کما 
سیأتي في الروایة الاتیةء ولا إنکار في ذلك: فقد تواردت الروایات بەء وثبت شتق الصدر أیضاً 
عند البعثةء کما أخرجه أبو نعیم في الدلائل ولکل منھا حکمة؛ فالأول وقع فیه من الزیادۃ کما 
عند مسلم من حدیث نس (فأخرج علقة فقال: ھذا حظ الشیطان منك) وکان ھذا في زمن 
الطفولیة فنشأً علی أکمل الأحوال من العصمة من الشیطان ثم وقع شق الصدر عند البعث زیادةۃ 
في إکرامە لیتلقی ما یوحی بقلب قوي في أکمل الأحوال من التطھیر؛ ثم وقع شق الصدر عند 
إرادة العروج إلی السماء لیتأھب للمناجاۃ؛ ویحتمل أن تکون الحکمة في ھذا الغسل لتقع 
المبالغة في الإسباغ بحصول المرة الثالثة کما تقرر في شرعہ پّء وجمیع ما ورد من شق 
الصدر واستخراج القلب وغیر ذلك من الأمور الخارقة للعادة مما یجب:التسلیم لە دون التعرض 
لصرفہ عن حقیقتہ لصلاحیة القدرة؛ فلا یستحیل شيٍء من ذلك. 

قال القرطبي في المفھم: ۷لا یلتفت لإنکار الشق لیلة الإسراءء لأن رواته ثقات مشاھیراء 
کذا في الفتح؛ ولابن القیم کل کلام طویل في بیان أسباب شرح الصدر المعنوي والحسي؛ من 
شاء الاطلاع عليه فلیراجع زاد المعاد. ۱ 

قولہ: (ثم غسل بماء زمزم) إلخ: أي: قلبهہ کما هو المصرح في الأحادیث الآأخر ووقع 
في الشفاء (أن جبریل قال لما غسل قليه: قلب سدید فيه عینان تبصران؛ وأذنان تسمعان٢.‏ 

قال الحافظ : (وفیه فضیلة ماء زمزم علی جمیع المیاہ۷. 

قال ابن أبيی جمرة: (وإنما لم یغسل بماء الجنة لما اجتمع في ماء زمزم من کون أصل 
ماٹھا من الجنة ثم استقر في الأرض؛ فأرید بذلك بقاء برکة النبي گل في الأرض٤.‏ 

وقال السھیلي: الما کانت زمزم هزمة جبریل روح القدس لام إسماعیل جد النبي گل : 
ناسب أن یغسل بماٹھا عند دخول حضرۃ القدوس ومناجاتہ. 

قولە: (ثم أنزلت) إلخ : قال الشارح: لو بإسکان اللام وضم التاء ھکذا ضبطناہء وکذا 


کتاب : الإیمان ۲۹ 


روپ ہو 


اد ژن تال٢؟‏ اوت الله ہمت َأَعَاَہ 


فَصَرَعَهُ مق عَن قَلبوء فَاسْتَحْرَج الْقَلْبُ ٤‏ فَاسْتَحْرَج یِنْهُ عَلقَةًٌ فَقَال: مَٰذَا عَظٌ القَّیْطانِ 


ے۔ مھ 


مِنْكَ. ثمٌ عَسَلَهُ في طسْتٍ مِن قب ہمَاء زَمْرّمَ اش رہ 


هو في جمیع الأصول والنسخ؛ وکذا نقله القاضي عیاض ئَلله عن جمیع الروایاتء وفي معناہ 
خفاء واختلاف: قال القاضي : قال الوقشي: ھذا وهم من الرواۃء وصوابه اترکت) قال 
القاضي : فسألت عنة.ابن سراجء فقال: (أنزلت؟ في اللغة بمعنی (ترکت) صحیح؛ ولیس فیه 
تصحیف؛ قال القاضي : وظھر لي أنه صحیح بالمعنی المعروف في (أنزلت)ء فھو ضد ارفعت) 
لأنه قال: (انطلقوا ب بي. إلی زمزم؛ ٹم أنزلت؛ أي: : ٹم صرفت إلی موضعي الذي حملت منه؛ 
قال: ولم أزل بح عنه حتی وقعت علی الجلاء فيه من روایة الحافظ أبي بکر البرقانيی؛ وإنه 
طرف حدیث: وتمامه: اثم أنزلت علی طست من ذھب مملوءة حکمة وإیماناً؛ ھذا آخر کلام 
القاضي عیاض کٛاا. ومقتضی روایة البرقاني ان یضبط ١‏ أنزلت؛ بفتح اللام وإسکان التاء وکذلك 
ضبطناہ في الجمع بین الصحیحین للحمیدي؛ وحکی الحمیدي ھذہ الزیادۃ المذکورۃ عن روایة 
البرقاني؛ وزاد علیھاء وقال: أخرجھا البرقاني بإسناد مسلمء وأشار الحمیدي إلی أن روایة 
مسلم ناقصةء وأن تمامھا ما زادہ البرقاني. والل أعلم؛. 

١۔‏ (٭٠٠8۔‏ قوله: (وھو یلعب مع الغلمان) إلخ : بکسر الغین أي: الصبیان۔ 

قوله: (فأاخذہ فصرعہ) إلخ : أي : فطرحہ وألقاء علی قفاء. 

قولە: (فاستخرج منە علقة) إلخ : بفتحتین أي : دماً غلیظاء وھو أم المفاسد والمعاصي في 
القلب. ٠‏ 

قوله: (ھذا حظٌ الشیطان منك) إلخ : أي : نصیبه لو دام معك. 

قوله: (ثم غسله قي طست) إلخ : بفتح الطاء وتکسر وسینه مھملة في العربیةء ومعجمة 
في العجمیة. وخص اْطست لکونە شھر آلات الغسل عرفاء والذھب لکونە أعلی أنواع الأواني 
الحسیة وأصفاھاء لن فیه خواص لیست لغیرہء ویظھر لنا ھھنا مناسبات: 

مٹھا : ألە من.أواني الجنة, 

مٹھا : أنە لا تأکله النار ولا الترابء ولا یلحقه الصدأًء 

ومنھا: أنە أثقل الجواھر؛ فناسب ثقل الوحي؛ وقال السھیلي وغیرہ: (إن نظر إلی لفظ 


)١(‏ قوله: قعن آنس بن مالك؛ الحدیث أخرجه النسائي في سئلہ؛ في کتاب الصلاةء باب أین فرضت الصلاۃ 
رقم .)٥٤٤(‏ 


اھ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لأَةء تم أَمَاقۂ في مگانو۔ وَجَاء الْْلْمَانْ یَسْعَود إِلّی أُئه يَْنی ظِلثرَۂ قَقَالُوا: إِنٌ مُحَمّداً 


نو ہد بر ود مو سر اچ و دس رر جو سا 
فلوضاءتہ ونقائہ وصفائه وثقله ورسوبتہء والوحي ثقیلء قال اللہ تعالی : فلا سی يف َو کیا 
6> ڈالمزملء آیة: ]٥‏ من عَقلَتٌ موا ترک حم النْيخَ> [الأعرافء آیة: و آیة: ]٦٤١٢‏ 
ولأنه أعز الأشیاء في الدنیاء واالقول) هو الکتاب العزیز؛ ولعل ذلك قبل أن یحرم استعمال 
الذھب في هذہ الشریعق لأن تحریم الذھب إنما وقع بالمدینة؛ ولا یكفي أن یقال: إن 
المستعمل لە کان ممن لم یحرم عليه ذلك ٴمن الملائکةء لأنه لو کان قد حرم عليه استعماله لنزہ 
أن یستعمله غیرہ في أمر یتعلق ببدنە المکرم ویمکن أن یقال: إن تحریم استعماله مخصوص 
باحوال الدنیا وما وقع في تلك اللیلة کان الغالب أنه من أحوال الغیب؛ فیلحق بأحکام الآخرة4. 

قولہ: (ثم لأمہ) إلخ: بلام فھمز أي: أصلح موضع شقه. 

قوله: (ثئم أعادہ) إلخ : أي: القلب المخرج واثم) لیس علی بابھاء فإن الالتثام بعد 
الإعادةء قال التوربشتي : (یقول: لأمت الجرح والصلع إذا شددتهء فالتام: یرید أنه سواہ 
وأاصلحہ+. 

قال الحافظ : (وقد اشتملت ھذہ القصة من خوارق العادة علی ما یدھعش سامعه؛ فضلاً 
عمن شاھدہء فقد جرت العادة بأن من شق بطنہ وأخرج قلبه یموت لا محالة ومع ذلك فلم یؤٹر 
فیەه ذلك ضررا ولا وجعاء فضلا عن غیر ذلك). 

قال ابن أبي جمرۃ: (الحکمة في شق قلبه مع القدرة علی أن یمتلئ قلبه إیماناً وحکمة بغیر 
شق الزیادة في قوۃ الیقین؛ لأنه أعطی برؤیة شق بطنه وعدم تأثرہ بذلك ما آمن معه من جمیع 
المخاوف العادیةء فلذلك کان أشجع الناس وأعلاھم حالاً ومقالاً × ولذلك وصف بقوله تعالی: 
ط رع ال نَا کی 2ق6)> [النجم: آیة: ۱۷]۔ 

واختلف ھل کان شق صدرہ وغسله مختصاً بە أو وقع لغیرہ من الأنبیاء؟ وقد وقع للطبراني 
وھ اتی مس صا سیت ہے سیا و اب وسر 
بالمشارکة . 

قوله: (وجاء الغلمان) إلخ : أي: الذین کانوا یلعبون معه في الصحراء. 

قوله: (یسعون) إلخ : أي: یسرعون. 

قوله: (إلی آمه) إلخ : أي: الرضاعیة. 

قولە: (یعني: ظئرہ) إلخ : أي: یرید انس .بأمہ: مرضعتہ حلیمة چٹ ۔ 

قوله: (إن محمداً قد قتل) إلخ : لأن تصور حیاته بعد شق البطن ومعالجاته من خوارق 
العادة. 


کتاب : الإیمان ۲۱ 
َاستيلُوُ وَمُو مُُمْ اللَوْنِ . قَالَ أَنَّ: وَقَذ گنت أرّی أَتْر ذٰلِكَ الْمحْیّط فِي ضذرو۔ 
جوا لے شوج عَدَنََا وو 0ر ری 
َاِكِ بعد 22 رن کید ایی بزنشولی ال چو ون تشہد للا ان جا ٹڈ و تقر کا 
یُوحَیٰ إِلَیْوء وَمُوَ تَاومٌ في الْمَسُجد الْرام. 90ص 


قوله : (فاستقبلوہ) إلخ : أي: توجە جمع من قومھا إلیە فرأوہ 

قوله: (وھو منتقع اللون) إلخ : ہفتح القاف أي: متغیرہ ففي القاموس انتقع لونہ مجھولاً 
إذا تغیر. وقال التورہشتي : یقال: انتقع لونہ: إذا تغیر من حزن أو فزع؛ وکذلك (امتقع؛ بالمیم ۔ 

قولەہ: (أثر ذلك المخیط) إلخ : ۔ بکسر المیم - الإبرة. 

ولە: (في صدرہ) إلخ : ولعل مرادہ بھذا أن شق الصدر کان حسیاً لا معنویاً. 

٦٣‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (حدثني شريك بن عبد اللّه ب بن أبي نمر) إلخ: : بفتح النون وکسر 
المیم؛ وھو تابعي مدني یکنی أبا عبد اللہ وھو أکبر من شریيك بن عبد الله النخعي القاضيء 
کذا في الفتح . 

قولە: (آنه جاءہ ثلائة نفر) إلخ : قال الحافظ کَللڈ٭ہ: ڈالنفر الثلاثة لم أقف علی تسمیتھم 
جا لکنھم من الملائکة وأخلق بھم أن یکونوا من ذکر فی حدیث جابر بلفظ: اجاءت 
ملائکة إلی النبي گلا وھو نائم؛ فقال بعضھم: إنه نائم؛ وقال بعضھم إن العین نائمة والقلب 
یقظان) وبینت في شرحه ان منھم جبرئیل ومیکائیل؛ ثم وجدت التصریح بتسمیتھا في روایة 
میمون بن سیاہ عن انس عند الطبراني؛ ولفظه: (نفأتاء جبرئیل ومیکائیل؛ فقالا: أیھم؟ ۔ وکانت 
قریش تنام حول الکعبة - فقالا : أمرنا بسیلھم؛ ثم ذھباء ثم جاءا وھم ثلائةء فألقوہ فقلبوہ 
لظھرہا. 

قولەه: (قبل ان یوحی إليه) إلخ : آنکر هذہ الزیادة: الخطابي؛ وابن حزم؛ وعبد الحق؛ 
والقاضي عیاض؛ والنووي؛ وعبارة النووي: (وقع في روایة شريك - یعني : : ھذہ ۔ أوهام أنکرھا 
العلمای اُحدھا : قوله: : (قبل أن یوحی إلیه؛ وھو غلط لم یوافق عليهء وأجمع العلماء ء علی أن 
فرض الصلاۃ کان لیلة الإسرای فکیف یکون قبل الوحيی؟) انتھی؛ وصرح المذکورون بأن شریکاً 
تفرد بذلك: وفيی دعوی التفرد نظر؛ فقد وافقہ کثیر بن نیس ۔ بمعجمة ونون مصغراً ۔ عن أنس 
چلہ لوت یی رش و وس شر ریت 

قوله: (وھو نائم في المسجد الحرام) إلخ: ة قد أکد ھذا بقوله في آخر الحدیث: (فاستیقظ 
وھو في المسجد الحرام) ونحوہ ما وقع فی حدیث مالك بن صعصعقة: : بین النائم والیقظان) قال 
الحافظ : (وھو محمول علی ابتداء الحال؛ ثم لما خرج بە إلی باب المسجد فأرکبە البراق استمر 


لک الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَسَاق لیت يِقصٌی تح حویثِ اہ اي . وَقامَ فیه شیا وَأَحُر. وَزَاد وََكََ۔ 


في یقظتەء وقوله : لبین النائم والیقظان) إشارۃ إلی أ 7 ل٭؟'"" . وقوله في آخر 
الحدیث : : افاستیقظ وھو في المسجد الحرام) . فقال القرطبي ىہ ن یکون استیقاظاً من 
بر ہو جو ویو رن ہس بعضھاء ویحتمل أن یکون 
عق أفقت مما کنت فیہ؛ ما خامر باطنہ من مشاھدة الملاأ الأعلی لقوله تعالی : الد را ین 
کیب تَبر الک )۷> فلم یرجع إلی حال بشریتہ قيُ إلا وھو بالمسجد الحرام وہذا کله مبني 
علی توحد القصة وإلا فمتی حملت علی التعدد بأن کان المعراج مرة في المنام وأخری في 
الیقظة فلا یحتاج لذلك. 

قولە: (وقدم فیە شیاً وآخر وزاد ونقص) إلخ : نبہ مسلم تتلہ علی ما في روایة شريك من 
. مخالفة الثقات ۔ 

قال عبد الحق في الجمع بین الصحیحین : (زاد فیه - یعني : شریکا فیا مجھولةء وأتی 
فيه بألفاظ غیر معروفق وقد روی الإسراء جماعة من الحفاظ فلم یأت أحد منھم بما أتی بە 
شریيك؛ وشریيك لیس بالحافظ4“ وسبق إلی ذلك أبو محمد بن حزم فیما حکاہ الحافظ أبو الفضل 
ابن طاھر في جزء جمعہ سماہ (الانتصار لإمامي الأمصارا فنقل فیە عن الحمیدي عن ابن حزم 
قال: : الم نجد للبخاري ومسلم في کتابیھما شیتاً لا یحتمل مخرجاً إلا حدیثین تم عليه فيی 
تخریجہ الوهم مع إتقانھما وصحة معرفتھما) فذکر ھذا الحدیث وقال: فيه ألفاظ معجمة والاآفة 
س07 

و الفضل ابن طاھر: ا(تعلیل الحدیث بتفرد شریيك: ودعوی ابن حزم أُن الأفة منه 

ےت فان شریکاً قبله أئمة الجرح والتعدیلء ووثقو ورووا عنہ وأدخلوا حدیثه 
فی تصانیفھم واحتجوا بە۷. 

وروی عبد اللَّه بن أحمد الدورقي وعثمان الدارميی؛ وعباس الدوري؛ عن یحیی بن 
معین : لا باس بە. 

وقال ابن عدي: مشھور من أھل المدینةء حدث عنه مالك وغیرہ من الثقات: وحدیثه إذا 
روی عنە ثقة لا بأاس بە إلا أن یروي عنه ضعیف. قال ابن طاھر: وحدیثه ھذا رواہ عنہ ثقة وھو 
سلیمان بن بلالء قال الحافظ  :‏ وسبق ابنّ حزم أبضاً ]لی الکلام في شریك ابو سلیمان الخطابي 
فإنه قال في شریك: إنە کثیر التفرد بمناکیر الألفاظ التي لا یتابعه سائر الرواۃء وقال: قد روي 
ھذا الحدیث عن نس من غیر طریق شريك: فلم یذکر فیە هذہ الألفاظ الشنیعةء وذلك مما یقوي 
الظن أنھا صادرة من جھة شریيك؛ وتکلم النسائي وأبو محمد بن الجارود في شریك؛ فقالا: 
لیس بالقوي؛ وکان یحیی بن سعید القطان لا یحدث عنہ؛ نعم قال محمد بن سعد: وأبو داود 
وثقەء فھو مختلف فيهء فإذا تفرد عدّ ما ینفرد بە شاذاًء وکذا منکراً علی رأي من یقول: المنکر 


کتاب: الیمان ۲٦۳‏ 


۳٣۔‏ (۲۹۴) وحدثني حَرْمَلَة بن يَحبّی الَْجببیء أَخْبرَنا ان مت َالَ: أَبرَني 
وس عَنِ ابْن يِهَابء عَن أَنّس بن مَالِكِ فَالَ: : کان ابر هٌڑ'“ بُحڈّث؛ ان رسشُول اللہ پل 
قَالَ: فرع سَفف بَیٹي وَآتا بِمَکدٌ ء ثََولَ چبریل ؤكؤ فَفْرَعْ صذرِي؛ ثُمٌ غَسَلَه بن مَاءِ 
رَمْژمٌَ: ثُم جَاء بِطسْتِ مِؿ قب مُمْتَلیءِ جَکمَة وَإِيمَاناء و ا اد ار فا راف 6و 


والشاذ شيء واحد والأولی التزام ورود المواضع التي خالف فیھا غیرہ. والجواب عنھا إما 
بدفع تفردہ وإما بتأویله علی وفاق الجماعة. ومجموع ما خالفت فيه روایة شريك غیرہ من 
المشھورین عشرة أشیاء بل تزید علی ذلك)ء ثم ذکر الحافظ ھذہ الأشیاء تکلم فیھا وختم کلامە 
بقولهە: افھذہ اکثر من عشرۃ مواضع في ھذا الحدیث٣‏ لم أُرھا مجموعة في کلام أحد ممن 
تقدم وقد بینت في کل واحد إشکال من استشکلە والجواب عنەه إن أمکن وبالل التوفیق . 

٣۔ )٦٦٣(‏ ۔ قوله: (فرج سقف بیتي) إلخ : بضم الفاء وتخفیف الراء وتشددء من الفرج 
والتفریج بمعنی الشق والکشفہ کذا في المرقاۃ. 

قال الحافظ : ٦والحکمة‏ فيه أُن الملك انصبّ إليه من السماء انصبابة واحدة ولم یعرج 
علی شيء سواہ مبالغة في المناجاۃء وتنبیھاً علی أن الطلب وقع علی غیر میعادء وعلی أن المراد 
منه أن یعرج بە إلی جھة العلوء ویحتمل أن یکون السر في ذلك التمھید لما وقع من شق صدرہ؛ 
فکأن الملك راہ بانفراج السقف والتثامہ في الحال کیفیة ما سیصنع بە لطفاً بە وتثبیتاً لە؛ والل 
أعلم٢۔‏ 

قوله: (ففرج صدري) إلخ : بفتح الفاء من فرج: أي: شقه. 

قوله: (ممتلئ حکمة ولیماناً) إلخ : قال النووي: امعناہ أن الطست کان فیھا شيء یحصل 
بە زیادة في کمال الإیمان وکمال الحکمة؛ وھذا الملء یحتمل أن یکون علی حقیقته وتجسید 
المعاني جائز؛ کما جاء أن سورۃ البقرة تجيء یوم القیامة کأنھا ظلةء والموت في صورة کبش؛ 
وکذلك وزن الأعمال وغیر ذلك من أحوال الغیب٢.‏ 

وقال البیضاوي : العل ذلك من باب التمثیلء إذ تمٹیل المعاني وقع کثیرأ؛ کما مثلت لە 
الجنة والنار فيی عرض الحائط وفائدته کشف المعنوي بالمحسوس). 

وقال ابن أبي جمرة: افیہ ان الحکمة لیس بعد الإیمان أجل منھاء ولذلك قرنت معه 


ہو ہے ہے ےس 


ویؤیدہ قوله تعالی : هوَمَن بُوتَ الْجِسَٗ فَتَد أو ىك کیا4 البقر ۹٦٢]ء‏ وأصح ما قیل فيی 


)١(‏ قولە: 9کان أبو ذر یحدث٤‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃ باب کیف غفرضت 
الصلوات في الإسراء؟ رقم .)۳٣٤(‏ وفي کتاب الحج؛ باب ما جاء في زمزمء رقم )٢٦٦٦١(‏ وفي کتاب 
الأنبیاء باب ذکر إدریس عليه السلامء رقم .)۳۳٣٤(‏ 


نت الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َأَنرَكَهَا فِي صَذرِي: تم اطبله ُم كذ بّدي مع ہي إلی الما اما کت تھا 
كيا ال چیْريل عَليه السَلام لان السمَاءِ الدُنیَا: الخ . قال: مَن مَٰذَا؟ قَالَ: مَنذَا 
چبریل. . قَال: می سی ھ میں محمد کا قال: فَأزْسلَ إلیو؟ قَالَ: تَعَم. 
تع . قَال: فَلَمًا عَلَوْنَا السُمَاء الثُنیْا قَإَا رَكْلُ عَیْ یَمییه اَسْوِتٌ وَعَنْ يَسَارِو أَسْوتةٌ. 
قَال: فَِدًا نَظر قِبَل یَمینه ضَُحكَ رم قَال: فََال: مَرْحباً بَالتِیْ 
الصالح وَالابْنٍ الصٌالِح. 5 قُلَٹُ ا چبْريلء مَن هَٰذًا؟ ھال: مَٰذا ام کل وَعَِٰہ 
الأسْوتٌَ عَنْ یه ینہ وَعَنْ يِمَالِه تََ َییو, قَأَملٌالیَیینِ ال الْجَتّ و الأَسْوِهَة اليِي مَنْ 


5. 


الحکمة: أُنھا وضع الشيء في محلە أو الفھم في کتاب اللہ٤.‏ 

قال النووي: (في تفسیر الحکمة أقوال کثیرۃ مضطربة صفا لنا منھا أن الحکمة: العلم 
المشتمل علی المعرفة بالل مع نفاذ البصیرۃء وتھذیب النفس ء وتحقیق الحق للعمل بەء والکعف 
عن ضد والحکیم من حاز ذلك) اھ ملخصاً. 

وقد تطلق الحکمة علی القرآن وهو مشتمل علی ذلك کل وعلی النبوۃ کذلك: وقد تطلق 
علی العلم فقط وعلی المعرفة فقط؛ ونحو ذلك. 

قوله: (فافرغھا) إلخ : أي : الطست: یعني: صب ما في الطست. 

قوله: (ثم اطبقہ) إلخ : أي : غطی صدري؛ ولام شقہ. 

قولە: (فعرج بي) إلخ: بالفتح أي: الملك 

قولە: (عن یمینە أسودة) إلخ : جمع سوا کأزمنة جمع زمان: بمعنی الشخص٠‏ لأنہ یری 
أنه أسود من بعید۔ 

قوله: (قلت یا جبریل من ھذا) إلخ: ظاھرہ أنه سأل عنه بعد أن قال لە آدم: مرحبا 
وروایة مالك بن صعصعة بعکس ذلك؛ وھي المعتمدة؛ فتحمل ھذہ علیھاء إذ لیس في ھذہ أداۃ 
ترتیب۔ 

قولهە: (نسم بنیه) إلخ : النسم - بالئون والمھملة المفتوحتین جمع نسمة؛ وھيی هي الروح؛ 
وظاھرہ أن أرواح بني آدم من أھل الجنة والنار في السماء وھو مشکل. 

قال القاضي عیاض تٴَلڈہ: اقد جاء أن أرواح الکفار فی سجین؛ وأن آرواح المؤمنین 
منعمة في الجنةء یعني : فکیف تکون مجتمعة في سماء الدنیا؟٢.‏ 

وأجاب بأنه یحتمل أنھا تعرض علی آدم أوقاتاء فصادف وقت عرضھا مرور النبي کان 
ویدل علی أن کونھم فی الجنة والنار إنما هو في أوقات دون أوقات: قوله تعالی : ٭الارُ 


-- 2 ہا 
یعرطورے ع لہا عدُوا وَعَيْكا م41 [غائی آیة: ٤٤]ء‏ 


کتاب : الإیمان نا 


شِمَاله اَل اللَارِ قَإنَا ول بیو جک َإِذَا نظ قَیَلَ شِمَاله بگیٰ. قَال: ثُمٌ عَرَعٌ پي 


چبْری ری عش ای الشاءا لايَة . کَقَالَ لِكَايِيِها : التَخ. قَال: فَقَالَ لَەُ ء 
حازِن السُّمَاءِ اڈنا ے َقتع. 


فَقَالَ أَنَسْ بُنْ مَالِكٍِ: ھَدْکرَ َن وَجِدٌ في السُمَاوَاتِ آَكمَ وَإِذْرِیس وَعِیسّیٰ وَمُوسَیٰ 


واعترض بأن أرواح الکفار لا تفتح لھا أبواب السماء کما هو نص القرآنء 

والجواب عنه ما أبداہ هو احتمالا ان الجنة کانت في جھة یمین آدم والنار فی جھة شماله 
وکان یکشف لە عنھماء ویحتمل أن یقال: إن النسم المرثئیة هي التي لم تدخل الأجساد بعد 
وھي مخلوقة قبل الأجساد ومستقرھا عن یمین آدم وشماله؛ وقد أعلم بما سیصیرون إليه فلذلك 
کاق یسٹیٹس إذا نظ لی عن×عن یمیتكہ ویحزن إذا نظر إلی من عن یسارہ بخلاف التي في 
الأجساد؛ فلیست مرادة قطعاًء وبخلاف التي انتقلت من الأجساد إلی مستقرھا من جنة أو نار 


فلیست مرادة أیضاً فیما یظھرہ وبھذا یندفع الإیرادہ ویعرف أن قوله: انلسم بنیەا عام مخصوص؛ 
أو آرید بە الخصوص. کذا قال الحافظ في أبواب الصلاۃ من الفتح. 


وقال فی شرح حدیث المعراج من السیرة النبویة: اظھر لي الآن احتمال آخر وھو أن 
یکون المراد بھا من خرجت من الأجساد حین خروجھاء ہ لا أٹھا مستقرةء ولا یلزم من رؤیة آدم 
لھا ۔ وھو في السماء الدنیا ۔ أن یفتح لھا آبواب السماء ولا تلجھاء وقد وقع في حدیث أبي 
سعید عند البيھقي ما یؤیدہ؛ ولفظە: ١فإذا‏ انا بآدم تعرض عليه أرواح ذریة المؤمنین؛ فیقول: 
روح طیبةء ونفس طیبةء اجعلوھا في علیین ثم تعرض عليه أرواح ذریة الفجار فیقول: أرواح 
خبیثةء ونفس خبیثة: اجعلوھا فی سجین). 

وفي حدیث أبي هریرة عند الہزار: افإذا عن یمینە باب یخرج منە ریح طیبةء وعن شماله 
باب یخرج منە ریح خبیثة٤‏ الحدیث . فظھر من الحدیثین عدم اللزوم المذکور؛ لکن سند هذین 
الحدیثین ضعیف؛ کما صرح به فی کتاب الصلاۃ) 

قولە: (فقال انس بن مالك: فذکر) إلخ : أي: آبو ذر ظللہ. 

قولە: (أنہ وجد في السماوات آدم وإدریس) إلخ : قد استشکل رؤیة الأنبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام في السماوات مع أن أجسادھم مسترة في قبورھم بالأرض 

وأجیب بأن أرواحھم تشکلت بصور أجسادھم أو آحضرت أجسادھم لملاقات النبي پل 
تلك اللیلة ت تشِرْیَفا لها وتگزیما: . ویؤیدہ حدیث عبد الرحمن بن ھاشم عن أنس ففیە: : (وبعث آدم 


فمن دونە من الأنبیاءا فانھم . کذا في الفتحء ودلت النصوص الصحیحة علی حیاة الأنبیاء علیھم 
الصلاة والسلام؛ کما سأتي إِن شاء اللہ تعالی فی موضع یلیق بە. 


۲٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَإِْرَامِیَ صَلَوَاث الله عَلَيهھمْ أَجْمَمِیی. وَلُمْ بث لٹ یف مَتَازِلْهُم. غَیر اه ذکَر أنه قد وَجَدَ 
تم عَلَيهِ السا فِي السمَاء الأُنْیا ۔ وَإِبْرَامِيمٌ في السَمَاءِ ءٍ السَادِسّة۔ قَال: فُلَمَامَرٗ چبْریل 
وَرَسُولُ اللهِ للا يَإذِیس صَلَوَات الله عَليهِ قال: مَحبا بالِي الصالح وَالاّخ الصالح ۔ قَال: 
مم نَقْلثُ: : مَنْ مھَا؟ فَقَال: هَٰذًا إِنْرِيسُ . قَال: مز ِموی عَليه الّلام. . فقال: 
مَرّحباً باقن الصالج وَالاخ الصٌالج . فالٌ: فُلَتٌ: مَن هٰذًا؟ فَال: ھٰذا مُوسَیٰ. فال: :مم 
مَرْرْثُ بِمِیسّیٰ. فَقَالَ: ربا اَی اشایح الخ لشالح. 0 : مَیْ هٰذا؟ قَال: ھٰذًا۔ 
میسی ان مَرَْم۔ . قَال: تم مَرَرتُ بِِرامِيم عَليه السّلام. ۔ فَقَالَ: مَرحَبا بِالبِي الصَالح وَالابْنِ 
الصالج . قال: قُلثٌْ: مَن ہَٰذًا؟ فَال: ھَٰذا إِْرَامیم). 


۰/۷۰۰٤‏ قفا لَ ابْنْ يْهَابٍ : وَأَحْبَرَنِي ابٔیْ عژم ان ابْيٌ عَبّاس وََبَا عَبَةَ 
الأنْصَارِیٌ گَانا بقُولان ن: قَالَ رَسشُول اللہ لڑ: لم عَرَغ ہي عئی کلھزث لِمْقوی أَسْمَغ فیه 
صَریف الأقلام۷. 


قول: (وابراھیم في السماء السادسة) إلخ : ھذا موافق لروایة شريك عن أُنس عند 
البخاري؛ والثابت في جمیع الروایات غیر ھاتین أنه في السابعةء فإن قلنا بتعدد المعراج فلا 
تعارض؛ وإلا فالأرجح روایة الجماعةء لقوله فیھا : افأنه رآہ مسنداً ظھرہ إلی البیت المعمور) 
وھو في السابعة بلا خلاف؛ ولأنه قال ھنا: إنه لم یثبت کیف منازلھم: فروایة من آئیتھا أرجح۔ 

قوله: (قال: فلما مر جبریل ورسول اش) إلخ: القائل ہو آنس ظللہء کما في البخاري۔ 

قوله: (ثٹم مررت بعیسی) إلخ : لیست اثم؛ علی بابھا في الترتیب؛ إِلا إِن قیل بتعدد 
المعراج: إذ الروایات متفقة علی أن المرور به کان قبل المرور بموسی. 

قولە: (قال ابن شھاب: وآخبرني ابن حزم) إلخ: أي: أبو بکر بن محمد بن عمرو بن 
حزمء وأما أبوہ محمد: فلم یسمع الزھري منە لتقدم موتە لکن روایة أبي بکر عن أبي حبة 
منقطعق 778ھھ"ھھ"0 وقبل مولد أبیه محمد أیضاً. 

قولە: (وأہا حبة الأنصاري) إلخ : بفتح المھملة وبالموحدة المشددة علی المشھور؛ وعند 
القابسي بمثناة تحتانیةء وغلط في ذلك 9 الواقدي بالنون۔ 

قولە: (حتی ظھرت) إلخ: أي: علوت وارتفعت. 

قولە: (المستوي) إلخ: بفتح الواو منوناًء المصعدہ وقیل: المکان المستوي؛ قال علي 
القاري : ٦‏ المستوي: المستقر وموضع الاستعلاء). 

قولە: (أسمع فیه صریف الأقلام) إلخ : بالصاد المھملة تصویتھا حال الکتابة. قال 
الخطابي تَِلڈ: (ھو صوت ما تکتبہ الملائکة من أقضیة الله سبحانہ وتعالی؛ ووحیەء وما ینسخونه 


کتاب : الإیمان ۲۰۷ 


اك تاد قلكَ قش قلخ غشتین ضا کا کی کیضن لہ شا ولغ روگ" 
أنتَكَ لا تيیث ذَلِكَ . قَال: : فرَاجَعْتُ رَبي فوضعَ شَطرا۔ قال: فَرَجَعْتُ إِلَی مُوسَیٰ عَليہِ 
الام تَعيَركة. قَال: : رَاچغ رَبّكَ. َإِ أُمتكَ لأ تُطِیق ذَِكَ. قَال: فرَاجَمْث رَبٔي. فَقَال: 


هي حم وَهِيَ حَمْسُونَ. وی رب اف فصمجی بای صصی یا مف می رصم صا 


من اللوح المحفوظ أو ما شاء اللہ تعالی من ذلك ان یکتب ویرفع لما أرادہ من أمرہ وتلبیرہ). 

قال القاضي: (في هذا حجة لمذھب أھل السنة في الإیمان بصحة کتابة الوحي والمقادیر 
فيی کتب الل تعالی من اللوح المحفوظء وما شاء بالأقلام التي هو تعالی یعلم کیفیتھا علی ما 
جاءت بە الایات من کتاب اللہ تعالی والأحادیث الصحیحةء وأن ما جاء من ذلك علی ظاھرہ 
لکن کیفیة ذلك وصورتہ وجنسە مما لا یعلمه إلا اللہ تعالی أو من أطلعہ علی شيء من ذلك من 
ملائکتہ ورسله: وما یتأول ھذا ویحیله عن ظاھرہ إلا ضعیف النظر والإیمان إذ جاءت به الشریعة 
المطھرةء ودلائل العقول لا تحیلهء والل تعالی یفعل ما یشاء ویحکم ما پرید حکمة من اللہ 
وإظھاراً لما یشاء من غیبه لمن یشاء من ملائکتە وسائر خلقهء وإلا فھو غني عن الکتب 
والاستذکار سبحانه وتعالی . 


قال القاضي : ہ وفي علو منزلة نبینا قيُ وارتفاعه فوق منازل سائر الأئبیاء صلوات اللہ 
وسلامہ علیھم أجمعینء وبلوغہ حیث بلغ من ملکوت السماوات: دلیل علی علو درجتہ وإبانة 
فضلء وقد ذکر البزار خبراً في الإسراء عن علي کرم اللہ وجھه وذکر مسیر جبریل للا علی 
البراق: حتی آتی الحجاب وذکر کلمة وقال: ہخرج ملك من وراء الحجاب: فقال جبریل: 
والذي بعلك بالحق؛ إن ھذا الملك ما رأیته منذ خلقتء وإِني أقرب الخلق مکاناً١‏ وفی حدیث 
آخر افارقتي جبریل وانقطعت عني الأصوات ھذا آخر کلام القاضي رحمہ اللہ 7 تعالی: واللہ 
أعلم. کذا في الشرح۔ 

قوله: (قال ابن حزم) إلخ : أيی: عن شیخه. 

قوله: (وانس) إلخ : 3ئ : عن أبي ذر ظط کذا جزم بە أصحاب الأطراف: ویحتمل أن 
یکون مرسلاً من جھة ابن حزمء ومن روایة انس بلا واسطة. 


قوم جوزوا الخ قبل العمل* وھھنا 027 ٣٦ھ‏ "2 ھت 
یتعلق بھذہ المسألةء قال: 


۲۸ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لا دن الْقَوْل لَدَیٗ. مال : فَرَجَعْثٗ إِلی مُوسّیٰ. كَقَال: رَاجغ رَبّك. کَقَلتَ: کی استحْیَيْت 


(إن قوماً استدلوا بالنقض علی أنە یجوز نسخ العبادة قبل العمل بھاء وأنکر أبو جعفر 
النحاس گلتنیف هھذا القول من وجھین: 

أحدەما: البناء علی أصله ومذھبه في أن العبادة لا یجوز نسخھا قبل العمل بھاء لأن ذلك 
عندہ من البداءیء والبداء علی اللہ سبحانه وتعالی محال. 


والثاني : أُن العبادةق وإن جاز نسخھا قبل العمل بھا عند من یراہ فلیس یجوز عند أحد 
نسخھا قبل ھبوطھا إلی الأرض ووصولھا إلی المخاطبین؛ قال: وإنما ادعی النسخ فیھا القاشاني 

بذلك مذھبه في أن البیان لا یتأخر . قال أبو جعفر: وھذا إنما هي شفاعة شفعھا 
زرل اللہ کل لات رجف راجُھا ربةالف ىر ایم ولا یعتی لھا 


وقال السھیلي: قول أبي جعفر: اوذلك بداء؛ لیس بصحیح؛ لآن حقیقة البداء أُن یبدو 
للآمر رأيی: ہے خر و ہے یہی 
أئه نسخ ما وجب علی النبي قُ من أداءھا ورفع عنە استمرار العزم واعتقاد الوجوب؛ وھذا 
جو ہر شس رٹ و رر ہی 
أمر به ومراجعتہ وشفاعتہ لا ت تنفي النسخ فإن النسخ قد یکون عن سبب معلوم فشفاعتہ گلا کانت 
چاوڑ کو و و کے رو کت 
النسخ؛ وحکم الصلوات في خاصته وأما أ مته فلم ینسخ عنھم حکم؛ إذ لا یتصور ئز نسخ الحکم 
قبل وصولە إلی المأمورء ور تہ دوہ 
النسخ؛ ومعنی الخبر أنە 8ل أخبرہ ربە أن علی أمته خمسین صلاة ومعناہ أنھا في اللوح 
المحفوظ خمسونء فتاولھا عليه الصلاة والسلام علی أُنھا خمسون بالفعلء فبیٹھا لە ربە تعالی 
عند مراجعتە أنھا في الثواب لا في العمل). 

قوله: (لا یبدل القول لدي) إلخ: فإن قیل: ألم یبدل القول لدیه حیث جعل الخمسین 
خمساً؟ اأجیب بأن معناہ لا یبدل الاخبارات مثل ان ثواب الخمس خمسونء لا التکلیفاتء أو 
لا ییدل القضاء المبرم لا القضاء المعلق الذي یمحو اللہ ما یشاء منە ویثبت منەء أو معناہ لا یبدل 
القول بعد ذلكء کذا في عمدۃ القاري. 

ویمکن أن یقال: إنه کان مراد اللہ سبحائه وتعالی من ابتداء الأمر إظھار فرض الخمس 
تلر سا لا تحتٔم فرض الخمسین؛ وکان المقصود بھذا التدریجء وإنھاء الأمر إلی الخمس بعد 
کثرة ذھابہ گلا إلی ربه وإیابه وتکرار مراجعته ومخاطبتہ بغیر تکلف: التنویه بشأنە لا وإظھار 
منزلته وفضله عند المقربین ء خصوصاً عند کلیم اللہ گل وال أعلم. 

وفي حجة الل البالغة: ١أمر‏ بخمس صلوات بلسان التجوز لأنھا خمسون باعتبار الثواب ؛ 


کتاب : الإیمان ۲۹ 


مِنْ رَبٔي۔ قَال: تم لق ہي جبریلُ عَتّی تَا سِذرَة المنّْھیٰ. فُفَيِيَهَا أَلوَان لا أَْرِي مَا 
هِي. قَال: ُم أنْجِلكٗ الج دا فِيهَا جَنَابڈ الو ۔ َإذا تُرَابُھا الْمِسْكُ٢.‏ 
٥۔ )۲۹٢۶(‏ حدثنا مُحَمَّدُ بن یہ رر تج 


قَمَائَهٌَ را کے صعصعَة صنضقة لِم گزمد) ال ا 


ٹم أوضح اللہ مرادہ تدریجاً لیعلم أن الحرج مدفوع؛ وأن النعمة کاملة. 

وقال السندي: ٦الظاھر‏ أن المراد بە - والل تعالی أعلم ۔ أن مساواۃ الواحدة منھاء وأنھا 
لا تنقص عن عشرةة: لا یتبدلء ولا یتغیر ولا یلحقه تغیر ولا نسخ؛ ولیس المراد أن کون 
الصلاۃ خمساً لا یتبدل ولا یتغیر إذ لو کان المراد: الثاني لما کان لاعتذارہ قيُ عند موسی 
بقوله: افقد استحیبت) کثیر وجە؛ کما لا یخفی عند من یتأمل أدنی تأملء وعلی ھذا فالحدیث 
لا ینافي القول بوجوب الوتر کما قال أبو حنیفة 8٭. والل أعلم٢.‏ 

قولە: (آلوان) إلخ : أي: من الأنوار أو أوصاف من أجنحة الملائکة أو غیرھا. 

قولە: (لا أدري) إلخ: أي: الآن أوفی ذلك الزمانء لتوجه نظرہ لی المکون دون المکان: 
کذا فی المراقاق . .لا 

قوله: (ما ھي) إلخ: أي: حقیقته ما هي في ذلك المکان والزمان._ 

قولە: (فإذا فیھا جنابذ) إلخ: إذا للمفاجأۃ؛ والجنابذ جمع جنبذ - بضم الجیم وسکون 
النون وبالموحدة المضمومة وبالڈال المعجمة ۔ وھو ما ارتفع من الشيء واستدارء کالقبةء 
والعامة تقول بفتح الباءء والأظھر أنە فارسي معرب. 

قلت: هو في لسان العجم کنبذ (کنبد) بضم الکاف الصماء؛ وسکون النونء وفتح الباء 
دوج وھی القبة. 

قوله: (وإذا ترابھا المسك) إلخ: سو اعی اقب وفي الخبر: ل(أنه یفوح ریح الجنة 
مسیرة خمسمائة عام) کذا في المرقاۃ. 

٤۔  )٦٦١(‏ قوله: (عن مالك بن صعصعۃة) إلخ : أي ووھس ہہ 
الأنصاري؛ من بني النجار ما لە في البخاري ولا في غیرہ سوی ھذا الحدیث ولا یعرف روی 
عنە إِلاً أنس بن مالك؛ قاله الحافظ . 

وقال أبو الحسن الدارقطني: ہلم یروہ عن أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة غیر قتادة؛ 
والل أعلم) کذا في الشرح. 

قوله: (بینا آنا عند البیت) إلخ : وفي بعض الروایات: !ہینما أنا فی الحطیم) وفيی حدیث 


۷ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَائلاً بَقُول: اعد الاک بَْنَ الرَعْلیْيْ: قَاِیث فَالْطلِقَ پي. قَأَیث بِعست مِن فُھب فَیهَا مِنْ 
ماءِ زَمْرَمَ تع حَنْری لی عَذَا رَكنَا . (ِقَال قَمَادَةٌ: تق اي کب: : مَا يَفْيْي؟ قال: 
لی أَسْفَل بَعیه) فَاسْتْخْرِعّ قَلبي: + مل بمَاء زَنزمَ ثُمٌ أَید تگائۂء ثُمٌ مُيِيٰ إِیمَانا 
وَحِکُمَةً ثُمٌ انیٹ بِداز أَبيَض َال ا راف َزق الما ون اَل يَكَم مَظوۂ ند 
أَقْصّی ظَرفه فَحْمِلّث عَلیوء ثُمٌ انْطلَكْنًا عَتّی أَتينَا المُمَاء ء الذُنياء قَاسْثْتع چبریل ک. 
َقيلَ: مَؿ هٰنَا؟ قال: چیریل. قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قَال: مُعَمَّد للا قیل : وَقَذ بت إلَيْهِ؟ 
قَال: نُعَمْ. .حت . وَقَالَ: تو وَلَيْعْمَ الْمَچي؛ جَاء. قَالَ: فَأَتَبْنَا عَلَی 

آََمَ ل2 . وَسَاقٌ الْحَيِیثٌ بِقصّی. وَذَكَر أَنه لَيِيَ فِي الممَاءِ یت 
السُلام. وَفِي الال یُوسُت. وَفِي الرَابعَةٍ إِذرِيسَ وَفي الْحَامِسَة عَارُونٌ صَلّی الله عَلَيْهم 
وَسَلم فَال: ثُمُ العلَثْنَا عَتٌی اَنْتَھَيَْا إِلی السُمَاءِ المَاوِسَة. فَأَتیْث عَلَی مُوسیٰ عَلَبه المَلاَمُ 


أبي ذر: افرج سقف ہیتي وأنا بمكةا وفي روایة الواقدي بأسانیدہ (أنه أسري بە من شعب أبي 
طالب) وفي حدیث أم ھانیء عند الطبراني أنه بات في بیتھاء قال: ففقدته من اللیلء فقال: إن 
جبریل أتاني) والجمع بین هذہ الأقوال أآنه نام في بیت أم ھانیء؛ وبیتھا غنذ شعب أبي طالب؛ 
ففرج سقف بیتەه؛ وأضاف البیت إليه لکونه کان یسکنەء فنزل منه الملكء فأنحرجه من البیت إلی 
المسجدہ فکان بە مضطجعاًء وبە أثر النعاسء ثم أخرجه الملك إلی باب المسجد؛ فأرکبہ 
البراقء وقد وقع في مرسل الحسن عند ابن إسحاق: ‏ ان جبریل أتاہ فأخرجه إلی المسجد: 
فأارکبە البراق) وھو یؤید ھذا الجمع . 

قوله: (قائلاً بقول) إلخ : وھو الملك۔ 

قولە: (أحد الثلاثلۃ ٹة بین الرجلین) إلخ : المراد بالرجلین حمزة وجعفرء وإن النبي قل کان 
نائماً بینھماء ویستفاد منه ما کان فیە قلُ من التواضع وحسن الخلق وفیه جواز نوم جماعة فيی 
موضع واحد وثبت من طرق أخری أنه یشترط أن لا یجتمعوا في لحاف واحد. 

قوله: (قال قتادة: فقلت للذي معي) إلخ: ولعله الجارود بن أبي سبرۃ البصري صاحب 
ائشة 

قولهە: (ولنعم المجيء جاء) إلخ: فيه تقدیم وتأاخیرء وحذف المخصوص بالملِح؛ أي: 
جاء؛ فنعم المجيء مجیئەء وقیل : تقدیرہ نعم المجيء الذي جا فحذف الموصول واکتفی 
بالصلةء آو نعم المجيء مجيء جاء فحذف الموصوف واکتفی بالصفةء کذا في المرقاۃ. 


کتاب : الإیمان ۲۷۱ 


لنٹ لہ فَقَالَ: کر رب پ تا ۔ فَتودِيَ: 

يُبْكِيكَ؟ فَال: رَب٘ مَٰدَا اَم بَعثْتَه بَمی ِي۔ . يَذْحْلْ من أُتيه الْجَنَة اَكْتَرْ ئا مَنْخُلُ بِن 
اي . قَال: مالکلا ثی اتا لی السمَاءِ الَابِمَةِ ِكة. اَی علیٰ ِْراویم۔ وَقَالٌَ فِي 
الْحَییث: وَحَدُك تی الله گل أَنَه رَای أَزبَمَةً ساواں يَخْرُغ من أَضْلِھَا تَھْرَانِ طامِرَانِ 


قولە: (فلما جاوزتە بکی) إلخ: قال العلماء: لم یکن بکاء موسی حسداً ۔ معاذ اللہ - فإن 
الحسد في ذلك العالم منزوع عن آحاد المؤمنینء فکیف بمن اصطفاہ الل تعالی : بل کان أسفاً 
علی ما فاته من الأجر الذي یترتب عليه رفع الدرجة بسبب ما وقع من أمته من کثرۃ المخالفة 
المقتضیة لتنقیص أجورھم المستلزم لتنقیص أجرہ؛ لأن لکل نبي مثٹل أجر کل من اتبعە؛ ولھذا 
کان من اتبعه من أمتہ في العدد دون من اتبع نبینا ول مع طول مدتھم بالنسبة لھذہ الأمة. 

وأما قوله: اغلام) فلیس علی سبیل النقص؛ بل علی سبیل التنويه بقدرة اللہ وعظیم کرمەء 
إذ اعطي لمن کان في ذلك السن ما لم یعطه أحداً قبله ممن هو سن منە وقد وقع من موسی 
رب جور وی سور جم ش یی سج اجوہ 
ھریرۃ عند الطبري والہزار قال عليه الصلاة والسلام : لاکان موسی أشدھم علي حین مررت بە؛ 
وخیرھم لي حین رجعت إليه) وفي حدیث أبي سعید افأقبلت راجعا فمررت بموسی ونعم 
الصاحب کان لکم ۔ فسألني کم فرض عليك ربك؛ الحدیث . 

وقال ابن أبي جمرۃ: لإن اللہ جعل الرحمة في قلوب الأنبیاء اکٹر مما جعل في قلوب 
غیرھم؛ فلذلك بکی زخمة لأمتہ؛ وأما قولە : (ھذا الغلام) فأشار إلی صغر سنە بالنسبة إليه). 

قال الخطابي: (العرب تسعي الرجل المستجمع السن غلاماً ما دامت فيه بقیة من 
القوة) اھہ. 

قال الحافظ  :‏ ویظھر لي أن موسی ظلٍّل أشار إلی ما أنعم اللہ بە علی نبینا علیھما الصلاۃ 
والسلام من استمرار القوۃ في الکھولیةء وإلی أن دخل في سن الشیخوخةء ولم یدخل علی بدنە 
هرم ولا اعتری قوته نقص حتی إن الناس في قدومه المدینة - کما سیأتي من حدیث أنس ۔ لما 
رأوہ مردفاً أبا بکر أطلقوا عليه اسم الشاب؛ وعلی أبي بکر اسم الشیخء مع کونە في العمر سن 

وقد وقع من موسی عليه الصلاۃ والسلام في ھذہ القصة من مراعاۃ جانب النبي قُ أنە 
أسسك عن جمیع ما وقع لە حتی فارقه النبي گل أدباً مع وحسن عشرة:؛ فلما فارقه بکی؛ وقال 
ما قال. 

قوله: (أربعة أنھار یخرج من أصلھا) إلخ: أي: من أصل سدرة المنتھی؛ کما جاء مبیناً 
فی صحیح البخاري وغیرہ. 


۲۷۲ ۱ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَنهرَان بَاطتَان. قَقلت : یا چيِْلُء مَا َو الأَنهَارً؟ قَال: ۶ التكرّان الباطَانِ فَتْرَان في 
الْجَلَّ وَآمًا للا ران فَالّیلُ وَالفراث: کم رع لِي اَی الْمَممُورُ تقْلكُ َقْلّثُ: یا جبْرِیلُء مَا 
َٰذَا؟ قَالَ: مَذَا لیت الْمَمْمُورٌُ یَدْحُلَه گل يَوزْم سَبْعُونَ الف مَلكٍء ِا عَرجُوا ِنُلَمْ 
مُودوا فیو آىِرٌ ما عَلَيهھم. تم ایت بَِاعیْن أَعَتممَا حَمْر وَالاحَر لب فَرِضا عَلَي 
فَاخْتَرْت اللَبْنَ. تَقیل: أَصَبْتَ اَضَابَ اللَهُ بِكَ. أُثْكَ عَلّی الَيْظرَ۔ فْرِشَّث عَلَيٗ گل 
وم حَمْسُونَ صَلاگ. نِ ن کر بسا لی ا العدف 

٦ء‏ ۔ )۲٦٢(‏ حذثني مُحَمّدُ بی الْمتتیٰ ۔ حَدَتَتَا اڈ زی مقام: فَال: عَدَتَيي أَيي 
عَن فََامَةً. حَلَََا انس بْنُ مَالِكٍ عَنْ مَالِكٍ بن صَمْضَعَة''؛ أَنَ رَسُول الله گل فَال: فذگر 
تَحوَه. وَزَاد فیه : ایت بت مِن فُقب مُنعَِیءِ حکَمَه وَإِمَانا َشُق مِیَ النَحر إِلّی مَرَاق 
الَبطَنء ٣‏ لَقُيل بمَاء زَمْزَمَ ثُمْ مُلیء حِکُمَة وإیمانا. 


قوله: (آخر ما علیھم) إلخ : قال صاحب مطالع الأنوار: ہرویناء آخر ما علیھم) برفع الراء 
ونصبھاء فالنصب علی الظرف: والرفع علی تقدیر: ہذلك آخر ما علیھم من دخوله) قال: والرفع 


اُرجه. 
قوله: (اصبت) إلخ : أي : أصبت الفطرة. 


قولە: (آصاب ال بك) إلخ : أي: أراد بك الفطرة والخیر والفضل؛ وقد جاء (اأصاب٤‏ 
بمعنی أرادء قال اللہ تعالی : 'فَکَرَا َهُ ابی تی رکرو یکا مك اساتَ پیا (سص: آبد: ۴۰ أيی: 
حیث أراد. اتفق المفسرون وأھل اللغة. کذا نقل الواحدي اتفاقھم عليه. 


قوله: (أمتك علی الفطرة) إلخ : معناہ أنھم أتباع لك؛ وقد أصبت الفطرةء فھم یکونون 
علیھاء وفيی حجة اللہ البالغة: (فکان ہو گل جامع أمتەء ومنشأً ظھورھم؛ وکان اللبن اختیارعم _ 
الفطرۃ والخمر اختیارھم لذات الدنیا). 


٥۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (إلی مراق البطن) إلخ : بفتح المیم وتخفیف الراء وتشدید القافء 


)١(‏ قوله: اعن مالك بن صعصعۂٴ اللحدیث أخرجه البخاري فی صبحیحە؛ في کتاب بدء الخلق؛ باب ذکر 
الملائکة رقم (۳۲۰۷)ء وفي کتاب أحادیث الأنبیاء باب قول الله عز وجل: وھل أتاك حدیث 
موسی. .. رقم (۳۳۹۳). وباب قول اللہ تعالی: طذکر رحمة ربك عبدہ زکریا. ...4 رقم .)۳٣٤٣(‏ وفي 
کتاب مناقب الأنصار؛ باب المعراج؛ رقم (۳۸۸۷). والنسائي فيٴ سننەء في کتاب الصلاۃ باب فرض 
الصلاۃ؛ رقم .)٦4٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة الم نشرح4 رقم 
.)۳۳٤٣٣(‏ 


کتاب : الإیمان : ۲۷۳ 


۷۔ )۲٦٦۹(‏ حدّثني محمد تن قَاِنْ بَکَارٍ َال اب الْيْیَتَهعد 
دم وی ہت رت سَشث أبا الْعَلِْيةرَ **"٭ 
کم پل (یغبي ابْنَ عَبَاس' ٥‏ ان: ور رشول اللہ لی جینَ أَسْرِیَ بو قَقَّال: دُوسَیٰ آَنَمُ 
طُوَالَ ان مِ رِجال 00 


َفَالَ: ایِيسّیٰ جَعْدً مَربُوغ. وَەَكَرَ مَالِکا خحَازِنَ جَهَتَمَ وَذْكْر الدُجَال 


هو ما سفل من البطن ورق جلدہ وأصله مراقق؛ سمیت بذلك لأنھا موضع رقة الجلدء قال 
الجوھري : لا واحد لھاء وقال صاحب المطالع : واحدھا مرق. 


٦۔  )٦٦١(‏ قوله: (موسی آدم) إلخ : بالمدء أسمر. 
قولە: (طوال) إلخ : بضم الطاء وتخفیف الواوء ومعناہ طویلء وھما لختان. 


قوله: (كأنه من رجال شنوءة) إلخ: بفتح المعجمة وضم النون وسکون الواو؛ بعدھا 
ھمزةء ثم ھاء تأنیٹ: حي من الیمن ینسبون إلی شنوءة وھو عبد الله بن کعب بن عبد الله بن 
مالك بن نصر بن الأزد ولقب شنوءة لشنآن کان بینە وبین أھلهء والنسبة إليه شنوئي بالھمز بعد 
الواوء وبالھمز بغیر الواو. قال ابن قتیبة: اسمي بللك من قولك: رجل فیه شنوءةء أي: تقززۃة 
والتقزز ۔ بقاف وزایین ۔ التباعد من الأدناس . قال الداودی: رجال الأزد معروفون بالطوالء 
ووقع في حدیث ابن عمر: کأنه من رجال الزط وھم معروفون بالطول والأدمة . 

قولہ: (عیسی جعد مربوع) إلخ : وقع في أکثر الروایات في صفتہ: اسبط الرأس والجعد؛ 
ضد السبط؛ فقال العلماء رحمھم الله : المراد بالجعد ھنا جعودة الجسم: وھو اجتماعه 
واکتنازہ: ولیس المراد جعودة الشعر؛ وأما الجعد فی صفة موسی ظلٍلل فقال صاحب التحریر: 
فیە معنیان: أحدھما ما ذکرنا فی عیسی للا وو اکتناز الجسمء والثاني: جعودة الشعرء قال: 
والأول أصح لأنه قد جاء في روایة أبي هریرۃ في الصحیح: أنه رجل الشعر؛ ھذا کلام صاحب 
التحریر . والمعنیان فيه جائزانء وتکون جعودة الشعر علی المعنی الثانیء لیست جعودة القطط 
ہل معناھا : أنە بین القطط والسبط؛ واللہ أعلم. ۱ 


علی التخفیف؛ کما في کتف وبابەء قال أھل اللغة: الشعر السبط وھو المسٹرسل لیس فيه 


: قولە: ٦ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب بدر الخلق؛ باب إذا قال أحدکم‎ )١( 
آمین. والملائکة في السماء فوافقت إحداھما الآخری غفر لع ما تقدم من ذنبہء رقم (۳۲۳۹) وفي کتاب‎ 
.)۳۳۹٣( أحادیث الانبیاء؛ باب قول اللہ تعالی: وھل أُتاك حدیث موسی: لوکلم اللہ موسی تکلیما4 رقم‎ 


۲۷ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۸۔ )۲٦۷(‏ وحدثنا عَبْدُ بُنْ خُمَیْدٍِ أخْبرَنَا بُوتْسُ بن مُحَمَّيء خَدَنََا شَیْمَان بن 
عَبْ الرّخْمٰنِ عَنْ قَتَاَةَء عَنْ أبي الْعَالِیء حدننَا ان عم نیکم پل (ابنْ عَبًاس) فال؛ 7 
ذسوت الله گلا : مَرزث َيلَة أَسريٰ پي عَلّی موی بن عِْرَان عَليه السّلام . رَجُلِ اَم طُوالِ 
جم َأنه ِن رجا َموَٰة. وَرأيتُ عیسیٰ ای مَرْیَم مَرْبُوعَ غ الْخْلَقِ ٠‏ لی الْحمْرَة وَالْبِياضِ . 
سَبط الرَأْسِ . وَأَرِيَ مَالِکا خَازِنَ التَارِ وَالذُجّال؛. في آیّاتِ أَرَامْنٌ الله ِب للا تک نی 
مویق من بن انيد [السجدة: ٢٢]۔‏ 


تکسیر؛ ویقال في الفعل منە: سبط شعرہ ۔ بکسر الباء ۔ یسبط ۔ بفتحھا ۔ سبطا ۔ بفتحھا - أیضاًء 
واللہ أعلم . 

قوله: (مربوع) إلخ: أي: لیس بطویل جداًء ولا قصیر جداء بل وسط. 

۸۔ )۰+٠٠(‏ ۔ قوله: (إلی الحمرة والبیاض) إلخ: حال؛ أي: مائل لونه إلیھماء فلم 
یکن شدید الحمرة والبیاض؛ بل کان بینھما من البیاض المشوب بالحمرۃ. 

قولە: (واري مالکاً خازن النار) إلخ : أُری بضم الھمزۃ ة وکسر الرای ومالکاً بالنصب؛ 
ومعناہ ری النبي قٌُ مالكاء وقد ثبت في صحیح البخاري في ھذا الحدیث : اورأیت مالکاً). 

قولە: .(في آیات آراهن ال إیاہ) إلخ : أيی: النبي قء یعني: : رأی النبي قللُ الدجال مع 
آیات أآخر أراھن اللہ النبي قيٍ وما حکاھا وقولە: (في آیات أراھن اللہ إیاہ) من کلام الراوي 
اُدرجە في الخدیث دفعاً لاستبعاد السامعینء وإماطة لما عسی أن یختلج في صدورھم؛ ولو کان 
من قول النبي گل لقال: (آراهن اللہ إیاي) کذا ذکرہ الشارح . 

والظاھر أن یکون الضمیر راجعاً إلی الدجالء والمراد بالآیات خوارق العادات التيی 
قدرھا اللہ سبحانہ استدراجاً للدجال وابتلاء للعباد علی ما تقدمء والل تعالی أعلم. 

قال الطیبي تَلڈ: اقوله: في آیات؛ أي: رأیت المذکور في جملة آیات: ولعله أراد بھا 
الآیات المذکورۃ في قولہ تعالی : لف تا بین کات زیو الک لپ (انجم, آیە: ۱۸] فعلی ھذا في 
الکلام التفات خیث وضع ١إیاہ)‏ موضع ۷إياي) أو الراوي نقل معنی ما تلفظ بەء واش أعلم. 

قوله: (فلا تکن في مریة من لقائہ) إلخ : : الظاھر أ ا نە متعلق بأول الکلام؛ وھو حدیثٹ 
موسی ثاٹلا تلمیحاً إلی ما في الٹنزیل من قوله تعالی: ٭وَلفَد لا موی التب کلا کن ف مب 
يِن لَقَ4 (السجدہ آیة: ٢٣]ء‏ وفي الکشاف: ٢قیل:‏ من لقاثك موسی عليه الصلاة والسلام لیلة 
الإسراء فیکون ذکر عیسی وما یتبعه من الاّیات علی سبیل التبعیة والإدماج: أي: لا تکن یا 
محمد في رؤیة ما رأیت من الآّیات في شك؛ فعلی مذا الخطاب في قولە: افلا تکن؟ 
لرسول اللہ گل والکلام کله متصل لیس فیه تغییر من الراوي إلا لفظ ؛إیاہ؛ء ویشھد لە قول 
الشیخ محي الدین کل في شرح مذا الحدیث: (کان قتادۃ یفسرما أن النبي قٌُ قد لقي 


کتاب : الإیمان برق 


قال: کان فَتادَۂ یْتَسْرْمَا اك َِی اللہ قلياہ قذ لی مُومّیٰ عَلَيْه الملاَم. 

۹ء ۔ )۲٦۸(‏ حدثذا أَحْمَد بن عَثبلِ وَسْرَیْخ بن بُولس ال : عَدَََا مُقَیْمٌ أَخْبرَنَا 
اوه بْنُ أبي مِنه عَنْ اي الْعَالَِةء عَنِ ايْنٍ عَبَا٘س ۷, دأ رَسُولَ اللہ قلل مَرٗ ہزادي الأَزْرَقِ 
فَقَال: ي وَاد مَٰذا؟ فَقَالوا : لا وابي الأْرَقِ . قال: اي از إلّی مُوسشیٰ عَليه السُلا 
خابطاً ِن اللِكة وَله جُوار إلی الله بَلئلبیة . ثُم آئی عَلّی لی َزشیٰ. َقَال: آي نی َلیِی؟ 
قالوا: کید مَزشّیٰ. قَال: قائی آژ لی پوس بی لی علیہالشام لی تا عثزا جنتة 


عَلَيهِ جْبْةُ مِنْ صوفِ۔ نس فان شر ا امس تج سی سمش امس شا 


موسی ظلٍَلا ووافقہ عليه جماعةء منھم : مجاھدفء والکلبي؛ والسدي؛ ومعناہ: فلا تکن في شك 
من لقائك موسی؛ والشارحون ذھبوا إلی أُن قوله : (في آیات آراھن الل) من کلام الراوي ألحقہ 
بالحدیث دفعاً لاستبعاد السامعین وإماطة لما عسی یختلج فيی صدورھم؛ وقال الخطاب : في 
افلاتکن) خطاب عام لمن سمع ھذا الحدیث لی یوم القیامقفق والضمیر فی القائہ) عائد إلی 
الدجالء أي: إذا کان خروجه موعوداً فلا تکن فيی شك من لقائہ). وقال غیرہ: الضمیر راجم 
إلی ما ذکر؛ أي: فلا تکن في شك من رؤیة ما ذکر من الآیات إلی یوم القیامة کذا في 
المرقاۃ. 

۸۔ )۱٦١(‏ ۔ قوله: (مرٌ بوادي الأزرق) إلخ: هو موضع بین الحرمینء سمي بە لزرقتہ 
وقیل : منسوب إلی رجل بعیله. ۱ 

قال الحافظ: (ھؤ خلف أمج بینه وہین مکكة میل واحدء وأمج: بفتح الھمزۃ والمیم 
وبالجیم قریة ذات مزارع ھناك٢.‏ 

قولە: : (وله جار إلی ال بالتلبیة) إلخ : : ہضم جیم فھمں وقد یبہدل اف ا تضرع۔. . وقال 
الطیبيی 2 : ارفع صوت بھاء ولا منع من الجمع). 

قوله: (علی ثنیة ھرشا) إلخ: بفتح مثلثة وکسر نوع وتشدید تحتیةء أي: عقبةء وھي طریق 
عال في الجبل؛ أو ہین الجبلین. وھرشي بھاء فراء فشین معجمة فألف مقصورة تکتب بالیای 

قوله: (علی ناقة حمراء جعدة) إلخ : الجعدة هي مکتنزۃ اللحم. 

قوله: (جبة من صوف) إلخ : أي: للتواضع واختیار الزهد وھذا مأخذ للصوفیةء ومن 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس) الحدیث أخرجه ابن ماج في سننهء في کتاب المناسك باب الحج علی الرحل؛ رقم 
(۲۸۹۱). 


۲۷۲ الجزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جِام نافتہ خلبڈ. وَ وَهُوَ بَّي). 


حر ہے 


تبعھم من العلماء کالکسائي؛ ولعله لبسھا علی غیر هیئة المعتاد آو کان جائزاً فی شرعه للمحرم 
لبس الجبة ونحوھا مطلقاًء واللہ أعلم . 

قوله: (خطام ناقتہ) إلخ : أي: زمامھا وزناً ومعنی؛ وھو الحبل الذي یقاد بە البعیر یجعل 
علی خطمه آى مقدم أنفه وفمە. 

قوله: (خلبة) إلخ : ہضم الخاء المعجمة وسکون اللام وبضمھا فموحدۃ فھاء: لیفة نخل. 

قوله: (وھو یلبي) إلخ : فان قیل : کیف یحجون ویلبون وھم أموات والدار الآخرۃ لیست 
بدار عمل؟۔ 

قلنا: أجیب عن ذلك بوجوہ: 

أحدھا: أن الأنبیاء أفضل من الشھداءء والشھداء أحیاء عند ربھم فکذلك الأنبیاء فلا 
یبعد أُن یصلوا ویحجوا ویتقربوا إلی اللہ بما استطاعوا ما دامت الدنیاء وھي دار تکلیف باقیة. 

ثانیھا : أنه صلی اللہ عليه وسلم أری حالتھم التي کانوا في خیاتھم علیھاء فمثلوا لە کیف 
کانوا؟ وکیف کان حجھم وتلبیتھم؟ ولھذا قال أیضاً في روایة أبي العالیة عن ابن عباس عند 
مسلم: 9 کأني أنظر إلی موسی؛ وکأني أنظر إلی یونس٤.‏ 

ٹالٹھا: أن یکون أخبر عما أوحي إليە ق من أمرھم وما کان منھمء فلھذا أدخل حرف 
التشبیه في الروایةق وحیث أطلقھا فھي محمولة علی ذلكء والل أعلم ۔ 

وقد جمع البیھقي کتاباً لطیفاً فی حیاۃ الأنبیاء في قبورھم أورد فیه حدیث أنس: (الأنبیاء 
أحیاء في قبورھم یصلون) أخرجه من طریق یحیی بن أَبي کثیر - وھو من رجال الصحیح ۔ عن 
المستلم بن سعید ۔ وقد وثقه أحمد وابن حبان ‏ عن الحجاج الأسود ۔ وھو ابن أبي زیاد البصري 
وقد وثقه أحمد وابن معین ۔عن ثابت عنەء وأخرجه أیضاً أبو یعلی في مسندہ من ھذا الوجه 
وشاھد هذا الحدیث ما ثبت في صحیح مسلم من روایة حماد بن سلمةء عن ثابتء عن أنس 
رفعه: : امررت ہموسی لیلة أسري بي عند الکثیب الأحمر وھو قائم یصلي في قبرہ؛ وأخرجه أیضاً 
من وجهە آخر عن أنس؛ فان قیل : ھذا خاص بموسی؛ قلنا ٣٦ھ‏ ػ٠‏ 
أبي ھریرۃ ایمحمیم أیضاً من طریق عبد الله بن الفضل عن أبي سلمة عن أبي ھریرة رفعه: 
القد رأیتني ذ فی الحجر وقریش تسألني عن مسراي) الحدیث؛ وفیە: : اوقد رأیتني في جماعة من 
الأنبیاءء فإذا موسی قائم یصلي؛ 0 سسٔ۷ھ' : لوإذا عیسی بن مریم قائم 
یصلي أقرب الناس بە شبھاً عروۃ بن مسعودء وإذا إبراھیم قائم یصلي ؛ أشبه الناس بە صاحبکمء 
فحانت الصلاۃ فأممتھم). : 


ومن شواعد الحدیث أیضاً ما أخرجه أبو داود من حدیث أبيی ھریرة رفعه؛ وقال فيهە: 


کتاب : الإیمان ۷ 


ال ابْنُ عَنبْلٍ في ححییٹو: فا مَُيْمْ : يَعني لیفا. 

٦٦٤‏ ۵۹ 7ي" حَدَنَتَا ین اَی عَدِيٌ عَنْ اود عَنْ أَبي 
العَاليَةء عَنِ ابْن عَبَاس؛ قَال : سنا مَعَ رَسُولِ اللہ ئل بَيَ مَكَةً وَالْمَدِيئَةء فَمَرَرنًا پواوء 
قَقّال: َئ وَاٍ هَٰذَا؟ قَلوا : وَادِي الأَِرَقِ. تَقَالَ : کَأئي از إِلّی مُوسی گا نکر من لؤنہ 
وَفَٹرہ قَیتاً لم بَحَفَظة داؤذ) وافعا إِسيََيہ في ای جُوَاز إِلَی اللہ بالقلِیةِ مَارَاً بھٰذًا 


(وصلرا علئ فإن صلاتکم تبلغني حیث کنتم؛ سندہ صحیح؛ وأخرجهہ ابو الشیخ في کتاب 
الٹثواب بسند جید: امن صلی عليٍ عند قبري سمعتەء ومن صلی علي نائیاً بُلَفْنه وعند أبي داود ۔ 
والنسائيی؛ وصححہهہ ابن خزیمة وغیر:؛ عن أوس بن أوس رفعه فيی فضل یوم الجمعة: ہنٹاکٹررا 
فیه عليْ من الصلاۃء فان صلاتکم معروضة علئ: قالوا: یا رسول الف وکیف تعرض صلاتنا 
عليك وقد أرمت؟ قال: إن اللہ حرم علی الأرض أن تاکل أجساد الأنبیاء). 

ومما یشکل علی ما تقدم ما أخرجه أبو داود من وجه آخر عن أبي ھریرة رفعە: ھا من 
أحد یسلم عليٌ إلا رد الل عليٌ روحي؛ حتی أرد عليه السلام ورواته ثقاتء وجه الاشکال فيه 
أن ظاھرہ أن عود الروح إلی الجسد یقتضي انفصالھا عنه وھو الموت؛ وقد أجاب العلماء عن 
ذلك باجوبة: 

احدھا: أن المراد بقولە : ارد اللہ علیٌ روحی) أن رد روحه کانت سابقة عقب دفنه؛ لا 
اُنھا تعاد ٹم تنزع ثم تعاد, 

الثانی : سلمنا لکن لیس هو نزع موت بل لا مشقة فیە. 

الثالث : أن المراد بالروح الملك الموکل بذلك. 

الرابع : المراد بالروح النطق فتجوز فیه من جھة خطابنا بما نفھمهە. 

الخامس: أنه یستغرق في أمور الملاأً الأعلی؛ فإذا سلم عليه رجع إليه فھمه لیجیب من 

يٹییی"۰۰مم) یستلزم استغراق الزمان کله في ذلك لاتصال 
الصلاة والسلام عليه في أقطار الأرض ممن لا یحصی کثرة. وأجیب بأن أمور الآخرۃ لا تدرك 
بالعقل وأحوال البرزخ أشبه بأحوال الآخرۃ, والل أعلم؛ کذا في الفتح . 

4۹-۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (فذکر من لونه وشعرہ شیٹا) إلخ : أي: بعضاً من أوصافھما وھو آن 
لونه آسمر؛ وشعرہ جعد؛ علی ما سبق. 

قوله: (واضعاً إصبعيه علی أذئیہ) إلخ : بضم الذال ویسکنء بقال الشارح کَلڈہ: (وفي ھذا 
دلیل علی استحباب وضع الأصبع في الأذن عند رفع الصوت بالأذان ونحوہ مما یستحب لە 


۲۷۸ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْوادي فَالَ: ثُمٌ سِزنا عتی آئینا عَلی یھو فَقَالَ: ايٰ تَي قازو؟ قَالوا: مَرشَیٰء أؤ لَقَتٌ. 
قَقَال : کَأَئي أَنظز إِلی یو عَلیٰ اق حَمْراء. عَليه جُیْةْ صوفِ: خِطامُ اقیہ لیت غُلَة مَاراً 
بهَٰذًا الوادي مُلَبياَ. 

١۱۔‏ (۲۷۰۷) حدثني مُحَمَّدُ بْیُ المَتَّیٰء حَدَنَنَا ابْن اہی عَدِيٌ عَن ابْنِ عَوْوِء عَنْ 
مُجَامِد؛ قَال: کرو وو مو ُکرُوا الدُجّال. فَقَال: إِنّه مَکَقُوب بن عَیَيه کافر۔ 
قال: : فَقَالَ ابْی عَباس٭ " َم أَمَفۂ فان 6 وَلکِتَه فَال: نا إِْرَامِيمٌ َائظْروا إِلَی 
صَاحِبکُم. اوت َرَجُل آم جَِفذ عَلّی جَمَلٍِ أَخمَر مَحْعُوم بحْلبة . کَئي اَنظْر إليهِ 


رفع الصوت؛ وھذا الاستنباط والاستحباب یجيء علی مذھب من یقول من أصحابنا وغیرھم : 
إن شرع من قبلنا شرع لناء والل أعلم)۔ 

قال علي القاري: (ھذا الاستنباط إنما تم لو قیل باستحباب وضع الإصبعین في الأذنین 
وقت التلبیة؛ ولا آظن أن اأحداً قال بھذاء وأما وضع الإصبع في الأذن حال الأذان فله دلیل 
مستقل ذکر فی بابہ١.‏ 

قولە: (أو لفت) إلخ : بکسر اللام وسکون الفاء وبعدھا تاء مثناۃ من فوق؛ قال بعضھم: 
ھرشي ثنیة بقرب الجحفة؛ یقال لھا أیضاً: لفتء والشك للراوي؛ ویمکن أن یکون !أو؛ للتنویع 
علی أن بعضھم قال ھرشي وبعضھم لفتء ولا خلاف في الحقیقة, 

٠۔‏ (٥٠۰۰)۔‏ قولەه: (فذکروا الدجال فقال) إلخ: أي : فقال بعض الحاضرین: إنە 
مکتوب بین عیليه کافر إلی قولەه: ۷لم أسمعہ - أي: النبي قيُ ۔ قال ذلك؛ ولکنە قال) إلی أخرہ 

فان قلت: أي: مناسبة بین الکلامین؟ قلت : لعل الکلام جری في ذکر العجائب؛ فذکروا 
فيی جملة ذلك حال الدجال؛ فذکر لھم ابن عباس أنە ما سمع منہ گا ھذہ العجیبةء ولکنەہ سمع 
عجیبة أخری؛ فذکر تلك العجبة؛ والل أعلمء کذا في حاشیة السندي۔ 

قولە : (فانظروا إلی صاحبکم) إلخ : یعني : نفسه گل فإنه کان آشبه ولد إبراھیم بە. 

قولە: (کأن أنظر إليه) إلخ : قال الحافظ : ۸وقد اختلف أھل التحقیق في معنی قوله: ەکأني 
أنظر؛ علی أوجە: الأول هو علی الحقیقة؛ والأنبیاء أحیاء عند ربھم یرزقون؛ فلا مانع أُن 
یحجوا في هذا الحال کما ثبت في صحیح مسلم من حدیث آنس ١‏ انہ 8ل رأی موسی قائماً فيی 
قبرہ یصلي؟؛ قال القرطبي : 9حببت إلیھم العبادةء فھم یتعبدون ہما یجدونە من دواعي أنفسھم لا 


)١(‏ قولە: افقال ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الحجء باب التلبیة إذا انحدر فيی 
الواديء رقم )٥٥٥١(‏ وفي کتاب الأنبیاءء باب قول اللہ تعالی : واتخذ الل إبراھیم خلیلاًچ)ء رقم )۳۳٣٣(‏ 
وفی کتاب اللباسء باب الجعد رقم .)٦۹١۳(‏ 


کتاب : الڑإیمان ۲۹ 


إِذًا انْحَدَرَ في الْوَادِي بُٔي). 

ے ٢۔‏ (۲۷۱) حدثنا تُتَبْبَةُ بٔنُ سَعیٍء عَدَنتَنَا لَبْتٌ . ح وَعَدَنَنَا مُحَمدُ بن رنج 
أَخبرنًا اللیْثُ عَن أبيی 97 "ھ7 '؛ أَك رَسُول اللہ 8ل فَال: دغُرِض عَلي الأپیاء. 
دا مُوسّیٰ ضَرْب مِنَ الرْجَالء كَأئه مِن رِجَالِ شَوىَة وَرَآِث جیسی اب مَريمْ َليه السَلام 
نَا اَفَبْ مَن ری بہ فَبَھا عُروَة بٔ مَسْمُوو وَرَأَیْثُ إِيرَامِيمَ صَلَوَاث الله عَلَيه اذا اَثرْبْ 
مَ رَآَبتْ ِ بہ هَبَھا صَاحبْكُمْ (وغبي تَلْسۂ) وَراأیث چیریل عَليه السّلام َإذا اَقرَبْ مَن رایت بہ 
شُبھا دَخیڈ. 


ما رکوہ کاب ال سی ویژیدہ أن عمل الآخرۃ ذکر ودعاء لقوله تعالی: 
٭مَمَوَنهُمْ ھا سُمحَكَ اللهُعى (یونس, آبة: ٠۰‏ الاَیة لکن تمام ھذا التوجیە أن یقال: إن المنظور إلیە 
ہی آزراحہم ا فعھھا مثلکل للا تی:النیا کنااسات لع لیلة لاسرا وأما أآجسادھم هي في 
القبورء قال ابن المنیر وغیرہ: (یجعل اللہ لروحہ مثالا فیری في الیقظة کما یری في النوم؛ ثانیھا 
کأنہ مثلت لە أحوالھم التي کانت في الحیاۃ الدئیاء کیف تعبدوا؟ وکیف حجوا؟ وکیف لبوا؟ 
ولھذا قال: (کأنيی٢.‏ الٹھا: کأنە أخبر بالوحي عن ذلك فلشدة قطعه بەء قال: لكأني أنظر إلیه؛ 
رابعھا: کأنھا رؤیة منام تقدمت لە؛ فأخبر عنھا لما حج عندما تذکر ذذلكء ورؤیا الأنبیاء وحي؛ 
ھذا هو المعتمد عندي لما سیأتي في أحادیث الأنبیاء من التصریح بنحو ذلك في أحادیث أخر 
وکون ذلك في المنام والذي قبله لیس ببعیدء واللہ أعلم۷١اھ.‏ 


قوله: (إذا انحدر في الوادي یلبي) إلخ: وفي الحدیث : ( ان التلبیة في بطون الأودیة من 
سنن المرسلین؛ وأنھا ا ھت 


١۔ )۱٦۷(‏ ۔ قوله: (عرض علي الأنبیاء) إلخ : بصیغة المجھول؛ أي: أظھر لدي. 

قوله: (ضرب من الرجال) إلخ: هو الرجل بین الرجلین في کثرة اللحم وقلتہ قاله 
القاضي عیاض؛ أو الرجل الخفیف اللحم؛ قاله النووي أو ضرب من الرجال بمعنی نوع من 
الرجالء قاله علي القاري. واللہ اعلم. 

قوله: (فإذا أقرب من رایت بە شبھا) إلخ: بفتحتین؛ أي: نظیراً. 

قوله: (عروۃ بن مسعود) إلخ: قیل: هو أخو عبد الله بن مسعود ولیس بصحیحء فإ 
عروة ھذا ثقفي؛ وعبد الله هذلي۔ 


)١(‏ قوله: اعن جابرا الحدیث أخرجەہ الترمذي في جامعەه في کتاب المناقب؛ باب في صفة النبي قيَُ رقم 
.)۳٦٣٣(‏ 


۲۸۶۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(َفي رِوَايَة ابْے رُٰج): اكَخیةُ بن خَلِیفَةً). 

ری ۔ )۲۷٢(‏ وحدثني مُحَمُّ بی رام وعَبْڈ بن حُمَبْ (وتَارَبَا فی اللنط ال 
ابْنْ َافع: عَدَنَنَا . وَقَال عَبْدٌ: أخْبرَنًا) عَبْد اَلرَرًاتی: اخْبَرَنًا مَکْمَرغَن الژخْرِيٌء قَال: 
أحْبَرّي سید بْیُ الْمُسَیبٍء عَن أبي مُرَْر؛ قَال: فان ای گاڑ: مین ضرق ہي لٹ 


مُوسَیٰ عَلَيهِ السّلامٌ (ْتعَتَُ الب ۶71 قَِ رَجْل (حَبِبْتْه قال) مُضْطْربٌ. رَجل اراس 


قولە: (دحیة بن خلیفة) إلخ: بکسر الدال وقد یفتحء وھو من الصحابة کان من اأجمل 
الناس صورۃ. 

٢۔ )۱٦۷(‏ ۔ قوله: (حسبته قال: مضطرب) إلخ: القائل : حسبته) هو عبد الرزاق: 
والمضطرب الطویل غیر الشدید وقیل: خفیف اللحم؛ قال ابن التین : (ھذا الوصف مغایر لقوله 
في بعض أحادیث البخاري: اإنه جسیم)؛ وقال: والذي وقع نعته بأنه جسیم إنما ھو الدجال: 
وقال عیاض : روایة من قال: اضرب؟ أصح من روایة من قال: (مضطرب٠‏ لما فیھا من الشك؛ 
قال: وقد وقع في الروایة الأآخری اجسیم) وھو ضد الضرب إلا أن یراد بالجسیم الزیادۃ في 
الطول٤۔‏ 

قال الحافظ : اوالذي یتعین المصیر إليه ما جوزہ عیاض أن المراد بالجسیم في صفة 
موسی : الزیادة نيی الطول؛ ویؤدہ قوله في بعض الروایات: اكأنه من رجال الزط٢‏ وھم طوال 
غیر غلاظء ووقع في حدیث الإسراء وھو في بدء الخلق عند البخاري: ہرأیت موسی جعداً 
طوالاً؛ واستنکرہ الداودي فقال: لا أراء محفوظاًء لأن الطویل لا یوصف بالجعدء وتعقب 
بأنھما لا یتنافیان؛. 

وقال النووي: (الجعودۃ في صفة موسی للا جعودۃ الجسم وھو اکتنازہ واجتماعده؛ لا 
جعودۃة الشعر لأنه جاء أنه کان رَجُل الشعر). 

قولە: (رجل الرأس) إلخ : بکسر الجیم ویسکن ویفتح؛ ففي القاموس: شعر رجل؛ ککتف 
وجبلء بین السبوطة والجعودة. وفي الٹھایة: أي: لم یکن شدید الجعودة ولا شدید السبوطة بل 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃا الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب أحادیث الأنبیاء؛ باب قول اللہ 
تعالی : ڈوھل أتاك حدیث موسی٭: ٭وکلم اللہ موسی تکلیماًچ۹ء رقم .)۳۳۹٣(‏ وہاب قول اللہ : واذکر في 
. الکتاب مریم إذ انتبذت من اھلھاچ رقم .)۳٣٣۳۷(‏ وفي کتاب التفسیر: باب اأسری بعبدہ لیلاً من المسجد 
الحرام 4ء رقم .)٦۷۰۹(‏ وفي کتاب الأشربةَ باب قول الل تعالی : ٭ٛإنما الخمر والمیسر والأنصاب 
والأزلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوہ لعلکم تفلحونء رقم (٥۷٥٤)ء‏ وباب شرب اللبن... رة 
.)٢٦٥٥(‏ والترمذي في جامعەء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ بني إسرائیل رقم (۳۱۳۰)۔ 


کتاب : الإیمان ۸۱ 


مِن رِجَالِ شُْوۃَة . قَال: : وَلَقیثُ عیسیٰ الَتمَتَه اتی ک) فِا رَبِمَةأَحمَر کَأنمَا حَرَع من 
دِيمّاس (َعْني حَمّاماً) فال: وَرَآَبْت إ ِْرَامِيمَ صَلَوَاتُ الله عَلَيهِ . وَأنَا أْبَة وَلَیو ہو۔ قَال: 


َِیث این في أحَيِمِمَا لب وَفي الَحَر حَمْز ُقِیل لي: خذ أيْهُمَا غٍنک, فَأعَذّت اللبِنَ 
َتَرِبنة . نَقَال: ممیت الْفْطرَةَ أوْ أَصَبْتَ الِْطرَةَ أمَا إ إِنَكَ لُز أَغَذْتَ الْحُمْرَ فو کرای 


روا : الظاھر ان تکون جعودتہ غالبة علی سبوطتہ لثلا ینافي ما سبق من کون موسی ٹلا 

ا . کذا قال علي القاري 2 . وفيه إیماء إلی أن المراد بالجعودۃ في صفة موسی جعودۃ 
جم اجھ تح 

قولە: (فإذا ربعة أحمر) إلخ: ربعة بتسکین الموحدة؛ ویجوز فتحھا علی ما ذکرہ 
العسقلاني: أي: مربوع الخلق؛ وفي النھایة: أي: لا طویل ولا قصیرء والتانیث علی تأویل 
النفس ۔ 

قال الشارح : (وأما وصف عیسی صلوات الل عليه وسلامه في ھذہ الروایة - وھي روایة 
أبىي ھریرة ظللله ھا أحمر؛ ووصفە في روایة ابن عمر بعدھا بأنه آدم؛ والآدم الأسمر وقد 
روی البخاري عن ابن عمر چنا أنه أنکر روایة (أحمر؛ وحلف أن النبي قٌل لم یقلە یعنيی : وآأنه 
اشتبه علی الراوي؛ فیجوز أن یتأول الأحمر علی الآدی ولا'ایکون المراد حقیقة الأدمة 
والحمرۃء بل ما قاربھاء واش أعلم؛. 

قوله: (کأنما خرچ من دیماس) إلخ : بکسر الدال وتفتحء علی ما في القاموس: الکن 
والسرب والحمام قال الجوهھري: فان فتحت الدال جمعت علی دیاییس مثل شیطان وشیاطینء 
وإن کسرتھا جمعت علی دمامیس کقیراط وقراریط . 

قوله: (یعني : حماماً) إلخ : اي : یرید النبي ٌلُ بالدیماس الحمام. قال الحافظ تلڈ: 
اھذا تفسیر عبد الرزاق: والمراد وصفه بصفاء اللون ونضارۃ الجسم وکٹرۃ ماء الوجە؛ حتی کأنہ 
کان فيی موضع کن فخرج منە وھو عرقان: وفي روایة ابن عمر: اینطف رأسە ماء) وھو محتمل 
لان یراد الحقیقة وأنه عرق حتی قطر الماء من رأسە؛ ویحتمل أن یکون کنایة عن مزید نضارۃ 
وجھہ: ویژیدہ ان في روایة عبد الرحمن بن آدم عن أبي هریرة عند أحمد وأبي داود: ا(یقطر 
رَأَيَ:مَاعىَ وإن لم یصبه بلل1. 

قوله: (أشبه ولدہ بە) أيی: بإبراھیم صورۃة ومعنی؛ فالمشابھة الصوریة عنوان للمناسبة 
المعنویةء مع أن الولد سر لأبيه في مبانیە ومعانیە. 

قوله: (أما أنك) إلخ : أما بالتخفیف للتنبیه. 

قولە: (لو اخذت الخمر) إلخ : أي: شربت أو ما شربت؛ والمعنی : لو ملت إلیھا أدنی 
المیل. 
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ہے و ہے 
غوّت أَمَتْكَ؛ 


(۷۵)۔باب: ذکر المسیح ابن مریم والمسیح النَّجًال 
٤۔‏ ۲۷۳/ حدثنا يَحْیّیٰ بُْ يَحْیَىٰ فَالَ: قَرَأتْ عَلَی مَالِكِء عَنْ نَافع؛ ءَ 
بد الله بن عُمَر*ء أ٥‏ رشول اللہ 8ه فال: ٢ري‏ لَیلةً جنذ الْکَغفَةء فریث رَجّلا ام 


قوله: .(غوت أمتك) إلخ : أي : نوعاً من الغوایة المترتبة علی شربھا بناء علی أنە لو شربھا 
لأحل للامة شربھاء فوقعوا فی ضررھا وشرھاء ولما کان هو معصوماً لم یقل لە: (غویت؛ علی 
ما تقتضيه المقابلةء وفيه إیماء إلی أن استقامة المقتدی من النبي والعالم والسلطان ونحوھم: 
سبب لاستقامة أتباعمء لأنھم بمنزلة القلب:للأعضاءء کذا قال علي القاري کللل. 


وقال الحافظ : (قوله: غوت أُمتك) یحتمل أن یکون أخذہ من طریق الفڈلء أو تقدم عندہ 
علم بترتب کل من الأمرینء وھو أظھر. 


قال ابن المنیر: فلم یذکر السر في عدوله عن العسل إلی اللبن کما ذکر السر في عدوله عن 
الخمرء ولعل السر في ذلك کون اللبن أنفعء وبە یشتد العظم وینبت اللحم وھو بمجردہ قوت؛ 
ولا یدخل في السرف بوجە؛ وھو أقرب إلی الزھدہ ولا منافاة بینە وہین الورع بوجە؛ والعسل 
وإن کان حلالاً لكنە من المستلذات التي قد یخشی علی صاحبھا أن یندرج في قوله تعالی: 
بر طبيک (الاحتات آید: ٠‏ قلت: ویحتمل أن یکون السر فيه ما وقع في بعض طرق 
الإسراء أنە لا عطشء کما تقدم فی بعض طرقہ میناً عناكء فاتی بالأقداحء فاآثر اللبن دون غیرہ 
لما فیه من حصول حاجتە؛ دون الخمر والعسلء فھذا هو السبب الأصلي في إیٹار اللبن؛ 
وصادف مع ذلك رجحانه علیھما من عدة جھات. کذا في الفتح. 


 )۷۰([‏ باب: ذکر المسیح ابن مریم والمسیح الدجال 
٣۔  )۱٦۹(‏ قولە: (آراني ليلة) إلخ: بفتح الھمزة؛ ذکر بلفظ المضارع مبالغة في 
استحضار صورةۃ الحال٠.‏ 


)١(‏ قولە: اعن عبد اللہ بن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب أحادیث الأنبیاء؛ باب قول 
الله : فواذکر في الکتاب مریم إذ انتبذت من اھلھا4ء رقم )٥٤٤٤(‏ و(٢٣٤٣٤۳).‏ وفي کتاب اللباس؛ باب 
الجعد رقم (۵۹۰۲)۔ وفي کتاب التعبیر؛ باب ریا اللیل؛ رقم (1۹۹9). وباب الطواف بالکعبة في 
المنام رقم )۷۰۲٦(‏ وفي کتاب الفتن باب ذکر الدجالء رقم (۷۱۲۸) والترمذي في جامعہ؛ في کتاب 
الفٹن؛ باب ما جاء في صفة الدجال؛ رقم (٢٢۲۲)ء‏ وأہو داود في سننەء في کتاب السنة؛ باب في 
الدجالء رقم (۲۷۷]). 


کتاب : الإیمان ۲۸۳ 


كََحْسَنِ مَا اك ا ِی ام الرَْالِء لَه لِمَة کلَعْسَنِ مَا ات زاءِ ِی اللَمَمء قٌذ رَجْلھَا تَهي 
ظز نَا منُکتا عَلی رَجْلینِ آز عَلی عواِق رَجْلین: بَطُوف بالبَیتِ. فَمَألثٌ: مَن عَنڈا؟ 
قَِیل: هُذًا المَییخ ای مَزیم۔ تُم نَا آتا بِرَجْلِ جَمْدِ قَطٌطِ مور الْعَينِ البٰنئیٰ: کَأَنھا عِتبۂُ 
طَاؤیة. فَسَأَلْثُ: مَن هَٰڈًا؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ںا 


قولە: (من آدم الرجال) إلخ : بضم ھمز وسکون دال مھملقء جمع آدم کحمر جمع أحمر 
علی ما في الٹھایة, 

قولە: (له لمة) إلخ : بکسر اللام وتشدید المیم یقال لشعر الرأس إذا جاوز شحمة الأذنینء 
وألم بالمنکبین لمةء وإذا جاوزت المنکبین فھيی جمةء وإذا قصرت عنھا فھي وفرة. 

قوله: (قد رجلھا) إلخ : بتشدید الجیم؛ أي: سرجھا ومشّطھا۔ 

قولە: (فھي تقطر ماء) إلخ : قد تقدم أنە یحتمل أن یقید أنھا تقطر من الماء الذي سرجھا 
بەء أو ان المراد الاستنارةء وکنی بذلك عن مزید النظافة والنضارۃ. 

قوله: (متکتاً علی) إلخ: أي: معتمداً. 

قولە: (علی عواتق رجلین) إلخ : جمع عاتق وھو ما بین المنکب والعنق۔ 

قوله: (فسألت من ھذا) إلخ : أي: سالت الطائفین أو الملائکة الحافین۔ 

قولە: (إذا آنا برجل جعد) إلخ : بفتح جیم فسکون عینء وھو من الشعر خلاف السبطء أو 

قولە: (قطط) إلخ : ہفتح القاف والمھملة بعدھا مثلھاء ھذا هو المشھور؛ وقد تکسر الطاء 
الأولی والمراد بە شدة جعودۃ الشعرء ویطلق فيی وصف الرجل؛ ویراد به الذِ یقال: جعد 
الیلینء وجعد الاصابع: أي: بخیلء ویطلق علی القصیر أیضاًء وأما إذا اأطلق في الشعر 

قوله: (کانھا عنبة طافیة) إلخ: قال الحافظ في الفتح بعد نقل الروایات والأقاویل 
المختلفة: ‏ والذي یتحصل من مجموع الأخبار ان الصواب في (طافیة) أنه بغیر ھمزء فإنھا 
قیدت في روایة الباب بأنه الیمنیء وصرح في حدیث عبد الله بن مغفل وسمرۃة وأبي بکرة بأن 
عینه الیسری ممسوحة: والطافیة عي البارزۃء وهي غیر الممسوحة؛ والعجب من یجوز روایة 
الھمزٴفي (طافیة؛ وعدمه مع تضاد المعنی في حدیث واحد فلو کان ذلك في حدیثین لسھل 
الأمرا۔ 


قال القاضيی عیاض: ارویناہ عن الآأکثر بغیر همز وھو الذيی صححہ الجمھو وبە جزم 


۲۸٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ققیل: عَٰذًا الْمَیخ الُجّال؛. 

کل ٭ٰ"8*“ سخاقَ الْمْسَيْء عَثَتَنَا انس لَعْيي ابْنٗ عِیّاض) 
عَْ مُوسّیٰ (یَهُو ابی غُقبَةًا عَنْ تام فَال فا عیہ الین مموت گر رشول الله یئ 
َوماء بَيْنَ طَهرَانَي الس بیع مال فَقَالَ: ِِنٌ الله فَبَارَ وَتعَالی لیس مور . لا 
المَییخ الجّال أَعَور عَین الْيدی؛ کَأن عَینة عِتبڈً طافیڈہ اذ ٌ: وَقالَ رَسُول الله لئ : 
اُرابي اللَيلةً ِي امام عنذ الْکَخبَة نَا رَجْل لم کأحسَن ما تڑی من أُْم الرجَال. ٠‏ تَضرِبُ 
لِمُنّه بَيیَ مَنكِبَيهء رَجلُ الشَعرِء ٠‏ مَفْطُر رَأْسْه مَاۃء وَاضِعاً یَدَبه عَلَی مَنْكَبَيْ رَجْلَينْ وَهُو 


الأخفش؛ ومعناہ اُنھا ناتثة نتوء حبة العنب من بین أخواتھا. قال الحافظ: امن طفا الشيء 
یطفرہ بغیر عمز؛ إِذا علا علی غیرہء وشبھھا بالعبة التي تقع في العنقود بارزة عن نظائرھاہ. - 

قولە: (فقیل: ذا المسیح الدجال) إلخ : قال التوربشتي تٛل: (وجه تسمیتە بالمسیح في 
أحب الوجوہ إلینا أن الخیر مسح عنەه فھو مسیح الضلالة؛ کما أن الشر مسح عن مسیح 
الھدایةء وقیل: : سمي عیسی بە لأنه کان لا یمسح بیدہ ذا عامة إلا برا . وقیل: لأنه کان أمسح 
الرجل؛ لا أخمص لە. وقیل: لأنه خرج من بطن أمه ممسوحاً بالدھن. . وقیل: لأنه کان یمسح 
الأرض أي: یقطعھا۔ وقیل: المسیح الصدیق . . وسمي الدجال بە لن إحدی عیليه ممسوحة لا 
ہہس فا :رالافر ابی سحا1 اتین: ولأئہ یمسح في أیام معدودة جمیع مساحة الأرض إلا 
مکكة والمدینةء فھو فعیل بمعنی فاعلء ووصف بالمسیح الدجال لأن المسیح وصف غلب علی 
عیسی عليه الصلاة والسلامء فوصف بالدجال لیتمیز المحق من المبطل کذا في المرقاۃ. 

قال الابي ملڈہ: (رأما تسمیته دجالاً فقال ثعلب : لقطعه الأرض؛ من (دجل؟؛ وقیل: 
لتمویھہء من (دجل) إذا موہ ویقال لکل کذاب دجال لہذا المعنی٢.‏ 

٤۔۔‏ (٢٠٥٠)۔‏ قوله: (محمد بن إسحاق المسیبي) إلخ : بفتح الیاء منسوب إلی جدہ 
المسیب ابن أبي السائب. 

قوله: (بین ظھراني الناس) إلخ : بفتح الظاء المعجمة وسکون الھاء بلفظ التثنیةء أي: 
جالساً في وسط الناس؛ والمراد أنه جلس بینھم مستظھراً لا مستخفیاء وزیدت فیە الألف والنون 
تأکیداء أو معناہ أن ظھراً منه قدامهء رظ اخَلفٰةء وکأنھم حفوا بە من جانبیەء فھذا أصله ئم 
کثر حتی استعمل في الإقامة بین قوم مطلقاًء ولھذا زعم بعضھم ان لفظة اظھراني) في ھذا 
الموضع زائدة. 

قولە: (الا إِن المسیح الدجال اعور) إلخ : إنما اقتصر علی ذلك مع أن أدلة الحدوث في 
الدجال ظاھرة؛ لأن العور أثر محسوس یدرکه العالم والعاميی؛ ومن لا یھتدی إلی الأدلة 
القطعیةء فإذا ادعی الربوبیة وھو ناقص الخلقة - والاله یتعالی عن النقص - علم أنه کاذب . 


کتاب : الإیمان ۰" 


َينَهُمَا بَطوف بَالبْیتِ . فَثْلْتُ : مَنْ هٰذا؟ فَقَالوا: الْمَِیخ ابی مَرْيْمٍ وَرَأَْتث َوَرَائَة رَجَلد 
جَهدا فُططا أغوَرَ عَینِ الْبْنلیٰ کاب مَ رَأَيْتَ مِن الا بِابْنِ قَطْنء وَافِعا يََيه عَلَى 
مَنكَِي رَجُلَين یَطوفٌُ بَالبْيتِ فَقلْتَ: مَن هَنًا؟ قَالوا: : هڈا لیخ اللَجالٌ. 

٦۔ )۲۷٥(‏ حدثنا ابی تیر حَدَنَا اي عَدَكًا عَلطَلَة عَنْ سال عَنِ اِبْن غُمَرَ؛ 
رسول اللہ پل فَال: َأیث مِفد الْکَفَة رَجُلأ ام َہط الراَس؛ وٌَاضْعاً يَدَيْهِ عَلَی 
رَجُلَيْن سکب رَأْمة (أؤ بَفْطر رََمُة). فمَألتُ: مَن َلذًا؟ فُقَالوا: جیسی عیسی ابْنْ مَریَمٍ ا 
المَِیخ ابى مَرْيم (لا نذرِي لَي فَّلِكَ قَال) وَرَأَيث وَرَاءۂ رَجُلاَ اعت : جَغْد الرأسء آغورَ 
الَْينِ اليْمنَیٰ شب مَن رَأيْث بہ ابْئ تطَن. فُمَأَلْ: مَن هَٰا؟ فَقَالُوا: الْمَِیخ الُجْالَ. 


أَنَ 


قولە: (کاشبه من رأیت من الناس بابن قطن) إلخ : بفتح القاف والطاء؛ المحفوظ أُنه عبد 
العزی بن قطن؛ رجل من خزاعةء ھلك في الجاھلیة؛ کما قال الزھریي ہل . 

قوله: (واضعاً یدیە علی منکبي رجلین) إلخ: الظاھر أن المراد بھما من یعاونه علی باطله 
من أمرائہء کما أن المراد من الرجلین الأولین من یساعدان المسیح علی حقهء ولعلھما المھدي 
والخضر من أصحابه. 

قوله: (یطوف بالبیت) إلخ: قال علي القاري : '(فيه إشعار بأن أحداً لا یستغني عن ھذا 
الجناب؛ ولا یفتح لھم غرض إلا من ھذا البابء وفي قوله تعالی لمَتَابهُ لتَایں 4 [البقرۃء آیة: ]٢٤٢‏ 
إیماء إلی ذلك؛ ولذا وجد الکفار فی الجاھلیة وزمن البعثة ما کانوا یترکون الطواف؛ والاآن أیضاً 
یتمنی الیھود والنصاری أن یتشرفوا برؤیة ھذا البیت والطواف حوله کذا في المرقاۃ. 

قال الحافظ کَللۂ: (واستشکل کون الدجال یطوف بالبیت وکونە یتلو عیسی بن مریمء وقد 

ثبت أنە إذا رآہ یذوب: وأجاہوا عن ذلك بأن الرؤیا المذکورۃ کانت في المنامء ورؤیا الأنبیاء 
وإِن کانت وحاً لکن فیھا ما یقبل التعبیر؛ اھ. 

قال التوربشتي : (طواف الدجال عند الکعبة مع أنه کافر مؤول بأن رؤیا النبي قٌلٍَ من 
مکاشفاتہء کوشف بأن عیسی ظَلِلا فی صورتہ الحسنة التي ینزل علیھا یطوف حول الدین لإقامة 
أُودہ وإصلاح فسادہ؛ وآن الدجال فيی صورته الکریهة التي ستظھر بطوف حول الدین یبقی العرج 
والفساد) اھ. . 

وقال عیاض ػَل: (إن منع الدجال من دخول مکة إنما هو عند خروجہ في آخر الزمان٤۔‏ 
قال الحافظ : ١‏ ویؤیدہ ما دار بین أپي سعید وبین ابن صیاد فیما أخرجە مسلم؛ وأن ابن صیاد قال 

ہألم یقل النبي َ: إنہ لا یدخل مکة ولا المدینةء وقد خرجت من المدینة رید مکة) فتأوله 
من جزم بأن ابن صیاد هو الدجال علی أن المنع إنما هو حیث یخرجء وکذا الجواب عن مشیه 
وراء عیسی لَلپلا ‏ 


:۸۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ (۲۷۹) حدثنا ثََُِةُ بن سَبدِء حَدَلتَا لَيْثٌ عَنْ غُقَیْلء عَن الڑهرِیٗء عَنْ أبي 


سَلَمَةً بن عَبْد الرّحْمٰنء عَن َابرِ بن عَبْدٍ اللّ'؟؛ أن رَسُول الله 8ی فَال: اْمًا کَلَبتْيِي 
ریش . قُمْث في الْججر فُجّلا الله لِي بَیتَ الْمَقٌیس۔ 0ھ + ۶" 


٦۔‏ (۱۷۰) ۔ قوله: (لما کذبتني قریش) إلخ : أي: نسبتني إلی الکذب في ما ذکرت من 
قصة الإسراءء ووقع بیان ذلك التکذیب في طرق أخری؛ فروی البیھقي في الدلائل من طریق 
صالح ابن کیسان عن الزھري عن أبي سلمة قال: (افنتن ناس کثیر - یعني : عقب الإسراء - فجاء 
ناس إلی أبي بکرہ فذکروا لەء فقال: أشھد أنه صادق: فقالوا: وتصدقہ بأنه آتی الشام في لیلة 
واحد'' ٹم رجع إلی مکة؟ قال: نعمء إني أصدقه بأبعد من ذلك؛ أصدقه بخبر السماءء قال: 
فسمي بذلك الصدیق. 

قال سمعت جابراً یقولء فذکر الحدیث. 

وفيی حدیث ابن عباس عند أحمد والبزار بإسناد حسن قال: قال رسول الل ال : الما کان 
لیلة أسري بي؛ وأصبحت بمکة؛ مر بي عدو اللہ أبو جھل؛ فقال: ھل کان من شيء؟ فقال 
رضول ال قل: إنيی أسري بي اللیلة إلی بیت المقدس؛ قال: ٹم أصبحت بین أظھرنا؟ قال: 
نعم؛ قال: فإن دعوت قومك أتحدثھم بذلك؟ قال: نعمء قال: یامعشر بني کعب بن لؤي؛ 
قال: فانفشت إليه المجالس حتی جاؤوا إلیھماء فقال: حدث قومك بماحدثتنيی؛ فحدثتھم 
قال: فمن بین مصفق ومن بین واضع یدہ علی رأسە متعجباء قالوا: وتستطیع أن تنعت لٹا 
المسجد) الحدیث٠.‏ 

قوله: (قمت في الحجر) إلخ: أي: في موضع بدئ بي الصعود أولاً لینجلي لي الشھود 
تا 

قولە: (فُجُلا اللہ بیت المقدس) إلخ: بتشدید اللام من التجلیةء أي: أظھرء قیل: معناہ 
کشف الحجب بیني وبینە حتی رأیتەء ووقع في روایة عبد الله بن الفضل عن أم سلمة عند مسلم: 
اأشار إلیھاء قال: فسالوني عن أشیاء لم أثبتھاء فکربت کرباً لم أکرب مثله قطء فرفع اللہ لي 
بی المقدس أنظر إليه ما یسألوني عن شيء إلا نبأتھم بە٤ء‏ ویحتمل أن یرید أنە حمل إلی أن 
وضع بحیث یراہ ثم أعیدء وفي حدیث ابن عباس المذکور: 9فجيء بالمسجد وأنا أنظر إليه 
حتی وضع عند دار عقیل؛ فنعتہ وأنا أنظر إلیه) وھذا أبلغ في المعجزۃة ولا استحالة فیە فقد 


)١(‏ قولە: اعن جابر بن عبد اللہ٤‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب مناقب الأنصار؛ باب حدیث 
الإسراء: رقم )۳۸۸٦(‏ وفي کتاب التفسیر باب أسری بعبدہ لیلاً من المسجد الحرام رقم )٦۷۱۰(‏ 
والترمذي في جامعہ في کتاب التفسیر باب ومن سورة بني إسرائیل؛ رقم (۳۱۳۳). 

)۲٢(‏ قوله: ٦واحدہ‏ ولعله ہواحدہ٥‏ بزیادۃ التاء. 


کتاب : الإیمان ۲۷ 


لفن )ُء نو عَنْ آيَاتہ وَأنَا اَنظْر إِلَيْي. 


۸۔ (۲۷۷) حدثني عَرْمَلَة بن يَعْییٰء عَََا اب وَهْبء قال: أخبرَني یو بن 
َزِيد عَنِ ابيِ شِقَاب؛ عَنْ سَالم بن عَبْد الله بی غمَر بن الْحَطٌاب؛ عَنٔ أپیو؛ قَالَ: 
سَمِعثٌ رَسُول اللہ گلا بَ بَقُول: : یما آنا نایم رَأَبثبي او بالْکَغبَةء قَإِها رَجُل دم بط 
الشَعْرِ بی رَجُلَيِي بط طف رَأَسۂ مَاء او بهَراقی رَأَسْة مَاۃ) قُلتٌ: مَنْ مَلذًا؟ قَالوا : هَٰذًا ابْنْ 
مَزیّم. . ثُم مُعبث ألِث فَإِنَا رَجْل أَعَر جْسِيم؛ جَفذ الزأُسء 7 و 


آحضر عرش بلقیس في طرفة عین لسلیمانء وھو یقتضي أنه أزیل من مکانە حتی أحضر إليهء 
وما ذاك في قدرة الله بعزیز؛ ووقع في حدیث أم هانئ عند ابن سعد: ٢فخیّل‏ لي بیت المقدس 
فطفقت أخبرھم عن آیاته) فإن لم یکن مغیراً من قوله (فجلی) وکان ۔ ثابتاً ۔ احتمل أن یکون 
المراد أله مقّل قریباً منەء کما تقدم نظیرہ في حدیث ١‏ أریت الجنة والنار" وتأول قوله: اجی 
بالمسجد) أي: جيء بمثالء واللہ أعلم. 

وٴوقع فی حدیث شداد بن أوس عند الہزار والطبراني ما یؤید الاحتمال الأول ففيه اثم 
مررت بعیر لقریش) فذکر القصةء اثم أتیت أصحابي بمکة قبل الصبح؛ فأتاني أبو بکر؛ فقال: 
أین کنت اللیلة؟ فقال: إني أتیت بیت المقدس فقال: إنه مسیرۃ شھر فصفە لي؛ فقال: ففتح لي 
شراك کأني أنظر إليه لا یسالني عن شيء إلا أنبأتہ عله؛. 

قوله: (فطفقت) إلخ : بکسر الفاء قبل القاف؛ أي: فشرعت. 

قولە: (أخبرھم عن آیاتہ) إلخ : أي: علامات بیت المقدس ودلالاتہ مما یکون من شواھد 
حالات النبي پل ودلائل معجزاته. 

قال الشیخ أبو محمد ابن أبيی جمرۃ: الحکمة في الإسراء إلی بیت المقدس قبل العروج 
إلی السماء إرادة إظھار الحق لمعاندة من یرید إحمادہء لأنە لو عرج بە من مکة إلی السماء لم 
یجد لمعاندة الأعداء سبیلاً إلی البیان والإیضاحء فلما ذکر أنە أسري بە إلی بیت المقدس سألوہ 
عن تعریفات جزئیات من بیت المقدس کانوا رأوھاء وعلموا أنە لم یکن رآھا قبل ذلكء فلما 
أخبرھم بھا حصل التحقیق بصدقه فیما ذکر من الإسراء إلی بیت المقدس في لیلة وإذا صح 
خبرہ في ذلك لزم تصدیقہ في بقیة ما ذکرں؛ فکان ذلك زیادۃ في إیمان المؤمن؛ وزیادة فی شقاء 
الجاحد والمعاند) انتھی ملخصاً من فتح الباري۔ 

۷۔ (۱۷۱) ۔ قوله: (ینطف رأسه ماء) إلخ : أی: یقطر ویسیل؛ یقال: نطف ۔ہفتح 
الطاء ۔ ینطف بضمھا وکسرھا. 

قولە: (أو بھراق راأسه ماء) بہضم الیاء معناہ: ینصبٔ . 


قوله: (فإذا رجل أحمر جسیم) إلخ: في هذا الحدیث أنه أحمر؛ ووقع فيی حلیث 


۲۸ الجزء الثائي من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نمور الین کَأَنٌ عَیتهُ عتَةٌ افیَةً. اثُلث: مَنْ مَٰدًا؟ قَالُوا: الأُجَّان. أَفْرّب التّاسِ ہو فَبَھاً 
ابْنُ قََن. 

۹ 2ر کی ا ا فرب عَلَنَنَا مُجَیْن بُنْ الْمُقََّیٰء عَلَنَنًا عَبْٰی 
لیر (َمُز ان آپی مَلَعَةَاء عَْ عَبٰ الله : بن الْفَضْلء ٠‏ عَنْ أَبي سَلَمَةً بن عَبْدِ الرَحْمٰن؛ 
عن أبي مُرْر؛ فال: ال رشول اللہ ہی: "اذ رَأَبتِي في الججر + وَثرَیش تَساليي عَنْ 
مَسْرَايَ ُسَألَتي عَن أشیاء ین بَیتِ المَفیسِ لم أَٹھاء + فَکُرِِث کُزبَة مَا کرٹ مِله قط. 
قال: : فَرَنَمَۂ الله لي أَنظُر إِلَيه . َا يَسألّوني عَنْ شَيءِ إلا أَبَٰنهُم ہو۔ ماکان بی ُجکسحیاوہ 


عبد الله بن مغفل عند الطبراني  :‏ أنە آدم فیمکن أن تکون أدمتہ صافیةء ولا ینافي أن یوصف 
مع ذلك بالحمرةء لأن کثیراً من الأدم قد تحمر وجنتہ. 

قوله: (أعور العین) إلخ: أي : الیمنی؛ ووقع في حدیث سمرۃ عند الطبرانيی؛ وصححه 
ابن حبان والحاکم : اممسوح العین الیسری کأنھا عین أبي تحییٰ شیخ من الأنصار؟ اھ وھو 
بکسر المثناۃ الفوقانیة ضبطہ اہن ماکولا عن جعفر المستغفري؛ ولا یعرف إلا من ھذا الحدیث. 
کذا في الفتح. 

۸۔ (۱۷۲) ۔ قوله: (تسالني عن مسراي) إلخ: بفتح المیم؛ مصدر میمي؛ أي: عن 
مسیري : 

قوله: (لم آثبتھا) إلخ : من الاإثبات: أي: لم أحفظھا ولم اأضبطھا لاشتغالي بأمور أھم 
مٹھا. 

قوله: (فکربت) إلخ : بصیغة المجھول؛ أي: أحزنت. 

قوله: (کربة) إلخ : قال الجوھري: ٴالکربة بالضم الغم الذي یأخذ النفس لشدته/. 

قولە: (ما کربت مثله) إلخ : قال النووي: (الضمیر یعود علی معنی الکربةء وھو الغمء أو 
الھم: أو الشيء4. 

قولە: (فرفعه الل) إلخ : أي: بیت المقدس٠.‏ 

قوله: (لي) إلخ : أيی: لأجلي. 

قوله: (انظر إلیہ) إلخ : حالء والمعنی رفع الحجاب بیني وبینە لأنظر إليەء وأخبر الناس 
بما اطلعت عليه. 

قولە: (ما یسالوتٌي) إلخ : بتشدید النون. 


. قولہ: اعن أبي ھریرۃ) لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمہ اللہ‎ )١( 


کتاب : الإیمان ۲۶۹ 


ہر یں ہے ای یر کے و ے6 
وذ رَأَبي في جَمَاة عو مِنّ الأَيَاوء فَإذًا مُوسّیٰ قَامٌ یُصَلّيء قَإذَا رَجْلْ ضَرْبٌ جَمد گان ِنْ 
ىًُ - ےک 


رِجَالِ شَُوء٤.‏ وَإِدَا یمیسی ابی مَرْممَ عَلَبْو السَّلامُ نِم یْصَلَي ا 


3 
غُروَة بن مَسْمُود التَّفْی . وَإِذًا إيْرَامِيمٌ عَلَيْه السَلاَمُ ام یسل ء اَْبَهُ النّاسٍ بو صَاحِبْکُمْ 
پا می ک1“ بے ْ 0 311۰ 


سس سج ھا وُتََنثُم فَلَمَا فَرَعْتُ مِنَ الصّلاَِ قَالَ قَائِل: يَا مُحَمَّدٌ ھا 
مَالِكٌ صَاحجبٔ النَارِ فَسَلمْ عَلَيْه. قَالْتّت إَِيْه قبّدانی بِالسُلام۷. 


قولە: (قد رأیتني في جماعة من الأنبیاء) إلخ : أي: مع جمع في لیلة الإسراء؛ کما یدل 
عليه السیاق والسباق واللحاقء وھذہ الرؤیة غیر رؤیة السماء بالاتفاق ۔ 

قولە: (فحانت الصلاة) إلخ : أي: دخل وقتھاء ولعل المراد بھا صلاة التحیةء أو یراد بھا 
صلاة المعراج علی الخصوصیة. کذا في المرقاۃ. 

وفي حدیث أبي سعید عند البيھقي : (حتی أتیت بیت المقدس؛ فصلی کل واحد منا 
رکعتین٤ء‏ وفي روایة أبي عبیدة بن عبد الله بن مسعود عن أبیە نحوہ: وزاد: اثم دخلت المسجد 
فعرفت النبیین من بین قائم وراکع وساجد؛ ثم أقیمت الصلاةء فأممتھم) وفي روایة یزید بن أبيی 
مالك عن أُنس عند ابن أبي حاتم: افلم ألبث إلا یسیرا حتی اجتمع ناس کثیرں مرامر 
فأقیمت الصلاة؛ فقمنا صفوفاً ننتظر من یؤمناء فأخذ بیدي جبریل فقدمني؛ فصلیت بھماء وفی 
حدیث ابن عباس عند أحمد: افلما أتی النبي لق المسجد الأقصی قام یصليء فإذا النبیون 
أجمعون یصلون معەاء وفيی حدیث عمر عند اأحمد أيْهْتا: قائه لما دخل بیت المقدس قال: 
أصلي حیث رسول اللہ ِء فتقدم إلی القبلة فصلی؟ وقد تقدم شيء من ذلك في الباب الذي 

قال عیاض: (یحتمل أن یکون صلی بالأنبیاء جمیعاً في بیت المقدس؛ ثم صعد منھم إلی 
السماوات من ذکر أنہ قلٍ رآە؛ ویحتمل أن تکون صلاته بھم بعد أن ھبط من السماءء فھبطوا 
ایضاً1. 

قال الحافظ : (والأظھر أن صلاته بھم ببیت المقدس کان قبل العروج؛ واللہ أعلم) کذا فيی 
الفتح . 

قوله: (فأممتھم) إلخ : أي: صرت لھم إماماً. 

قولە: (فالتفت إليه) إلخ : بصیغة المتکلم؛ أي: علی قصد السلام عليه. 

قولە: (فبدأاني بالسلام) إلخ: أي: لما عرف من تعظیم المقام وآداب الکرامء وقال 
الطیبي : 'إنما بدأ بالسلام لیزیل ما استشعرہ من الخوف منە بخلاف سلامه علی الأنبیاء ابتداء؛ 


۲۹۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷۲) باب في ذکر سدرۃ المنتھی 
٠۔‏ (۲۷۹) وحدّثنا َبُو بک بْنْ اي شَيَْةَ حَدَّنَا ُو أَسَامَة کنا مَالِك اب 
مِعُوَلِ . ح وَحَدكَنَا بن نُمَيْرِوَزْعَيْربْنُ رب . جُمیعاً عَنْ عَبْو الله بن تُمَبْر. َآَلْمَهُهُمْ 


مُتقَارِبَةٌ. فا بْنْ تُمَيْرَ: حَدَنَنَا أَبيء حَدَنَنًا مَالِك بَیُ مغُولِ عَنِ الزَیْرِ بن عَدِيٌء صن 
اع وت ا0ن وا ْمًا أُْرِی بِرَسولِ اللِ لا ائنهي ہہ إِلَی سِذرَۃ 
الْمُلَهَیء وَمِي في السُمَاءِ السَايِمّة ۔ إِلَيْهَا یَنْتَهي مَا فرغ پہ مق الازض. فَيْنْبَض مِٹھَا۔ 


َإِلَهَا َلَھي مَا بب ہہ مِن فَوھّا. فَيقبَضْ یٹھا. قَال: ٭إاً ینٹی اَلیْذبَ ما یٹ۴ لالے: ١١‏ 
قال: فُراش مِن ھب . اس سای یتسہ سکھنت اوت اک تک 


 )۷۹([‏ باب: في ذکر سدرۃ المنتھی] 

۹۔ (۱۷۳) ۔ قوله: (وھي في السماء السادسة) إلخ : تقدم الکلام فی ذلكء قثل گ7 

قولە: (إلیھا ینتھي ما یعرج بە من الأرض) إلخ : أيی: ما یصعد بە من الأعمال والآرواح 
الکائنة من جهھة السفلی۔ 

قولە: (فیقبہض منھا) إلخ : بصیغة المجھول فيه وفیما بعلۃ 

قوله: (إلیھا ینتھي ما یھبط بە من فوقھا) إلخ : أي: من الوحي والأحکام النازلة من جھة 
العلیا۔ 

قوله) (قال: فراش من ذھب) إلخ: الفراش بالفتح طیر معروف؛ ومنه قوله تعالی: هبوَمٌ 
یکن الکاش گالتر البثرٹِ (2)> [القارعة آیة: ٤]ء‏ وھذا تفسیر من ابن مسعود طلللہ یحتمل أن 
یکون مرفوعاً أو فی حکم المرفوع. 

قال الطیبي : ەفإن قلت: کیف التوفیق بین ھهذا وبین قوله في غیر ھذا الحدیث : افغشیھا 
ألوان لا أدري ماهھي؛ قلت : قوله : اغشیھا آلوان لا أدري ما ھي؟ في موقع قوله: ۴إ یغٹی 
اَلیْذَرَۃً ما یمک بت )4 سے آیة: ]١١‏ في إرادة الإبھام والتھویل وإن کان معلوماء کما في قوله 
تعالی : : لیم لماح 4 زلہ آیة: ۷۸] في حق فرعون؛ ٹم قوله ھنا: (فراش من ذھب٤٢‏ 
بیان لە۔ 

أقول: الأظھر ۔ واللہ أعلم ۔ أن ما یغشی اشیاء کثیرۃ لا تحصی؛ ومما لا یمکن أن یحاط 
بھا ویستقصیء لآن نفس السدرة إذا کانت هي المنتھی فکیف یکون إحاطة العلم بما فوقھا مما 


)١(‏ قوله: اعن عبد الل٥‏ الحدیث أخرجه النسائي في سنئہ؛ في کتاب الصلاۃ باب فرض الصلاةء رقم 
.)٤9٤(__‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب (ومن سورة والنجم؛ء رقم (۳۲۷۹). 


کتاب : الإیمان ۱ 
قال: فَأعطي رَسُود الله کا نااتاً: أَغویَ الصّلَوَاتِ الْحُشّْ. وأعطيَ حُوَائِیمَ سُورَو 
رق وَفُفر لِم لم بُذْر باللہ من أيہ فَبتاء الْمْحمَاث:. 
(۷۷)- باب: معنی قول اللہ عز وجل: ط<َولنَد َاه للا می 
وھل رای النبي اه ربە لیلة الإسراء؟ 


شی وھو لا ینافيی ذکر بعض ما رأی ورؤي؛ کذا في المرقاۃ. وقد تقدم شيء مما یتعلق بھذا 
القول قریبأء فتذکرہ. 

قولە: (فاعطي رسول الل 8ل إلخ : أي: تلك اللیلةء أو في ذلك المقام أو الحالة۔ 

قوله: (أعطي الصلوات الخمس) إلخ: أي: فرضیتھا۔ ۱ 

قولە: (وأعطي خوائیم سورۃ البقرة) إلخ: أي: الناطقة بکمال رحمة اللہ تعالی لھذہ الأمةق 
وتخفیفه عنھم؛ ومغفرته لھم ونصرتە إیاھم علی الکافرین؛ فالمراد إعطاء مضمونھا ومدلولھاء 
وإلا فسورة البقرة مدنیةء والمعراج کانت بمکة؛ ویمکن أنھا نزلت عليه للُ لیلة المعراج بلا 
واسطةء ثم نزل جبریل؛ فأثبت في المصاحف؛ کذا في اللمعات شرح المشکوۃ للشیخ عبد الحق 
المحدث الدھلوي . 

قلت: ولا بد من المصیر إلی ھذین الاحتمالین وإلا فلا معنی لحدیث أبي هریرۃ الذي 
تقدم في باب تجاوز اللہ تعالی عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر؛ فعليك بمراجعة 
الباب المذکور من الکتاب . 

وقال العلامة السندي: 9 کأن المراد أنه قرر لە إعطاءھاء وأنھا ستنزل عليهء وقیل لە: هذہ 
ستنزل عليك ونحوہ؛ فلا یشکل أن ھذا ینافي ما تقدم قریباً من حدیث أبي ھریرةء وحدیث ابن 
عباس لن تعالی عنھم . 

قوله: (المقحمات) إلخ : بالرفع علی نیابة الفعلء وھو بکسر الحاءء أي: الکبائر 
المھلکات التي تقحم صاحبھا النار إن لم یتجاوز عنه الملك الغفار. 

قال ابن حجر: ٦المراد‏ بغفرانه أنە لا یخلد في النار بخلاف المشرکین ولیس المراد أنە 
لا تعذب أمته أصلاّء إذ قد علم من نصوص الشرع وإجماع أھل السنة إثبات عذاب العصاۃ من 
الموحدین؛ وفیه أنه حینئذ لا یبقی خصوصیۃة لأمتہء ولا مزیة لملته؛ اللھم إلا أن یقال: المراد 
غالب ھذہ الأمةء فإنھا أمة مرحومق والل أعلم). کذا في المرقاۃ. 

 )۷۷(‏ باب: قول الل عزٌ وجل: (ولقد رآہ نزلة آخری) 
وھل رای النبي َُ ربه لیلة الإسراء 
قال العبد الضعیف عفا الله عنه: سالت الشیخ العلامة التقي النقي الذي لم تر العیون مثلهء 


۲۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ولم یر هو مثل نفسهء ولو کان في سالف الزمان لکان لە شأن في طبقة أھل العلم عظیم وھو 
سیدنا ومولانا الأنور الکشمیري ثم الدیوبندي؛ أطال اللہ بقائه: عن تفسیر أوائل سورۃ النجم 
وتحقیق رژیة النبي قٌلُ ربەء فقرر الشیخ تقریراً حسناً بلیغاً جامعاً لأشتات الروایات وأطراف 
الکلامء منبّھا علی أغوار القرآنء فالتمست منە أن یقیدہ بالکتابة لتعم الفائدۃ؛ فاستجاب لملتمسي 
- وعلی اللہ أجرہ مع وجود الشواغل الکثیرۃةء وھذا نص ما کتبه ہقلمه متعنا الله بطول بقائه: 
5 کک ع2120 

مر إِنا موی 42 : اخذ من السماویات: لن الکلام فیما بعد في خبر السماء وفي 
الإسراء إلی السماوات العلی إلی سدرة المنتھی إلی ان قال: فان ہُو للا ون بی 2> فھذہ 
فذلکة هذہ الآیات' وأبھم الموحي ۔ بکسر الحاء - فیھا لانحصارہ في اللہ تعالیء والوحي 
والرسالة وذکر الأوصاف التي تنحصر في موصوف أبلغ من تسمیته کما في قولھم : مررت بأکرم 
القوم: ثم قال: فعَلَمُ مر ال ل4 فانتقل إلی المعلم بعد ذکر الموحي؛ وجعلھما اثنین: 
موحیاً ومعلماً ثم ذکر آوصاف المعلم؛ لن الکلام إذن مع أھل مکة؛ وکانوا لا یعرفون 
جبریل؛ فذکر صفتہ وفعلهء وھذہ أوصافه فی سورۃ التکویر؛ وکأنە تعدیل سند الوحي وبیان صفة 
إتیانه وصورتہ؛ فإنه إذا قیل: یأتیه الملك؛ یھجس بالبال أنه کیف يأتي؟ فقال: إنە قادر علی 
ذلك واإنە فلث یروچ سوي مبارك الصورةء لا یؤنس من مثله إلا الخیر؛ وإنه یدنو ویتدلی فذکر 
نعمتہ وصفتہ وحلیتهء وکیفیة إِتیانه. 

قال ابن القیم: فلثر رہ4 أي: جمیل المنظر حسن الصورۃ ذو جلالة لیس شیطاناً أقبح 
الخلق صورةء بل هو أجمل الخلق وأقواھم وأعظمھم أمانة ومکائة عند اله؛ قال: وھذا تعدیل 
لسند الوحي والنبوةء وتزکیة لە کما ذکر نظیرہ فيی صورة التکویر؛ فوصفه بالعلم والقوة وجمال 
المنظر وجلالتەء وھذہ کانت أوصاف الرسولین الملکي والبشري) اھ. 

وکان ھذا من أول تقریر مع من خاطبھم؛ فبسطهە شیثاًء وقد قیل کما ذکرہ البیضاويی 
وغیرہ: هفي قوله: لد إشارۃ إلی أنه ما تجاوز عن مکانەء فإنه استرسال مع تعلق کتدلي 
الثمرة؛ وھذا کنور عظیم منبسط في الجو تصاغر ودخل من کوة؛ فرآہ الناظر غیر منفصل عن 
موضعہء وکأنه نحو بیان لما ذکروہ في تمثل جبریل بشراء ویفید ھھنا کما ذکرہ السھیلي ما رواہ 
ابن سنجر مسنداً إلی شریح بن عبیدء قال: الما صعد النبي قٍ إلی السماء: فأوحی إلی عبدہ ما 
أوحی؛ فلما أحس جبریل بدنو الرب خر ساجداء فلم یزل یسبح: سبحان رب الجبروت 


(٭) قولہ: 'فذلکة ھذہ الاآّیات) أي مجمل ما فُصّل وخلاصتہ. کذا في المعجم الوسیطء رف۔ 


کتاب : الإیمان ۲۹۳ 


والملکوت والکبریاء والعظمةء حتی قضی اللہ إلی عبدہ ما قضی؛ قال: ثم رفع رأسە فرأیته في 
خلقہ الذي خلق عليه منظوماً أجنحتہ بالزبرجد واللؤلؤ والیاقوت؛ فخیّل إلي أن ما بین عینيه سد 
الأفقینء وکنت لا آراہ قبل ذلك إلا علی صور مختلفةء وکنت آکثر ما أراہ علی صورۃة دحیة بن 
خلیفة الکلبيء وکان أحیاناً لا یراہ قبل ذلك إلا کما یری الرجل صاحبه من وراء الغربال) اھ. 


قولہ: ١٭ناَقعؾ‏ إِل عبّدیہ ٦‏ ا ()) الضمیر فيه لل تعالی لا لجبریلء فعند الطبري: 
(فأوحی اللہ إليٌ ما أوحی؟ ونحو منە عند مسلم ولیس ھذا انتشاراً فيی الضمائر ولا انفکاکاً في 
النظ فإن ھذا الوصف منحصر فی اللہ وإِنه قد جعل ھناك موحیاً ومعلماء وإنه لما اختار 
رسولاً انتھی الأمر إلی ارول فو ولم یکن الرسول موحیاً بل المریِلٌ هو الموحي؛ علی 
شاکلة قوله تعالی: از بل رَمولا مَیُوٍ بی اذہ ما یکا لُ4 (الشوری: آیة: ]٤٢‏ وإنه لیس هنالك 
متعاطفات بالواو: وإنما مض و إثر بعض في الخارج والانتھاء إلی اللہ وھو 
2 20 رن مو ا یئ بی کے رت تا 
استؤنف عنه؛ کقولە: طإ‌اَهِدِنً الیل یہ لق صذزط لیے ات عَيومْ4 [الفاتحة 
الآیتان: ٦‏ ۷]ء ثم قال : ہما کذب اود ما راک یا٠‏ رم آیة: ]٦١‏ ففصله عما قبله ولم بعطفه 
عليه لأنه شامل لرؤیة اللہ تعالی بالفؤادء ولرؤیة جبریل علی صورته؛ وھما قبل اللإسراء ولسائر 

ما رأی في لیلة الإسراء لقوله تعالی فیما بعد: لن مل بن ایت ری الکزک لاک جم آید: 
۸ ولقوله في بني إسرائیل : میٹ بن مََ ینگ (الوسرں آید: ١‏ ولقوله ھناك : لوَمَا کا جع اي ال 
اسان ِا قْنةُ یں“ (الإسراء: آیة: ]٠٦‏ فالفتنة ھناك هي المماراۃ ھھنا في قولہ: انرم علی ما 
بک 6> (التجم: آیة: ]۱١‏ فقولہ: ما کب الْفواد ما راک ) سے بہ: ١‏ أَي: ما کذب 
الفؤاد عبدنا ما رأی؛ أي: ھذا العبدء إما بفؤادہ أو بعینەء افکذب) متعد إلی مفعولین؛ 
کقولھم: صدقت فلاناً الحدیث: وکذبتەء ویحتمل الاقتصار علی مفعول واحد أیضاًء أي: ما 
قال کتبا هذہ المقولةء بل قال ما وقع بعد عیانا في الإسراء بالنسبة إلی رؤیة الله تعالی؛ ولو لا 
ضمیر: فاوَلقَد راہ تل ای 2> سے آیۃ: ٠۴‏ إلی العبد لکان الأوضح أن بَقال) ىا اب 
الفؤاد ما رأی؛ أيی: ما - الفؤادء أي: ما افتراہء وما قاله کذباء وکون الرؤیة ھھنا رؤیة 
الفؤاد وفیما بعد رؤیة البصر لا یورٹ فگا في النظم؛ فإن الرؤیة أمر واحدء والفرق من تلقاء 
الفاعلء وقد صح الأحادیث المرفوعةء والآثار في الرؤیت یتین ورؤیة الل الأولی بالفؤادء والثانیة 
بالبصر علی مشاکلة حدیث البعة من تقدم الرؤیا علی الواقعةء ٹم ذکر یی لکل طرقاً من الکلام 
کمانقله في المواھب عن المھدوي؛ ولم یفسر علی ضابطة الألفاظ شرحاً متعارفاً جامعاً ومانعاء 
بل ذکر بعض الماصدقات وأُطرافاً من القصة؛ ومثله کثیر فی الحدیث وعند السلف؛ کحدیث: 
ول مسجد سس علی التقوی). ۱ 


۲۹۶ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہم فال: انرک عل ما برک 2> [النجمء آیة: ]٣٢‏ ولم یقل: ما قد رأی؛ فدل علی أن ٹم 
رؤیة آخری بعد هذہہ قاله السھیلي. وقال: فِعَل ما ب4 ولم یقل: افیما یری؛ لأنھم کانوا 

وعن ابن عباس أنە کان یقول: (إن محمداً گل رأی ربە مرتین مرة ببصرہ ومرة بفؤادہ) رواہ 
الطبراني في الأوسط ورجاله رجال الصحیح خلا جھور بن منصور الکوفيی؛ وجھور بن منصور 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات کذا فی الزوائد . 

وعند الدارمي عن ابن غنم قال: ١نزل‏ جبریل علی رسول ال قلء فشق بطنەء ٹم قال 
جبریل: اقلب وکیع فيە أذنان سمیعتانء وعینان بصیرتان) إلخ قال أبو محمد: وکیعء یعني: 
شدیداً. أي: متینا. 

ٹم قال: ف٭ولَ وْا تَآَةٌ اب (انجم, ]٢۳‏ ومذہ أیضاً شاملة للرؤیتینء أما رؤیة جبریل 
فظاھرء وأما رؤیة اللہ تعالی فلانھا لا تکون إلا بدنو منە تعالی کنزولە إلی سماء الدنیا في الثٹلٹ 
اللیل الآخر وکحدیث : ایطلع الل علی أھل الجنةء فیقول: هل رضیتم)ا؟ فقوله: اعند سدرۃ 
المنتھی) متعلق بالرائي؛ کقولك: رأیت الھلال من المسجد: لا بالمرئي کقولك: رأیته من 
السحاب؛ وقد ذکرہ الطبري. 

وقولہ: ٭إ نٹ اَلیْذرَاٗ ما یی لم (النجم, ٦٢‏ أيی: من الأنوار والتجلیات: فاجتمعت 
الملائکة عليه کالفراش . وعند النسائی : ہوأئیت سدرة المنتھی؛ فغشیتني ضبابةء خررت لە 
ساجداً) وھذہ الضبابة هي الظل من الغمام التي یأتي فیھا اللہ ویتجلی ۔ 

ثم قال: ما يَامٌ التَر وَنَا كی (ی)> نصرح أنە یقظةء وهو أیضاً عام لکل ما رأی من 

ثم فذلکہ بقولہ: لف ولا بن کات رو الکڑکا ل)> ولم یعطفہء لأنه أیضاً عام لکل ما 
رأی وحدیث بی ذر: رایت ورك ونور أنی أراہ) معناہ واحد؛ أيی: ھو نور من أین رأیتەء 
وفي کتاب العلو للذهبي: (ونقل المروزي عن أبي عبد اللّه - وسأله بما تدفع قول عائشة ۔ قال: 
بقول رسول اللہ 832 ارأیت ربيیا:؛ وقال أحمد في مسندہ: سا أسَوَوَٰ ثنا حماد بن سلمة؛ء عن 
قتادۃة؛ عن عکرمة؛ عن ابن عباسء قال: قال رسول الل قل: (رأیت ربي عرٌ وجل؟ إسنادہ 
قوي) اھ. لیس مختصراً مما عند الٹرمذي من تفسیر سورة (ص٥‏ عن ابن عباس أیضاًء لأنه 
حدیث آخر من طریق أبي قلابةء وھذا من طریق عکرمة عنهہء وھو في تفسیر النجم عند الترمذي 
أیضأء وھو مشھور عن ابن عباس؛ وبعضهم ینفي رؤیة العین ویرید أن العین لا تکفي في تلك 
الرؤیة فکل ما روی في ھذہ المسألة متجەء ذکر کل طرفاً والمجموع جامع للأطراف؛ وأبھم فی 


کتاب : الإیمان ناخ 

۔(۲۸۰۸) وحتثني ا ُو الع ازّهرَایِیٌء حَدَتنَا غَبّاڈ (وَهُو ابْنُ الْعَوام) حَدَتَتَ 
الكَيَْاِؿ قَالَ: سَآَلُّ ِرٌ بٔیّ مُبَیْش عَنْ قُولِ الله عَوٌ وَجَْلٌ: ففَمَ کاب فَيْسَانِ آز أتَ> 
(سے: ۹ قَال: أَخْبرَني 0005 ان اي لا رَاُی جبریل لَُ سممائة جتاج٤.‏ 


سیاق الرژیة لأنھا لا تکتنہ فتقع فیھا مغالطاتء فکان الوجه في إبھامھا هذا. والل أعلم؛ انتھی 
کلام الشیخ الأنور۔ 

والآن نشرع في شرح أحادیث الباب؛ وقد تکلمنا علی تفسیر آیات النجم في فوائد القرآن 
بما فیه مقنع وشفاء ولا حول ولا قوۃ إلا بالل . 

۸۰۔ )۱۷٣(‏ ۔ قوله: (سالت زر بن حبیش) إلخ: أما زر فبکسر الزاء وحبیش بضم الحاء 
وفتح الموحدة؛ وآخرہ الشین المعجمة وھو من المعمرین؛ زاد علی مائة وعشرین سنة؛ وھو 
من کبار التابعین . 

قوله: (عن قول اللہ تعالی: فِفَکَانَ تابَ فَوَسَِنِ از اَنقَ ل4 (اتمم, آیۂ: )٤۹‏ إلخ : القاب ما 
ہین القبہضةء والسیة من القوس؛ قال الواحدي: ھذا قول جمھور المفسرین أن المراد القوس 
التي یرمی بھاء قال: وقیل: المراد بھا الذراعء لأنه یقاس بھا الشيء: قلت: وینبغي أن یکون 
ھذا القول هو الراجح؛ فقد أخرج ابن مردویە بإسناد صحیح عن ابن عباس؛ ال: القاب : القدر 
والقوسین : الذراعان؛ ویؤیدہ أنه لو کان المراد بە القوس التي یرمی بھا لم یمٹل بذلك لیحتاج 
]لی التثنیةء فکان یقال مثلاً: قاب رمح؛ آو نحو ذلك؛ وقد قیل : إنه علی القلب؛ والمراد: 
افکان قابی قوس لأن (القاب) ما بین المقبض إلی السیةء فکل قوس قابان بالنسہة إلی خالفتهء 
وقوله: (أو أدنی؛ أيی: أقرب؛ قال الزجاج: خاطب ال بما ألفواء والمعنی: فیما تقدرون أنتم 
عليه واللہ تعالی عالم بالأشیاء علی ما هي عليه؛ لا تردد عندہ؛ وقیل: (أوا بمعنی ابل) 
والتقریر: بل هو أقرب من القدر المذکور؛ قاله الحافظ . 

قال عیاض في تفسیر ف لئ ما کدَل لچ 4: اکثر المنسرین علی أن الدنو والتدلي منقسم ہین 
النبي گل وجبریلء أو ھما معاً من أحدھما إلی الآخر؛ أو من أحدھما إلی سدرة المنتھی 
وقیل : إنما هو منقسم بین اللہ سبحانہ ورسولہ قٌلُ فالدنو: من النبي قٍَ والتدلي من اللہ 
سبحانه؛ ولما استحال عليه تبارك وتعالی التخصیص بالجھة وجب التاأویلء فدنو النبي قٌٍْ کنایة 
عن عظیم قدرہ من حیث أنە انتھی إلی حیث لم ینتہ أحدء وتدلي الله سبحانه کنایة عن إظھارہ لە 
تلك المنزلةء قب فَوَسَِنٍ 4 کنایة عن نھایة القرب وإطلاعه علی الحقیقةء ویتأاول فيه ما یتاول في 
قوله عن ربە: امن تقرب إِلي شبرا تقربت منە ذراعاء ومن أتاني یمشي أتیته ھرولةا. 

قوله: (ان النبي قل رأی جبریل) إلخ: والحاصل أن ابن مسعود کان یذھب في ذلك إلی 


> قولەه: ٦ابن مسعود) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب بدء الخلق؛ باب إذا قال أحدکم:‎ )١( 


۲۹٢‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢۷۔‏ (۲۸۱) حدّثنا تا ابو گر بْنُ بی شَیة. عَدَننا عَفص بْنُ فِيّاثِ عَنِ الشَيْبَايْیٌء 
عَنْ زِرّء عَنْ عَبْدِ اللَه؛ قَال: لمکا کب لاد ما را4 (انےم: .٦٢‏ فَال: رای جِیِیلَ عَليهِ 
٣ظبہ"''٭٭"‏ ۱ 

٤‏ ۔ (۲۸۲) حدثنا غُبَيْدُ الله بْیُ مُعَاوِ الْعبَرِیٌء عَتَنَنَا أبيء عَثََنَا شُغْبَهُ عَنْ 
7 یی9ءویئئ) قَالَ: لد پلک یڑ کایت کیو الزی>چ 
[الجم جا قَالَ: : رای چبْریل فی صورَتِء جو رت 

٤‏ ۔ (۲۸۴) حذثنا أَبُو بَکُر بن ا ہي شڈ تھا مُْھر عَنْ عَبْدٍ المَلِكِ 
عَنْ عَطَاءٍء عَنْ أَبي ا : طرانر وه تَا ای [النجم: ٢٦]ء‏ قَال : لی چبٔریل)۔ 

٥۔ )۲۸٢(‏ حدّثنا بُو بَکُر بْنْ أبي شَبْبَةَء عَدَنَنا عَنْصّ مَنْ عَبْدِ المَلِكِء عَنْ 
عَطاءِ عَنِ ابْن عَبّاس؛ قَال: آرَآہ بقَله. 

٦۔ )۲۸٢۰(‏ حدثذا أَبُو بر بُنُ أبي شََة وَآَبُو سید الأَشْمُ جَمیعاً عَنْ وَکیع؛ 
أن الذي رآہ النبي قَلُ هو جبریل؛ کما ذھبت إلی ذلك عائشة والتقدیر علی رأیە: (فاوحی أيی: 
جبریل إلی عبدہ آی: عبد الله محمدا لآأنه یری أُن الذي دنی فتدلی هو جبریل وأنه هو الذي 
أُوحی إلی محمد وکلام أکثر المفسرین من السلف یدل علی أن الذي أوحی هو اللہ أوحی إلی 
عبدہ محمد ومنھم من قال: إلی جبریل. 

۲۔ (٠٠۰۰)۔‏ قوله: (لقد رأی من آیات ربە الکبری) إلخ: اختلف في الاّیات 
المذکورۃ فقیل: إن المراد بھا جمیع ما رأی النبي قُ لیلة الإسراءء وحدیث الباب یدل علی 
ان المراد صفة جبریل؛ قاله الحافظ . 

٣۔‏ (۱۷۵) ۔ قوله: في حدیث أبي ھریرۃ: (قال: رأی جبریل ظلٍّك) إلخ : هذا موافق 
لما ذھب إليه ابن مسعود وعائشة چڑتا. 

٤۔ )۱۷١(‏ ۔ قوله: (رآہ بہقلبه) إلخ : أي: رأی النبي گل ربہ بقلبەء کما و مصرح في 
روایات ابن عباس ۔ 


< آمین؛ والملائکة في السماء: فوافقت إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبە رقم )۳۲۳٣(‏ وفي کتاب 
التفسیر ہاب ا فکان قاب قوسین أو أدنی) حیث الوتر من القوس؛ رقم )]۸٥٥(‏ وباب (فأوحی إلی عبدہ ما 
أوحيی؛ رقم .)]۸٥۷(‏ والترمذي في جامعہء في کتاب التفسیر ہاب ومن سورة (والنجم؛ رقم (۳۲۷۷). 

() قولہ: اعن أبي هریرة؛ لم أجد ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی الإمام مسلم رحمہ اللہ . 

)١(‏ قولە: اعن ابن عباس؟ لم أجد من آخرج مذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی الإمام مسلم 


رحمہه اللہ 


کتاب : الإیمان ۹۲۷ 


قَال الأَشَخٌ: عَدَتَنَا وَیِیغ: عَدَنَنًا الأمْمَثرز عَنْ زَيّاد بن الْحْصَیْنِ أپي جَهُمَةَ عَن أبي 
الْعَاليَ عَن ابْن عَبًاس؛ قَال: فما کب اوہ ما راک (0)> دسے: ۱ طرلد راہ تل لی 
اھ [النجم: ٢۱]۔‏ قَال: (رآہ مُوادہ ہیں 

ایپا؟ الم پمؤادِہ مرتَیْن 


-٥‏ (٥٥۰٠)۔‏ قوله: (عن زیاد بن الحصین أبي جھمة) إلخ : بفتح الجیم وإسکان الھاء 

قولە: (قال: رآہ بفوادہ مرتین) إلخ : قد تقدم في تقریر الشیخ الأنور بعض ما روي عن ابن 
عباس من کون إحدی الرؤیٹین ببصرہ وآخری بفژؤادہء فتنبہ لە. 

قال الحافظ اہن حجر تَلّلہ: (اختلف السلف في رؤیة النبي ا رب فذھبت عائشة وابن 
مسعود إلی إنکارھاء واختلف عن أبي ذرء وذھب جماعة إلی إثباتھاء وحکی عبد الرزاق عن 
معمر عن الحسن د(أنه حلف أن محمداً رأی ربہ٢۔‏ وأخرج ابن خزیمة عن عروۃ بن الزبیر إثباتھاء 
وکان یشتد عليه إذا ذکر لە إنکار عائشةء وبە قال سائر أصحاب ابن عباس؛ وجزم بە کعب 
الأحبار والزھري وصاحبه معمر وآخرون: وھو قول الأشعري وغالب أتباعہ. 

ٹم اختلفوا ھل رآہ بعینە أو بقلبه؟ وعن أحمد کالقولین. قلت: جاءت عن ابن عباس 
أخبار مطلققظق وأآخری مقیدةء فیجب حمل مطلقھا علی مقیدھاء فمن ذلك: 

ما أخرجه النسائيی بإسناد صحیح؛ وصححہ الحاکم أیضاًء من طریق عکرمةء عن ابن 
عباس ظلللهء قال: (أنعجبون أن تکون الخْلة لإبراهیمء والکلام لموسی؛ والرؤیة لمحمد) 
وأآخرجہ ابن خزیمة بلفظ : (إن الله اصطفی إبراهیم بالخلة) الحدیث. 

وأآخرج ابن إسحاق من طریق عبد الله بن أبي سلمة (أن ابن عمر آرسل إلی ابن عباس 
ھل رأی محمد ربہء فارسل إليه أن نعم٤۔‏ 

. ومٹھا ما أخرجه مسلم من طریق أبي العالیة عن ابن عباس في قوله تعالی: ما كَدب اڑا 

ا ىك ٹک ٭اولقد راہ نزلَ أی لن“ قال: رأی ربه بفؤادہ مرتین) وله من طریق عطاء عن 
ابن عباس قال : ہرآہ بقلبه٤۔‏ 

وأصرح من ذلك ماأخرجه ابن مردویه من طریق عطاء أیضاً عن ابن عباس قال: الم یرہ 
رسول ال گل بعینه إنما رآ بقلبہ؛ وعلی ھذا فیمکن الجمع بین إثبات ابن عباس ونفي عائشة بأن 
یحمل نفیھا علی رؤیة البصر وإلباتە علی رؤیة القلب . 

ٹم المراد برؤیة الفؤاد رؤیة القلب لا مجرد حصول العلمء لأنە ي کان عالماً باللہ علی 
الدوامء بل مراد من أثبت لە أنە رآہ بقلبه أن الرؤیة التی حصلت لە خلقت فی قلبهء کما یخلق 
الرؤیة بالعین لغیرہ والرؤیة لا بشترط لھا شيء مخصوص عقلاًء ولو جرت العادة بخلقھا في 
العینء وروی ابن خزیمة بإسناد قوي عن أنس قال: ارأی محمد ربہ؛ وعند مسلم من حدیث أبي 
ذر أنه نان النبي لا عن ذلك: فقال: ور آنی أراہ٤‏ ولأحمد عنه قال: ارأیت ق راو ولابن 


۲۸ الجزہ الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ ٣/۲۸٢‏ ۔ حدثنا أَبْر بَکُر بٔیْ أبي شَيْبَةَ عَثَنَنَا عَفْص بْنُ فِبَاِ عَن 
لف حَدَکا ابو جَهْمَة بِہٰذَا الإِسْنًاو۔ 


٤‏ ۔ (۲۸۷) حدّثنی رُمَيْر بن عَرْبٍء حَدَنََا إِسْمَاعِیل بُ بْنُ إِنرَامِيم َنْ دَاؤدَ عَن 
0 لت قَال: کُنُْ مٌُکتا عِنّد عابتا اك یا أبا عَابقَة ثَلاَٹٌ مَنْ 


تُگلّم بِوَاجِدّو مِهُیٌ تَقذ أَعْظمَ عَلّی الله الْیْزیَةً. ثُلّتُ: مَا هُیٗ؟ "7 0 


خزیمة عنه قال: ہرآہ بقلبه ولم یرہ بعینه4 وبھذا یتبین مراد أبي ذر بذکرہ النورء أي: النور حال 
ہین رؤیته لە ببصرہء وقد رجح القرطبي في المفھم قول الوقف في هذہ المسألةء وعزاہ لجماعة 
من المحققینء وقواہ بأئه لیس في الباب دلیل قاطع؛ وغایة ما استدل بە للطائفتین ظواھر 
متعارضة قابلة للتأویلء قال: ولیست المسألة من العملیات؛ فیکتفي فیھا بالأادلة الظنیةء وإنما 
ھي من المعتقدات فلا یکتفي فیھا إلا بالدلیل القطعي . : 

وجنح ابن خزیمة في کتاب التوحید إلی ترجیح الإثبات: وأطنب في الاستدلال لە بما 
یطول ذکرہء وحمل ما ورد عن ابن عباس علی أن الرؤیا وقعت مرتین: مرة بعینهہ؛ ومرۃ بقليەء 
وفیما أوردته من ذلك مقنعء وممن أثبت الرؤیة لنبینا محمد 8 الإمام أحمد فروی الخلال فی 
کتاب السنة عن المروزي قلت لأحمد: إنھم یقولون: إن عائشة قالت: من زعم أن محمداً ٌ 
ربە فقد أعظم علی اللہ الفریةء فبأي شيء یدفع قولھا؟ قال: ابقول النبي قل: فرأیت ربي) قول 
النبي گل أکبر من قولھا) کذا في الفتحء وروي عنە أنه کان یقول إذا سثل عن الرؤیة: رآہ رآہ 
حتی ینقطع نفسەء ولا یزید علی ذلكء کذا فيی روح المعاني. 

۷۔ (۱۷۷) ۔ قوله: (عن مسروق) إلخ : هو ابن الأجدع؛ قال أبو سعید السمعاني في 
الأنساب: (سمي مسروقاً لأئه سرقه إنسان في صغرہ ثم وجدا. 

قولە: (فقالت : یا أبا عائثشة) إلخ : کنیة مسروق. 

قولە: (فقد اعظم علی اللہ الفریة) إلخ : بکسر الفاء وإسکان الراءء أي : الکذب الذي هو 
بلا مریة. 


)١(‏ قوله: (عائشة رضيی الله عنھاٴ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب بدہء الخلق؛ باب إذا قال 
آحدکم ەآمین؟ والملائکة في السماء فوافقت إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبەء رقم .)۳۲۳٣(‏ وفي 
کتاب التفسیر في تفسیر سورۃ المائدةء باب ٭یا أیھا الرسول بلغ ما آنزل إليك من ربك4 رقم )٦٦٤٢(‏ وفي 
ول باب من تفسیر سورة ٦والنجم؛‏ رقم )۸٥٤(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب قول الله تعالی: اعالم الغیب 
فلا پظھر علی غیبه احداہ رقم (۷۳۸۰) وہاب قول اللہ تعالی: یا آیھا الرسول بلغ ما آنزل إليك من ربك 
وإن لم تفعل فما بلغت رسالتہہ رقم (۷۱۳۱) والترمذي في جامعہء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ 
الأنعام؛ رقم )۳۰٣۸(‏ وباب ومن سورة اوالنجم؛ رقم (۳۲۷۸). 


کتاب : الإیمان ۲۹ 


رت ےت فَال: وَكُنْتُْ مُنَکٹا فَجَلَلث. فَقلتُ: 


أمْ الّمُؤمِِينٌء أَنْظرِیني وَلا تَمْجَلِيني ۔ الم بَتلِ الله عو وَجَل: ول نا بای الین 
" (التکویر: ]٢٢‏ لاوَلَقَد بدا تَزلَء أخْری 8> النجم: ۰ کفَقَالّےُ: أَنَا اون عَٰزو الأکة سال 
کلک رَسُول اللہ پلل2. کَقَال: نَا هو جیرِیل. "ت"*"""""" 


قال السندي: فقد أعظم علی ال أي: علی رسول ال قُّ بحذف المضاف؛ والایۃِ لبیان 
أنه عدہ غیر ممتثل لھذا الأمر؛ أو یقال: إن اللہ تعالی قد أخبر في ھذہ الایة بأنە إن لم ی یعد 
من العصاة الذین لم یبلغوا رسالتەء وقصروا في أمرہ: فقال: ظلّز تنعل فا بن اك 
[المائدۃ آیة: ]٦۷‏ وھو إَُ معدود عند اللہ من اللذین بلغوا رسالات اللہ ومعلوم بذلك الوصف؛ 
ولو فرض الکتمان للزم الکذب في إخبار اللہ تعالی بقوله : ہز تنمل ھا بلنتَ رِسَالتر رکچ 
[المائدة آیة: 1۷] والل 7 

قولە : (أنظریني) إلخ : أي: أمھلیني. 

قوله: (فقال: إنما هو جبریل ظَلِ) إلخ: قال النووي تبعاً لغیرہ: الم تنف عائشة وقوع 
الرؤیة بحدیث مرفوع ولو کان معھا لذكرتە وإنما اعتمدت الاستنباط علی ما ذکرتە من ظاھر 
الایةا اھ. 

قال الحافظ ابن حجر: اجزمہ بأن عائشة لم تنف الرؤیة بحدیث مرفوع تیع فیە ابن 
خزیمةء فإنه قال في کتاب التوحید من صحیحه : (النفي لا یوجب علماء ولم تحك عائشة أن 
النبی گلا اأُخبرھا أنە لم یر ربە وإنما تأولت الایة؛ انتھی . وھو عجیب؛ فقد ثبت ذلك عنھا في 
صحیح مسلم الذي شرحہ الشیخ) (أي: النووي) ٹم ذکر حدیث الباب . 

قال الزرقاني في شرح المواھب: الم یقع في مسلم تصریح بأن النبي قَلٍ نفی رؤیتہ لہ 
تعالی؛ وبھذا بطل تعجب الحافظ من النووي؛ لآأن غایة ما في روایة مسلم أنھا زیفت دلیلٴ 
الخصم بإسنادھا إلی المصطفی أن المراد جبریل؛ فلا یلتفت إلی غیرہ ولکن لا یدل علی نفي 
الرؤیةء کما صرح بە الأبي؛ لأنه لا یلزم من إبطال الدلیل بطلان المدلولء وأما روایة ابن 
مردویه المصرحة بنفي الرؤیة ورفعھا إلیه گل (کما في الفتح والمواھب) فمعناہ في الاّیة المسؤول 
عنھاء وهھي: ٭ولق کا تل ةٌ لُمَْیَ لیا زاس آیة: ]٣۳‏ إن سلم أن روایة ابن مردویه تعادل روایة 
مسلہ وإلا فما فیه آصحء ولم بقع فیە تصریح بنفي الرؤیة مرفوعاًء وقد قال التقي السبکي فی 
تفسیرہ: قول ابن عطیة: حدیث عائشة عن النبي لق قاطع لکل تأویل في اللفظ؛ فيه نظر 
والاحتمال حاصل فیما سألت عنه لیس في لفظھا صراحة بذکرہ (أي: في روایة مسلم) انتھی ما 
قاله الزرقاني بتغیر یسیر۔ 


)١(‏ قولە: "فإنہ بالفاءء وفي القرآن الکریم بالواو لا بالفاء. 


سس الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَاتَینِ الْمَرَنَينٍء َأَينة مُنْهبطاً ‏ مِنَ السُمَای سَااً عِظمْ خَلْقه مَابَ بَْرَ بین السمَاء إِلَى الأَرض؛ 
فَقَالتْ: اَل مغ آ الله بُول: فلا رص الَمبَر مو ۳ اضر وو االلیث 


قوله: (غیر ھاتین المرتین) إلخ: أي: مرۃ في أجیاد عند الأفق الأعلی؛ ومرة في السماء 
عند سدرۃة المنتھی. 


قوله: (ساداً عظم خلقہ) إلخ : ضبط علی وجھین: أحدھما بضم العین وإسکان الظاء 
والثاني بکسر العین وفتح الظاء وکلاھما صحیح . 


قوله: (أو لم تسمع أن الله عر وجل یقول: فلا کہ الَتَر الانمام )٠٠١‏ إلخ: 
قال الحافظ : (احتجاج عائشة بالایة المذکورة خالفھا فیه ابن عباس؛ فأخرج الترمذي من طریق 
الحکم بن أبانء عن عکكرمة؛ عن ابن عباس قال: ارأی محمد رب قلت؟ یں اللہ یقول: 
لا ترک الْكمبَر قال: ویحك؛ ذاك إذا تجلی بنورہ الذي هو نورہ: وقد رأی ربە مرتین؛ 
وحاصله أن المراد بالایة نفي الإحاطة عند رؤیاہ لا نفي أصل رؤیاہ ٦ھ‏ . 


قال العلامة السید الاّلوسي البغدادي کَلللہ تعالی : (وجمع بعضھم بین قولي ابن عباس 
وعائشة بأن قول عائشة محمول علی نفي رؤیته تعالی في نورہ الذي هو نورہ المنعوت بأنە لا 
یقوم لە بصر وقول ابن عباس محمول علی ثبوت رؤیته تعالی في نورہ الذي لا یذھب 


شر مم 


بالأبصارء بقرینة قوله فيی جواب عکرمة عن قوله تعالی : فلا تُدَرِسهُ البرک [لانمام آیة: 
۳ وویحك؛ ذاك إذا تجلی بنورہ الذي هو نورہ6 وبە یظھر الجمع بین حدیثي أبي ذرء آخرج 
مسلم من طریق یزید بن إبراھیم: عن قتادۃء عن عبد الله بن شقیقء عن أبي ذر؛ قال: ‏ سألت 
رسول اللہ کل : ھل رأیت ربك؟ قال: انور نی راہ“ ومن طریق هشام وھمام کلاھما عن قتادةء 
عن عبد الله قال: قلت لأبي ذر: لو رأیت رسول اللہ ق لسألتہ: فقال: عن أي شيء نسألە؟ 
قال: کنت أسأله ھل رأیت ربك؟ فقال أہو ذر: قد سألتهء فقال: کت نوراً) فیحمل النور فيی 

الحدیث الأول علی النور القاھر للأبصار بجعل التنوین للنوعیةء أو للتعظیم؛ والنور في الثانيی 
مل کا لا قرع لسر الین رع وإن صحت روایة الأول کما حکاہ أہو عبد الله 
المأازري بلفظ: ور بفتح الراء وکسر النون وتشدید الیاء ۔ لم یکن اختلاف بین الحدیثین 
ویکون انورَایِی) بمعنی ٴ المنسوب إلی النور علی خلاف القیاس؛ ویکون المنسوب إليه هو نورہ 
الذي ھو نور والمنسوب هو النور المحمول علی الحجاب حمل مواطاة فی حدیث السبحات؛ 
في قوله عليه الصلاة والسلام: (حجابه النور؛ وھو النور المانع من الإحراق الذي یقوم لە 
البصر) ٢ھ.‏ 


. ھ-. من المئف رحمہ اللہ‎ ١ کذا في الأصل ولعل الصحیح: (ما یقوم لە البصر؛‎ )١( 


کتاب : الژیمان ۰۴۰ 


> 


۹ 
7ے 


لیر )4 ہتہ: ٠‏ أَو لع تنم کول : 9 وکا ک2 کر آن بلک اک 


قلت: کأن المراد أن اللہ سبحانە وتعالی قد تجلی لعبدہ المصطفی من وراء حجابه 
الٹوريء فحصل لە نوع رؤیة لا کرؤیتە في الآخرۃ بغیر حجاب؛ وبعض الحجب لا یکون مانعاً 
من مطلق الإبصار وإن کان مانعاً من الإبصار التام الکاملء کما هو ظاھرء واللہ أعلم. 

قوله: (٭ل تُري سك الكتَرٌ4) إلخ : قال القرطبي : (الأبصار في ال٦ّیة‏ جمع محلي 
بالألف راغ ؛ فیقبل التخصیص؛ وقد ثبت دلیل ذلك سمعاً فی قولہ تعالی : ہک لق عن یہن 
بیز لغ للہ )4 (السطدفین, آیة: ٠١‏ فیکون المراد الکفارء بدلیل قوله تعالی في الایة الأآخری: 
ری ود ایا 0 ھا ارڈ لڑیا ک۹ (التیام الآیعان: ٢۲ء‏ ۲۴] قال: وإذا جازت في الآخرۃ 
جازت في الدنیاء لتساوي الوقتین بالنسبة إلی المرئي؟ انتھی. وھو استدلال جید. 

وقال عیاض : ٦‏ رؤیة اللہ سبحانە وتعالی جائزۃ عقلاًء وثبت الأآخبار الصحیحة المشھورة 
بوقوعھا للمؤمنین في الآخرةء وأما في الدنیا فقال مالك: إنما لم یر سبحانه في الدنیا لأنە باق 
والباقي لا یری بالفانيء فإذا کان في الآخرۃ ورزقوا أبصاراً باقیة: رأوا الباقي بالباقي. قال 
عیاض: (ولیس في ھذا الکلام استحالة الرؤیة إلا من حیث القدرۃء فإذا أقدر الله من شاء من 
عبادہ علیھا لم یمتنع!. 

قلت: ووقع فيی صحیح مسلم ما یؤید هذہ التفرقة فی حدیث مرفوع فیه: اواعلموا أنکم 
لن تروا ربکم حتی تموتوا) وأآخرجە ابن خزیمة أیضاً من حدیث أبي أمامةء ومن حدیث عبادة بن 
الصامت٠؛‏ فإن جازت الرؤیة فی الدنیا عقلاً فقد امتنعت سمعأء لکن من آثبتھا للنبی گل لە أن 
یقول: إِن المتکلم لا یدخل في عموم کلامہ. کذا قال الحافظ. ۱ 

ولعل الحکمة فی اختصاصہ قيُ بذلك أن نشأنه قلٍ أکمل نشأة وأعدلھا صورۃة ومعناء 
لجامعیتہ قي للحقائق علی وج الاعتدال؛ وھي فيه متجاذبةء ومقتضی ذلك: الثبات بإذن اللہ 
تعالیء ومع ذلك فلم یقع لە التجلي إلا في دار البقاء فاجتمع مق مقتضی الموطن مع مقتضی کمال 
اعتدال النشأة. کذا في روح المعاني. 

قولە: (أو لم تسمع أن اللہ یقول: ما کان لبشر) إلخ : هو دلیل ثاني استدلت بە عائشة علی 
ما ذھبت إليه من نفي الرؤیةء وتقریرہ: أنه سبحانه وتعالی حصر تکلیمه لغیرہ في ثلائة أوجە: 
وهي الوحي بأن یلقي في روعه ما یشاء؛ أو یکلمه بواسطة من وراء حجاب؛ أو یرسل إليه 
رسولاًء فییلغہ عنہء فیستلزم ذلك انتفاء الرؤیة عنه حالة التکلم ۔ 

والجواب أن ذلك لا یستلزم نفي الرؤیة مطلقاًء قاله القرطبي. قال: اوعامة ما یقتضي نفيی 
تکلیم اللہ علی غیر ہذہ الأحوال الثلاثةء فیجوز أن التکلیم لم یقع حالة الرؤیة کذا في الفتح. 

وقال السنوسي : قد یقال : وجە تمسکھا بھذہ الاأیة أنھا ذ فھمت أن السبب فیھا منع الکلام 


رش الجزء الثانيی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے 


ما و من بلی جماپ از بل روا تَبی ڈیف کا یکاہ لہ كؿ عجۂ 6> 
[الشوری: ٥١‏ فلت : ومن كَمَ ان رَمُولَ اللہ چیا كت شَیتا من تاب الله ققذ عكمَ عَلّی 


سممم ہے پہیے 


الله الْفْریَة 37 ون انا ان بل کا ايل ینک بن و ون گز کل ا نت 
22 [المائدة: ]٦۷‏ قَالَتْ: وَمَنْ رع َئَّه یُخْبِرْ بِمَا یَگُونُ فِي غَدٍ فَقَدُ أَعْقمَ عَلَی الله 
الْْزَة. وَاللَهُ یَقُوَلُْ: ٭ئُل لًٍٔ َعَلرُ مَن فی اَلتَعَوتِ 27 الیتبَ إِل اک [النمل: ٦٦]۔‏ 


شفااً عجزاً لبشر وضعفھم عن رؤیة ذاته جلٌ وع بدلیل تعلیق الحصر فیھا علی البشر؛ وذکر 
اکان؛ معہ ووصفه جل وعلا بکونە (علیا) أي : ما کان للبشر الضعیف أن یقوی علی سماع کلام 
الله تعالی في غیر الأوجہ الثلاثةء إنە علی أن یراہ البشر ما داموا علی ضعفھم؛ حکیم؛ حتی 
أوصل کلامہ إلی أنبیائہ في الأوجہ الثلائة وإذا کان ھذا هو السبب في امتناع رجف کان 
بعینه هو المائع من الرؤیةء فتکون الاّیة علی نظیر قوله تعالی لموسی . ان آرنیی وَلن اَٹْز إِلَ 
اجب فان مقر مَعکانر مسوف تی4 [لاعراف: آیة: ١٤١‏ أيی: لا تقوی علی ذلك في الدنیاءٍ فان 
الجبل مع مزید قوتە إذا لم یقو علی ذلك فأنت أحری؛ وقد قیل: إن الجبل إنما صار دگاً من 
مجرد ظھور صفة لە من صفات الجلالء ولم یر الذات العلیةء والل أعلم؛. 

قوله: (کتم شیتاً) إلخ: أيی: کنتم شیتاً من الذي شرع اللہ لە لأئه رسول مأمور بالتبلیغ . 

قوله: (ومن زعم أنه یخبر) إلخ: وفي بعض الروایات عند الترمذي: ١‏ من أخبرك أن 
محمداً رأی ربە أو کم شیئاً مما أمر بە ا و یعلم الخمس التي قال الل تعالی : إن اللہ عندہ علم 
الساعة وینزل الغیث: : فقد أعظم الفریة؛ کذا في المشکاةۃ. 


فان قلت : ما التوفیق بین الاَیة وبین ما اشتھر عن العرفاء من الأخبار الغیبیة؟ فالجواب أن 
للغیب مبادئ ولواحق؛ فمبادیه لا یطلع عليه ملك مقرب ولا نبي مرسل؛ وأما اللواحق فھو ما 
أظھرہ الله علی بعض أحبائه لوحة علمه؛ وخرج ذلك عن الغیب المطلق وصار غیباً إضافیاء 
وذلك إذا تنور الروح القدسیة وازداد نوریتھا وإشراتھا بالإعراض عن ظلمة عالم الحس وتخلیة 
مرآة القلب عن صداً الطبیعةء والمواظبة علی العلم والعمل وفیضان الأنوار الإلھیة:حتی یقوی 
النور وینبسط في فضاء قلبهء فتنعکس فيە النقوش المرتسمة في اللوح المحفوظ: یں 
المغیبات . کذا في المرقاۃ؛ وقد تقدم تحقیقه مبسوطاً مشروحاً في شرح حدیث جبریل في أوائل 
الکتابء فلیراجع 

قولە: (والل یقول: هک لا یمر مَن فی اَلمَموتِ وَألاُضٍ الب إِلا لاہ [النملء آیة: )]٦٤‏ إلخ : 
قال الحافظ : (بعض من لم یرسخ في الإیمان کان یری أن صحة النبوة تستلزم اطلاع النبي پل 
علی جمیع المغیبات؛ کما وقع في المغازي لابن إسحاق: ‏ آن ناقة النبي للا ضلت؛ فقال 
زید بن اللصیت - ہصاد مھملة وآخرہ مثناۃ وزن اعظیم) - یزعم محمد أَنە نبي ویخبرکم عن خبر 


کتاب : الإیمان ۰۳ 


۹۔ (۲۸۸) وحدثنا مُحَمَّدُ بُنْ الْمُثنٌی حَدَتَا عَبْدُ الوماب؛ عَلَتَنا دَاؤدُ بدا 


الاسنّاد: نَخُوَ حَیِیثِ ابٔن غُلََةً. وَزَادَ: قَالَث: وَلَز کَانَ مُحَمَد گل قَاہماً شَیْتاً مَنًا أَنْرلَ 


٦ 


مھ ہڑٌھ ص6 


سے 
پل ا ھ7 کو2“ھ سر ین برع ے8 >> ےکر 
ال وتخفی فی نفک ما ال مبدب ونخٹی الاس وَلَمُ احق آن كَخَمَله تالاحزاب: ۳۷]. 


السماء وھو لا یدري أین ناقته؟ فقال النبي قٌل: إن رجلاً یقول کذا وکذاء وإن والل لا أعلم إلا 
ما علمنی اش وقد دلنی اللہ علیھاء وھی فی شعب کذا وکذاء قد حبستھا شجرۃ؛ فذھبوا 
فجاؤوا بھا٤ء‏ فاعلم النبي ئل أنە لا یعلم من الغیب إِلا ما علمه اللہء وھو مطابق لقوله تعالی : 
فلا بظھز عی مرو دا لہا الا من انی بن رَشولں> [الجن: الاَیتان: ٢۲ء‏ ۲۷] الاّیة وقد اختلف 
فی المراد بالغیب فیھاء فقیل : هو علی عمومه؛ وقیل: ما یتعلق بالوحي خاصة؛ وقیل : ما یتعلق 
بعلم الساعةء وھو ضعیف؛ لما تقدم في تفسیر لقمان: أن علم الساعة مما استائر الله بعلمه إلا 
أن ذھب قائل ذلك إلی أن الاستثناء منقطع . 


قال الطیبي ئلڈہ: الأقرب (أي: في تاویل: طفَل بتُھژ عَل ہی لعدَا لٹا إِلا من آڑھی 
ین رَسُول 4 الأیة) تخصیص الاطلاع بالظھور والخفاء فاطلاع اللہ الأنبیاء علی المغیب اأمکن؛ 
ویدل عليه حرف الاستعلاء في اعلی غیبه) فضمن ایظھر؛ معنی ایطلع)ء فلا یظھر علی غیبه 
إظھاراً تاماً وکشفاً جلیاً إلا الرسول یوحي إليه مع ملك وحفظةء ولذلك قال: ئِتمْ يك ین بن 
َو وین عَلووہ رکا گ4 3(الجن, آیة: ]٢۷‏ وتعلیله بقوله: و لعل آن کد اَبَلم رِسَللت رَیہم 4 [الجن؛ آیة: 
۸ء وأما الکرامات فھي من قبیل التلویح واللمحات؛ ولیسوا في ذلك کالأنبیایس وقد جزم 
الأستاذ أبو إسحاق بأن کرامات الأولیاء لا تضاھی ما هو معجزۃ للانبیاء. وقال أبو بکر بن 
فورك: الأنبیاء مأمورون بإظھارماء والولي یجب عليه إخفاڑھاء والنبي یدعي ذلك ہما یقطع بە٠‏ 
بخلاف الولي؛ فإنه لا یأمن الاستدراج. کذا في الفتج (۱۳: ٦٠٤‏ ۔ .)٦١٤‏ 

۸۔ (٠٠۰۰)۔‏ قوله: (لکتم ھذہ الاّية) إلخ : قال السنوسي : ٢قال‏ عیاض: لما تضمنته 
من عتبہ علی إخفائہ أمراً أعلمه اللہ تعالی أنە یقع). 

قال علي بن الحسین: ۸ أعلم ال نبیە لُ أن زیداً سیطلق زینب ویزوجھا منه؛ فلما شکی 
زید حدتھا وأراد أن یطلقھا قال لە: أمسك عليك زوجك واتق اللہ وأخفی فی نفسه ما أعلمه 
الله سبحانہ أنە یطلقھاء والذی خشي لق إرجاف المنافقینء وھذا الذي عليه المحققون فی تفسیر 
الايةلا ما َال جن لا فی اغتنہ من المنھتین+ أنه کان :یسب آت بلق ل مان فَلما:جاء 
لیطلقھا قال لە أمسك عليك زوجك؛ وأخفی في نفسه أنە یحب أن یطلقھاء وھذا لا یصح نسبته 
إلی رسول ال َء لا سیما وقد نھی عن مد عینيه إلی ما متع بە غیرہ من زھرة الدنیا) انتھی ۔ 

(قلت) وقد طھر قلبه وملئ حکمة وإیماناء واتصل بالملا الأعلی؛ ورأی عجائب 


٤‏ -(۲۸۹) وحدٹنا ابْنُ تُمِيرٍ عَدَتَتَا أي؛ عَدَنَنَا إِسْمَاعِیلُ عَنِ القُعْبیٌ صن 


مَسْرُوقی؛ قَان : سَأَلَتُ عَايفَةً: مَلْ رَأی محمد و رَبَهُ؟ فَقَالتُ: مات ال لٹ 
ضس اہ ور ہو ا 


۔ (۲۹۰) وحدذثنا ابی یر عَنَكا ابو أَسَاَة عََتا رَگریَاۂ عَن ابْن أَشْوَعٌ 
0 وف و ھی سس برک ُ ھی یسں۔ےےے۔ 
فئ عایں عو تشزرق: ف3 قُلتُ لِعَاِمَةً : فَایِن فُوله: ہل م ماك و کان کاب 


سن از ند ری کی رک یں تا ایک (ج)> *تتے: ۰۸ سال : إؤَ 25 
چبریلٴ 8ی گان يَأِيهو في صُورَۃ الرْجَال وَإِنَّ اَاۂ في مَلِو الم ةِ في صُوَرَته التِي هِي 


السماوات وما فوقھاء وسمع کلام اللہ ورآہ علی الصحیح؛ وخاض الجنة طولاً وعرضاء کیف 
ینس إلی شيء من الدنیا الدنیّة؟ وأنسہ گل ہما أنس بە منھا إنما و لاشتماله علی تحصیل رضا 
مولاہ جل وعز وامتثال مر لا لغرض دنیويی أو ھوی نفسي:؛ وما أشد جرأۃ من یخوض في 
أمر فیه عطبہ بحیث لا جبر لە. 

۹۔ (٠٠۰٠)۔‏ قوله: (سبحان اش) إلخ: معناء: التعجب من جھل مثل ھذاء وکأنھا 
تقول: کیف یخفی عليك مثل ھذاء ولفظة: (اسبحان) لرادة التعجب کثیرۃ في الحدیث وکلام 
العرب؛ کقولہ پل : اسبحان اللہ تطھري بھا) واسبحان اللہ المسلم لا ینجس٢.‏ 

قولە: (لقد قت شعري) إلخ : أي: قام من الفزع لما حصل عندھا من هیبة اللہ واعتقدتہ 
من تنزیھه واستحالة وقوع ذلك: قال النضر بن شمیل: القف ۔ بفتح القاف وتشدید الفاء ۔ 
کالقشعریرۃء وأصلہ التقبض والاجتماع؛ لأن الجلد ینقبض عند الفزع فیقوم الشعر لذلك. 

۰-۔ (٥٠)۔‏ قولە: (عن ابن اشوع) إلخ: هو سعید بن عمرو بن أشوع بفتح الھمزة 
وإسکان الشین المعجمة: وفتح الواوء وبالعین المھملة . 

قوله: (کان یأتیه في صورة الرجال) إلخ: أي: متشکلاً بأشکالھم؛ وغالباً نی صورة 


دحیة مللہ . 


قوله: (في صورته التي هي صورتہ) إلخ : أي : صورته الأصلیة التيی خلق علیھا ۔ 


)١(‏ قوله: اقلت لعائشة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب بدء الخلق؛ باب إذا قال أحدکم 
(آمین) والملائكة في السماء... رقم .)۳۲۳٣(‏ 


7۰ 


کتاب: الإیمان رت 


(۷۸) ۔باب: في قوله عليه السلام: 
نور اَی اراہء وفي قوله: رأیت نوراً 
٢٤۔()‏ حدثنا َبُو بگر بن ت حَدََا وَكيم عَنْيَريد بن إِْرَاهیم ٤‏ 
تَا عَن عَبْد الله بن شَقیقِ؛ عَنْ ابي کُر " قَال: سَأَلَث رَسُول الله للا مَلْ رَآتَ 
رَبّكَُ؟ قَان ور زآئی آزاثہ, 
ا ۔ (۲۹۲) حدثنا مُحَمَدُ بی بَنَار عَدَتَنَا مُعَاذ بن چِشٌام؛ عَدَنَنَا أبي 
سح بے مُسْلم عَدَلَنَا عَمَامْ: کِلاكُمَا عَنْ فَتَاتَ عَنْ 
عَبْدِ الله بٔن شَقِبۃ شَقيتٍ۔ قال فلت لأبی کُر 9071 بے فَقَال: عَن اَی 


شَیْءِ کُنْتَ 1 قَال: کُنْث أَأَلهُ عَلْ رَآَيْتَ رَبّكَ؟ قَانَ أَبُو کُڑ: قَذ سَأَلَثُ فَقَال: ەرأیث 


ری 
نوراا)۔ 


[(۷۸) ۔باب: في قوله عليه السلام: 
دنور أئٔی آراەمءء وفي قوله: درأیت نوراء 

۱۔ (۱۷۸) ۔ قوله: (نور آنی آراہ) إلخ : هو بتنوین انور وفتح الھمزة في دانی) 
وتشدید النون وفتحھاء ول(أراہ) ب بفتح الھمزةء ھکذا روا جمیع الرواۃ في جمیع الأصول 
والروایات: ومعناہ: حجابهہ نوں؛ ھهھ٭ 9 قال الإمام ابو عبد الله المأازريی 8900101 (الضمیر 
في (أراہ) عائد علی اللہ سبحانە وتعالی؛ ومعناہ أن النور منعني من الرؤیةء کما جرت العادة 
باغشاء الأنوار الأبصارء ومنعھا من إدراك ما حالت بین الرائی وبینه) اھ. 

وقد تقدم في تقریر الشیخ الأنور أن معناہ: نور من أین أراہ ولا یخفی ما فيه من 
اللطافة. قال الشیخ: هذا المعنی هو مختار ابن خزیمةء وأما من روی: (نوراني أراہ؛ - بفتح 
الراء وکسر النون وتشدید الیاء - فھو تصحیف؛ ؛ وإن أمکن التاویل علی تقدیر صحتہ. 

-7۲٢‏ (٢٠٥٠)۔‏ قوله: (رایت نورا) إلخ : أي: نوراً عظیماًء وقد تقدم شرح مذا الحدیث 
في شرح حدیث عائشة تحت قولە: (او لم تسمع أن ال یقول: لا تدرکه الأبصارا إلخ منقولاً 
عن العلامة السید الالوسي کال 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ذر؛ الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعهء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة اوالنجم؛ رقم 
(۳۲۸۲). 


اجس الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۷۹) ۔باب: في قوله عليه السلام: إن الل لا ینامء وفي قوله: حجابه النور 
لو کشفه لأحرق سبحات وجھه ما انتھی إليه بصرہ من خلقه 
٤۔‏ (۲۹۳) حدثنا ابو بر بْنْ ہي شَیَْة وَآَبُو کرَیْبٍء قَالا: عَدَنتَا آبُ ہُو مُعَاوِیَةَ 
عَدَتًَّ الأَعْمَىی عَن مرو بي مر عَن أَي عُبَيَْةَء عَنْ اي مُوسیٰ قال: هَام فِیٹا 
سو الله 8 بِحَمْس کَلِمَاتِء فَقَال: نٌ الله عَر وَجْلَ لا یکا وَلا یَبَفي لَۂ أن ونام . 
_َخفِضل القسط وَیَرقَثۂء يُرفَع إِليه عَمَلَ اللَبلِ قَْلَ عَمَل اللهَار وَعَمَلَ الهَار قبْلَ عَمَلِ اللّبلِ 
حِجَابٔه اللوز . (وَفي رِوَابَة أبي بُکر: النَار) لو کَشَنَهُ لأَخرَنَّ سُبْحَاث وَجُْھہ مَا الْٹھی إلَيهِ 
بَصَرْهْ مِن خَليها. 


 )۷۹(‏ باب: في قوله لا: إن اش لا ینامء وفي قوله: حجابه النور لو 
کشفه لأحرق سبحات وجھه ما انتھی إليه بصرہ من خلقه 

۳٣۔‏ (۱۷۹) ۔ قوله: (ولا ینبغي لە ان ینام) إلخ : أيی: یستحیل في حقہ النوم؛ فإن النوم 
انغمارء وغلبة علی العقل؛ یسقط بە الإحساس؛ واللہ تعالی منزہ عن ذلك؛ وھو مستحیل في 
حقه جل وعلا ۔ 

قولە: (یخفض القسط ویرفعہ) إلخ : المراد بالقسط المیزانء لأن القسط العدل وبالمیزان 
یقع العدلء والحاصل أن ال تعالی یخفض المیزان ویرفعه بما یوزن من أعمال العباد المرتفعةء 
ویوزن من أُرزاقھم النازلةء وھذا تمثیل لما یقدر تنزیلهء فشبه بوزن المیزان. وقیل: المراد 
بالقسط الرزق الذي ہو قسط کل مخلوق یخفضه؛ فیقترہء ویرفعہ فیوسعه . 

قوله: (یرفع إليه عمل اللیل قبل) إلخ: أي: یرفع إليه عمل اللیل قبل عمل الٹھار الذي 
بعدہ وعمل الٹھار قبل عمل اللیل الذي بعدہ. 

قوله: (حجابه النور) إلخ : الحجاب أصله في اللغة المنع والسترء وحقیقة الحجاب إنما 
تکون للأجسام المحدودةء وا تعالی منزہ عن الجسم والحدہ والمراد ھنا المائع من رؤیتەء 
وسمی ذلك المائم نوراً أو ناراً لأنھما یمنعان من الإدراك في العادۃ لشعاعھما. 

قولە: (لأحرقت سبحات وجھھە) إلخ : السبحات بضم السین والباء ورفع التاء في آخرہ 
جمع سبحة؛ قال اللغویون والمحدثون : معنی (سبحات وجھہ) نورہ وجلاله وبھاؤہ. 

قوله: (ما انتھی إليه بصرہ من خلقہ) إلخ : أي : جمیع المخلوقات؛ لآأن بصرہ سبحانه 


)١(‏ قولەه: اعن أبي موسی؟ الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننه في المقدمةء باب فیما أنکرت الجھیمةء رقم 
(۱۹۰۵) و(١۱۹)۔‏ 


کتاب : الإیمان .2 


وَفي رِوَائَة أيي بگُر: الأعْمَشي وَلم يك عَدگًا . 
٤‏ ےرت َ و رم یا 
... 20" جا ات" 


وتعالی محیط ہجمیع الکائناتء ولفظة )من لبیان الجنس لا للتبعیض . 

وحاصل الکلام: أنە سبحانه وتعالی لو آزال المائع من رؤیته - وھو الحجاب المسمی نوراً 
وناراً ۔ وتجلی لخلقہ في مذا العالم الفاني: لأحرق جلال ذاته جمیع مخلوقاتہء والل أعلم. 

نقل الطیبي أن فی الحدیث إشارة إلی أن حجابہ خلاف الحجب المعھودۃ فھو محتجب 
عن الخلق بأنوار عزہ وجلاله وأشعة عظمتہ وکبریائەء وذلك هو الحجاب الذي تدھش دونە 
العقول؛ وتبھت الأبصار وتتحیر البصائرء فلو کشفە فتجلی لما وراء: بحقائق الصفات وعظمة 
الذات لم یبق مخلوق إلا احترق؛ ولا منظور إلی اضمحل. کذا في الفتح . 

وقال ابن القیم : (الحجب في لسان الطائفة: النفس وصفاتھا وأحکامھاء وھم مجمعون 
علی أن النفس من أعظم الحجب؛ بل هي الحجاب الأکبر؛ فإن حجاب الرب سبحانه عن ذاته ۔ 
هو النور ‏ لو کشفە لأحرقت سبحات وجھە ما انتھی إليه بصرہ من خلقهەء وحجابە من عبدہ هو 
نفسهہ وظلمتهء فلو کشف عنه ھذا الحجاب لوصل إلی ربەء والوصول عند القوم عبارة عن ارتفاع 
ھذا الحجاب وزواله: فالحجاب الذي یشند علی المحب ویشتد عطشہه إلی زواله هو حجاب 
الظلمة والنفس؛ وھو الحجاب الذي بینە هو وبین الله وأما الحجاب الذي ہین اللہ وبین خلقه هو 
حجاب النور ر: فلا سبیل إلی کشفه في ھذا العالم البتةء ولا یطمع في ذلك بشر؛ ولم یکلم اللہ 
پکزا إلا من وراء الحجاب؛ وھذا الحجاب کاشف للعبد موصل لە إلی مقام الإحسان الذي یعبر 
عنه القوم بمقام المشامدة والأول ساتر للعبد قاطع لە حائل بینە وہین الإحسان و حقیقة الایمان٤.‏ 

قولە: (ولم یقل : حدثنا) إلخ : هو من احتیاط مسلم تل وورعه واتقانەء وھو أنه رواہ عن 
أبيی کریب وآأبي بکر؛ فقال أبو کریب في روایته: حدثنا أبو معاویةء قال: حدثنا الأعمش؛ وقال 
أبو بکر: حدثنا وت فلما اختلفت عبارتھما في کیفیة روایة شیخھما أبي 
معاویة : بیٹھا مسلم 5 فحصل فیيه فائدتان : 

إحداھما: أن احدثنا) للاتصال بإجماع العلماء وفي (عن) خلاف کما قدمناہ في الفصول 
وغیرھاء والصحیح الذي عليه الجماھیر من طوائف العلماء أنھا أیضاً للاتصالء الا ان یکون 
قائلھا مدلسا فبین مسلم ذلك. 

والثانیة: أنه لو اقتصر علی إحدی العبارتین کان فيه خلل فإنه إن اقتصر علی (عن) کان 
مفوّتاً لقوة (حدثنا) وراویاً بالمعنی؛ وإن اقتصر علی (حدثنا) کان زائداً فی روایة أحدھما راویاً 
بالمعنیء وکل ھذا مما یجتنبء والل أعلم بالصواب؛ کذا في الشرح:-- 


۰۰۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

٦۔‏ (۲۹۰) حدفنا مُحَمَّدُ بُیُ الْمتّیٰ وَابْیُ بَفَارء قَالا: عَدَتََا مُحَمَدُ بْنُ سا 
قَال: غاای تق کو تو حرتقن آی عف ع یآ نرخی او انل : للَامَ فیٹا 
رَسول الہ ولا برع : إِن الله لا ام وَلا يَبَفي لَه ان وَتام رع الْقْسْط وَرَحْیْضْد وَبِْقمْ 
إلّيه عَمَل الهَارِ الیل وَعَمَل الیل بِالنھَارا. 


(۸۸) ۔ باب: إثبات رؤیة المؤمنین في الآخرۃ ربھم سبحانه وتعالی 
ا33 002 ہے یا ہو 2 مان وت وَإِسْحَاق 


٥-۔‏ (+٠٥٥)۔‏ قوله: (یرفع إليه عمل الٹھار واللیل) إلخ : أي: عمل الٹھار في أول اللیل 
الذي بعدہء وعمل اللیل في أول الٹھار الذي بعدہ فإن الملائكة الحفظة یصعدون بأعمال اللیل 
بعد انقضاءہ في أول النھارء ویصعدون باأعمال النھار بعد انقضاؤہ في أول اللیلء والل أعلم . 


(۸۰) ۔ باب: إثبات رؤیة المؤمنین في الآخرۃ لربھم سبحانه وتعالی 

قال الشارح: (اعلم أن مذھب أھل السنة باجمعھم أن رؤیة الله تعالی ممکنة غیر مستحیلة 
عقلاًء وأجمعوا أیضاً علی وقوعھا في الآخرة راؤالزشہ بززہ لال فرظ الکافرین ۔ 
وزعمت طائفة من أھل البدع: المعتزلة والخوارجء وبعض المرجثئة: أن اللہ تعالی لا یراہ أحد 
من خلقهء وأن رؤیته مستحیلة عقلاًء وھذا الذي قالوہ خطأً صریح؛ وجھل قبیح؛ وقد تظاھرت 
أدلة الکتاب والسنة وإجماع الصحابة فمن بعدھم من سلف الأمة علی إثبات رؤیة اللہ تعالی في 
الآخرۃ للمؤمنین؛ ورواھا نحو من عشرین صحابیاً عن رسول ال گل وآیات القرآن فیھا 
مشھورت واعتراضات المبتدعة علیھا لھا أجوبة مشھورة في کتب المتکلمین من أھل السنة؛ 
وکذلك باقي شبھھمء وھی مستقصاۃ في کتب الکلامء ولیس بنا ضرورۃ إلی ذکرھا ھنا. 

وأما رؤیة الله تعالی في الدنیا فقد قدمنا أنھا ممکنةء ولکن الجمھور من السلف والخلف 
من المتکلمین وغیرھم أنھا لا تقع في الدنیاء وحکم الإمام أبو القاسم القشیري في رسالتہ 
المعروفةء عن الإمام أبي بکر بن فورك أنه حکی فیھا قولین للامام أبي الحسن الأشعري: 
أحدھما: وقوعھاء والثاني: لا تقع. 

ٹم مذھب أھل الحق أُن الرؤیة قوۃ یجعلھا الل تعالی في خلقهء ولا یشترط فیھا اتصال 
الأشعةء ولا مقابلة المرئی؛ ولا غیر ذلكء لکن جرت العادة فی رؤیة بعضنا بعضاً بوجود ذلك 
علی جھة الاتفاق لا علی سبیل الاشتراطء وقد قرر أئمتنا المتکلمون ذلك بدلائله الجلیة ولا 
یلزم من رؤیة اللہ تعالی إثبات جهھة؛ تعالی عن ذلك؛ بل یراہ المؤمنون لا في جھة کما یعلمونهء 
لا فی جھة واللہ أعلم). 


کتاب : الإیمان ۳۹ 
عَنٍ اي گل ؛ فَال: اجَتَمَانِ ہن فِضّةء؛ آَبَيٹهمَا وَمَا فِیهمَاء وَجْتَتَانِ مِن تب آَيينْهْمَا وَمَا 
فِيهِمَاء وَمَا بَينَ الْقُوُم وَبَيْنَ أنْ ِنْظرُوا إِلی رَبْهِمْ إلا رِدَاء الْكَبْرِیَاءِ ا 7 ا 


قال الحافظ : ہوأدلة السمع طافحة بوقوع ذلك (أي: الرؤیة) في الآخرۃ لأھل الإیمان دون 
غیرھمء ومنع ذلك في الدنیا إلا أنہ اختلف في نبینا ُ وما ذکروہ من الفرق بین الدنیا والآخرة 
ان أبصار أھل الدنیا فانیةء وأبصارھم في الآخرۃ باقیة: جید ولکن لا یمنع تخصیص ذلك بمن 
ثبت وقوعه ه٢٦ھ.‏ 

وقد أطال الحافظ الأوحد المتکلم محمد بن أبي بکر القیم کڈ تعالی في إثبات رؤیته 
تعالی یوم القیامة في کتابہ احادي الأرواح إلی بلاد الأفراح) من شاء الاطلاع علی تفصیل أدلة 
الرؤیة السمعیة فلیراجعە؛ ومن شاء التحقیق العقلی والأجوبة الشافیة المسکتة عن شبھات 
المعتزلة الواھیة: فلیراجع کتاب شیخ شیخنا ۲تقریر دلپذیر؟ في الھندیة. 

٦۔‏ (۱۸۰)۔ قوله: (جنتان من فضة آنیتھما وما فیھما) إلخ : وفي روایة حماد بن سلمة 
عن ثابت البناني عن أبي بکر بن أبي موسی عن أبيه قال حماد: لا أُعلمه إلا قد رفعہ قال: 
(جنتان من ذھب للمقربین؛ ومن دونھما جنتان من ورق لأصحاب الیمن) أخرجه الطبري وابن 
أبيی حاتم؛ ورجالە ثقات. وظاھرہ أن الجنتین من ذھب لا فضة فیھاء وبالعکس؛ ویعارضه 
حدیث أبی ھریرۃ: اقلنا: یا رسول اللہ حدثنا عن الجنة ما بناؤھا؟ قال: لبنة من ذھب؛ ولبنة 
من فضة) الحدیث؛ أخرجهە أحمد والترمذي؛ وصححہ ابن حبان؛ وله شاھد عن ابن عمر 
آخرجه الطبراني وسندہ حسن؛ وآخر عن أبي سعید أخرجہ الہزارء ولفظە: اخلق اللہ الجنة: لبنة 
من ذھب؛ ولبنة من فضة) الحدیث: ویجمع بأن الأول صفة ما في کل جنة من آنیة وغیرھاء 
والثانيی صفة حوائط الجنان کلھاء ویؤیدہ أنه وقع عند البیھقي في حدیث أبي سعید: (أن الله 
اأُحاط حائط الجنة لبنة من ذھب ولبنة من فضة) وعلی ھذا فقوله: (آنیتھما وما فیھما) بدل من 
قوله: ‏ من ذھب)ء کذا في الفتح . 

قولە: (إلا رداء الکبریاء) إلخ : قال عیاض: (کانت العرب تستعمل الاستعارة کثیراً؛ وھو 


مر پر 


أرفع أدوات بدیع فصاحتھا وإیجاڑھاء ومنہ: قوله تعالی : فجَنَاعٌ الگ ڈالإسراءء آیة: ]٢٢‏ فمخاطبة 


)١(‏ قولە: اعن أبیە٥ٴ‏ وھو أبو موسی الأشعري ۔ واسمه عبد اللہ بن قیس ۔ والحدیث أخرجه البخاري فني 
صحیحهء في کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الرحمٰن؛ باب (ومن دونھما جنتان؛ رقم (۸۷۸]) وباب حور 
مقصورات في الخیامٴ رقم (۸۸۰) وفي کتاب التوحید؛ باب قول اللہ تعالی: ٭وجوہ یومثدٍ ناضرة إلی 
ربھا ناظر48 رقم )۷٤٢١(‏ والترمذي في جامعہء فيی کتاب صفة الجنةء باب ما جاء في صفة غرف الجنة؛ 
رقم .)۲٥٢۸(‏ وابن ماجه في سننهء في المقدمة؛ باب فیما أنکرت الجھمیةء رقم (۱۸۲). 


۰ الجزء الثانيی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَی وَجُھوں في جَنَِّ عن). 

٤‏ ۔ (۲۹۷) حدثنا غَُيْدُ الله بن غُمَر بن مَیْسَرَةَ قال: عَدَقيِي عَبْدٌُ الرّحْمٰنِ بن 
مَھْدِئٌَ عَدَنَنَا عَمًاڈ بْ سَلَمَة عَنْ ٹاہ البَاْیْ, عَنْ عَبْد الرُعْلنِ بُن أبي لَبْلَىٰ عَنْ 
ضفَیْب'' عَنِ اللَْيْ قللة قَال: ادا مَعَلَ اَل الْجَنۂ الْجَئَةَء قَالَ: یَفُولّ الله تَبَارَك وَتعَالَی: 


النبي قٍ لھم برداء الکبریاء علی وجھه ونحو ذلك: من ھذا المعنی؛ ومن لم یفھم ذلك تاء؛ 
فمن أجری الکلام علی ظاھرہ أفضی بە الأمر إلی التجسیم؛ ومن لم یتضح لە؛ وعلم أن اللہ منزہ 
عن الذي یقتضیه ظاھرھا: إما أن یکذب نقلتھاء وإما أن یؤولھاء کأن یقول: استعار لعظیم 
سلطان اللہ وکبریائہ وعظمته وھیہته وجلالە المانع إدراك أبصار البشر مع ضعفھا لذلك رداء 
ایریا فإذا شاء تقویة أبصارھم وقلوبھم کشف عنھم حجاب هیبتە وموانع عظمته انتھی 
ملخصاًء قاله الحافظ تاذ 


(وحاصل مضمون الحدیث أن رداء الکبریاء مانع عن الرؤیةء فکان في الکلام حذفاً تقدیرہ 
بعد قوله: (إلا رداء الکبر علی وجههء فإنه یمن علیھم برفعه فیحصل لھم الفوز بالنظر إليە؛ فکأن 
المراد ان المؤمنین إذا تبوّؤا مقاعدھم من الجنة لولا ما عندھم من هیبة ذي الجلال لما حال 
بینھم بین الرؤیة حائل فإذا أراد إکرامھم حفُھم برأفته وتفضل علیھم بتقویتھم علی النظر إليه 
سبحانه ٹم وجدت في حدیث صھیب في تفسیر قوله تعالی : لین اَحَسَدا تلق وََبَاءۃٌ 
[یونس؛ آیة: ]٦٢‏ ما یدل علی أن المراد برداء الکبریاء فی حدیث أبی موسی: الحجاب المذکور فی 
حدیث صھیب؛ وأنه سبحانه یکشف لأآھل الجنة إکراماً لھ: والحدیث (أي : حدیث می 
أآخرجہ مسلم عقب حدیث أبي موسی (أيی: حدیث الباب) ولعله أشار إلی تأویله بہ) اھ. 


قوله: (علی وجھە) إلخ : قال الطیبي : اعلی وجھهء حال رداء الکبرء قال القرطبي في 
المفھم: الرداء استعارۃ کئی بھا عن العظمة کما في الحدیث الآخر (الکبریاء ردائي؛ والعظمة 
إزاري) ولیس المراد الثیاب المحسوسة لکن المناسبة أن الرداء والإزار لما کانا متلازمین 
للمخاطب من العرب عبر عن العظمة والکبریاء بھماء ومعنی حدیث الباب أن مقتضی عزۃ اللہ 
واستغنائہ أن لا یراہ أحد لکن رحمته للمؤمنین اقضت أن یریھم وجھه إکمالاً للنعمة فإذا زال 
المائع فعل منھم خلاف مقتضی الکبریاء؛ فکأنه رفع عنھم حجاباً کان یمنعھم). 

قولە: (في جنة عدن) إلخ : رام جع إلی القوم الناظرین؛ أي : وھم في جنة عدن؛ لا إلی 
اش فإنه لا تحویه الأمکنةء سبحانه. 


)١(‏ قولە: اعن صھیب؟ الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعہ؛ في کتاب صفة الجنة؛ باب ما جاء في رؤیة الرب 
تبارك وتعالی؛ رقم .)۲٥٥٢(‏ وابن ماجه في سننه فيی المقدمةء باب فیما أنکرت الجھمیةء رقم (۱۸۷).۔ 


کتاب : الإیمان ۱ 


رِیڈُونَ شیئا أَزِيدُكُمم؟ َيئوأونَ : الم تی شف تبَيْضِ وُجُوعَتا؟ نَم مُِْلن الْجَنة وَتَجَْا بن النار؟ قَالَ: 
یٹ الجغاتِ تنا را ھا اُعب َِھم ہی ٹر إِلی ره عَڑ وََّ': 

۹۔ (۲۹۸) حدّثنا ابو بر بن أَبي شَیبَةً حَدَثنَا يَرِیڈُ بن مَارْونٌ عَنْ عَمّاو بن 
بن بهَنَا الإِسْنًاو۔ وَزَادَ: 0112. لن آ گۓ ےہا سوا لق ور دہ (یونس: ٦‏ 


ازیو سم وھ حمت 
٠‏ ۔ (۲۹۹) حدّثني زھیر بُن عَرْبٍ؛ عَدنًَا 2 ىك إِْرَاميم حَدَتَنَا أَپي 
عَنِ ابْن شٛهّاب؛ عَنْ عَطاء بْنِ یَرِید الین أَكٌ ابا مُرَیْرَۃ'' اَغْبَرَهُ؛ دن اس فَالوا 
لِرَسُولِ الله گل : ا رَسُول الله هَل نَرّی رَبَنَا زم مَ الْقَيَامَة؟ فَقَال ول الله گلا : عَل 


۷۔ (۱۸۱) ۔ قوله: (تریدون شیتاً أزیدکم) إلخ : في معنی الاستفھام أي: آتریدون؟. 

قوله: (آزیدکم) إلخ : أي : علی عطایاکم . 

قوله: (تنجینا من الٹار) إلخ : بتشدید الجیم ویخفف: أي: (وألم تخلصنا؛. قال الطیبي : 
تقریر تعجیب من أنه کیف یمکن الزیادۃ علی ما أعطاہم اللہ من سعة فضله وکرمەہ؟ 

قوله: (فیکشف الحجاب) إلخ : بصیغة المجھول؛ والحجاب هو رداء الکبر علی ما قاله 
الحافظء ورفع الحجاب رفع للتعجب؛ کانه قیل لھم: ھذا هو المزید. 

۸۔ (٠٥٠۰٠)۔قولەه:‏ و هذہ الآیة فلِلْنَ لَحْسَثا لی لیونس, آیة: )٢٢‏ إلخ: 
المراد بالحسنی : المثوبة الحسنی؛ أ : الجنف وبالزیادة النظر ال وجھهھ الکریم؛ وتنکیر الزیادة) 
للتعظیم و ا و تا 

قال الطیبي : (وإذا کان مفسراً لتنزیل من نزل عليه فمن تعداہ فقد تعدی طور*٠.‏ أقول: 
أراد بە الزمخشري في عدولە عنە إلی التأویل وکذا من تبعه کالبیضاوي حیث عبر ا(بقیل) عن 
ھذا القول الجمیل الثابت ممن نزل عليه التنزیل ۔ 


(۸۱) ۔باب: معرفة طریق الرؤیة 
۹۔  )۱۸۲(‏ قوله: (ھل نری ربنا یوم القیامة) إلخ: في التقیبد بیوم القیامة إشارة إلی 
ان السؤال لم یقع عن الرؤیة في الدنیاء وآخرج مسلم من حدیث أبي أمامة: ‏ واعلموا أنکم لن 


)١(‏ قولە: ‏ أبا عریرةۃہ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الرقاق؛ باب الصراط جسر جھنم؛ رقم 
)٥۷٦(‏ و(٤۷٦٥٣)ء‏ وفي کتاب التوحید: باب قول ال تعالی : ٭وجوہ یومثدٍ ناضرۃ إلی ربھا ناظرة4 رقم 
(۷۱۳۷) ر(۷۳۸). والنسائيی فيی سنلەء في کتاب الافتاحء باب موضع السجود:؛ رقم .)١(‏ 


۳۲ں الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


ثُضْارُو فِي رَیَة الْقَمَر لَیْلَةً الْبْذر؟ فَالُوا: لا۔ یا رَسُول الله. فَالَ: عَلْ تضَارُونَ ِي 
اللشُمٰس لَیْسَ دُونَھَا سَحَابُ؟ قَالُوا: لا. یا رَسُول الله. فَال: و ہے ےت 


تروا ربکم حتی تموتوا). وأما الرؤیة في الآخرۃ فذھب أھل السنة وجمھور الأمة إلی جوازھا 
ووقوعھاء ومنع الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة؛ وتمسکوا بأن الرؤیة توجب کون المرئي 
محدثاً وحالاً في مکان. 

قال القرطبی : (اشترط النفاۃ فی الرؤیة شروطاً عقلیة کالبنیة المخصوصۃ: والمقابلة 
واتصال الأشعة وزوال الموانع کالبعد والحجب؛ في خبط لھم وتحکم؛ وأھل السنة لا 
یشترطون شیئاً من ذلك سوی وجود المرثيء وأن الرؤیة إدراك یخلقه اللہ تعالی للرائي؛ فیری 
المرثي؛ وتقترن بھا اأحوال یجوز تبدلھاء والعلم عند اللہ تعالی. 

قوله: (ھل تضازون في القمر) إلخ : بضم أوله وتشدید الراء بصیغة المفاعلة من الضرٌ 
وأصله تضاررون بکسر الراء وبفتحھاء أي: لا تضرون أحداً ولا یضرکم بمنازعة ولا مجادلة ولا 
مضایقة ولا مدافعة ولا مزاحمة: 


قوله: (ھل تضازون في الشمس) إلخ: قال الشیخ أبو محمد بن أبي جمرۃ: اعطف 
الشمس علی القمر مع أن تحصیل الرؤیة بذکرہ کافء لن القمر لا یدرك وصفه الأعمی حساً بل 
تقلیداًء والشمس لیدرکھا الأعمی حساً بوجود حرھا إذا قابلھا وقت الظھیرۃء فحسن التاأکید 
بھا). 

قال الحافظ: سے یوب سو مر سی 
جریر: الحکمة في التمثیل بالقمر أنه تیسر رؤیته للرائي بغیر تکلف ولا تحدیق یضر بالبصر 
بخلاف الشمس فإنھا حکمة الاقتصار عليهء ولا یمنع ذلك ورود ذکر الشمس بعدہ فيی وقت 
آخرہ فإن ثبت أن المجلس واحد خدش في ذلك) اھ. 

قلت: والذي یخطر بالبال ۔ والل أعلم ۔ أن في تثنیة المشبه بە والجمع بین الشمس 
والقمر : إشارة إلی تنوع التجلیات في المشبە؛ فإن الشمس إذا تجلت لجرم القمر في اللیل وظھر 
نورھا عند الرائین بواسطتہ یعطي من الأحکام ما لا یعطي في تجلیھا بنفسھا في الٹھار بل لا 
یعرف حینثذ أنه نور الشمس إلا أھل الخبرةء والعلم باستفادة نور القمر من نور الشمس کما ثبت 
ذلك عند رباب النظرہ وصرح بە بعض کبراء أھل الکشفء والشرع ما جاء بإبطالهء وإذا تجلت 
في النھار بنورھا الذي هو نورھا یعرفه کل أحد من العام والخاص بداھةق بحیث لا یستطیع أن 
یجحدہ: کذلك الباري سبحانه وتعالی یأتی أولاً أي: یتجلی بصورة لا یعرفونھاء ولا ریب أن 
المتجلي في تلك الصورة لیس إلا الباری سبحانه وتعالیء وھو قائل : (أنا ربکم) إلا أن الناس 
ینکرون لعدم معرفتھم وقصور إدراکھمء ثم يأتي؛ أي: یتجلی کما هو مصرح بلفظ ٦‏ التجلي) في 


کتاب : الإیمان ۰۳ 


َإنّكُمْ تررْنَهُ گذَيِكَ يَجْمَع الله النّاسسَ يَومَ القیَاَق فَيقُولُ: مَن کَانَ بَبْدُ شَیْتا فَلیتِنهُ 


تم مَنْ کَانَ يَعْبْدُ ا لشُمْس الشْمْس + وَیَتَِعٌ مَنْ کَان يَعبْدُ القَمَر الْقَمَرَ 70 ۶ 
الطّلواغِیتَ القَوَاغِیتٌ و و ہد ا اق اک ا ےب ا و جو کا ا و ا و رم رو ا ا و و کو وی 


بعض روایات مسلم بعد ذلك في صورة معروفة عندھم فیعرفونھا ویخرون للسجود؛ والمتجلي 
الأول المنکور هو هذا الآخر المعروف؛ لا شك عندنا في ذلك ولا مریة إلا أن الناس لما لم 
یحیطوا علماً بأنواع التجلیات أنکروا التجلي الأول وآئبتوا الآخرء فأوضح النبي قٍ بذکر 
الشمس والقمر في موضع التشبیه تفنن التجلیات وتنوعھاء والل سبحانه وتعالی أعلم. 

قوله: (نإانکم ترونه كلذلك) إلخ : المراد تشبيه الرؤیة بالرؤیة في الوضوح؛ وزوال الشك: 
ورفع المشقة والاختلافء لا تشبیه المرئي بالمرئيی. 

قال الزین بن المنیر: !إنما مخص الشمس والقمر بالذکر - مع أن رؤیة السماء بغیر سحاب 
أکبر آیة وأاعظم خلقاً من مجرد الشمس والقمر ۔لما خصا به من عظیم النور والضیاء بحیث 
صار التشبیه بھما فیمن یوصف بالجمال والکمال : سائغاً شائعاً في الاستعمال٢.‏ 

قوله: (من کان یعبد شیئاً فلیتبعہ) إلخ: بتشدید التاء المفتوحة وکسر الموحدۃ. قال 
الحافظ : (ووقع في حدیث ابن مسعود: ام ینادي مناد من السماء: أیھا الناس؛ ألیس عدل من 
ربکم الذي خلقکم وصورکم ورزقکم ٹم تولیتم غیرہ: أن یولي کل عبد منکم ما کان تولی؟ قال: 
فیقولون: بلی؛ ثم یقول: لتنطلق کل أمة إلی من کانت تعبد٤.‏ 

قولە: (من یعبد الطواغیت) إلخ : جمع طاغوت؛ وهو الشیطان: والصنم . 

قال الطبري تَلللہ: (الصواب عندي أنە کل طاغ طغی علی اللہ ئعبد من دونە: ]ما بقھر منه 
لمن عبدء وإما بطاعة ممن عبدہ إنساناً کان أو شیطاناًء أو حیواناً أو جمادأء قال: فاتباعھم لھم 
حینثذ باستمرارھم علی الاعتقاد فیھمء ویحتمل أن یتبعوھم بأن یساقوا إلی النار قھراً). 

ووقع في حدیث أبي سعید المذکور في التوحید من صحیح البخاري: اافیذھب أصحاب 
الصلیب مع صلیبھم؛ وأصحاب الأوٹان مع أوثانھم وأصحاب کل آلھة مع آلھتھم؛ وفيه إشارۃ 
إلی أن کل من کان یعبد الشیطان ونحوہ ممن یرضی بذلك: أو الجماد والحیوان: داخلون في 
ذلكء وأما من کان یعبد من لا یرضی بذلك : کالملائکت والمسیح : فلاء لکن وقع فيی حدیث 
ابن مسعود: افیتمثل لھم ما کانوا یعبدونء فینطلقون) وفي روایة العلاء بن عبد الرحمن : افیتمٹل 
لصاحب الصلیب صلیبهء ولصاحب التصاویر تصاویرہ) فأفادت ھذہ الزیادۃ تعمیم من کان یعبد 
غیر اللہ إلا من سیذکر من الیھود والنصاری فإنه بخص من عموم ذلك بدلیله الاّتي ذکرہ؛ وأما 
التعبیر بالتمثیل فقال ابن العربي : یحتمل أن یکون التمٹیل تلبیساً علیھمء ویحتمل أن یکون 
التمثیل لمن لا یستحق التعذیب؛ وأما من سواھم فیحضرون حقیقةء لقوله تعالی : الم وکا 


(۱٤‏ الجزہ الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
2 لک ذے وس لت سر رتا گو غ پر رم ہے ہا ہن نت ا و رخ 
وَتّقَی عَلوو الام فِيهّا مُنَافقْومَّاء فَيَأَِيهِمٌَ الله تبَارَل وَتَعَالی: فِي ضورَو غَیْرِ صُورَته کت 


ہم وو 


تید بن مب ت۔ الو حصت چھتے ۴چ [الابیاء: آیة: 4۸] کذا قال الحافظ في الفتح . 


قوله: (وتبقی ھذہ الأمة فیھا منافقوھا) إلخ : قال ابن أبي جمرۃ کل: (یحتمل أن یکون 
المراد بالأمة: آمة محمد 8لا : ویحتمل أن یحمل علی أعم من ذلك؛ فیدخل فیه جمیع أھل 
التوحیدء حتی من الجن؛ ویدل عليه ما في بقیة الحدیث اإنە یبقی من کان یعبد اللّه من برٌّ 
وفاجرا۔ 

قلت: ویؤخذ أیضاً من قوله في بقیة هذا الحدیث (فاکون أول من یجیز؛ فإن فيه إشارۃ إلی 
ان الأنبیاء بعدہ یجیزون أممھم. کذا في الفتح . 

قوله: (فیھا منافقوھا) إلخ: قال النووي کل٭: اوقد یتوھم من ھذا الحدیث أن المنافقین 
یرون الل تعالیء رما اتی رای سے واھمای دہش 
بالسجود: فمن سجد کان مخلصاء ومن لم یقدر عليه کان منافقاء وھذا لا یدل علی أن 
المنافقین یرون اللہ تعالی). 

قولە: (فیأئیھم الله في صورة غیر صورتہ) إلخ: أما الإتیانء فقیل : هو عبارة عن رژیتھم 
إیاہەء لأن العادة أن کل من غاب عن غیرہ لا یمکن رؤیته إلا بالمجيء إليەء فعبر عن الرؤیة 
بالإنیان مجازاء وقیل : غیر ذلك. وأما الصورۃ فاستدل ابن قتیبة بذکرھا علی أُن لل صورۃ لا 
کالصورة؛ کما ثبت أنە شيء لا کالأشیاء وتعقبوہ؛ وقال ابن بطال: (9تمسك بە المجسمة؛ 
فأئتوا للہ صورة ولا حجة لھم فیە لاحتمال أن یکون بمعنی العلامة؛ وضعھا اللہ لھم دلیلاً علی 
معرفتة:ء کما یسمی الدلیل والعلامة صورۃ: وکما تقول صورۃة ة. حدیلثك کنذاء وصورۃة ة الأمر کذاء 
والحدیث والأمر لا صورۃة لھما حقیقةء وأجاز غیرہ أن المراد بالصورة الصفة؛ وإليه میل 
البيھقي . ونقل ابن التین أن معناہ صورة الاعتقادء وأجاز الخطابي أن یکون الکلام خرج علی 
وجهہ المشاکلة لما تقدم من ذکر الشمس والقمر والطواغیت٤٢.‏ 

قال ابن بطال عن المھلب: أن اللہ یبعث لھم ملکاً لیختبرھم في اعتقاد صفات ربھم الذي 
لیس کمثله شيء؛ فإذا قال لھم: نا ریکم؛ ردوا عليه لما رأوا عليه من صفة المخلوق؛ فقوله: 
(فإذا جاء رہنا عرفناہ)ء أيی: إذا ظھر لنا في ملك لا ینبغي لغیرہ وعظمة لا تشبه شیئاً من 
مخلوقاتہ فحیل یقولون: (اأنت رہنا)۔ 

قال الخطابي للہ: اولا إشکال في حصول الامتحان في الموقفء لن آثار التکلیف لا 
تنقطع إلا بعد الاستقرار في الجنة أو النار؛. 

وقال الطیبي : ٢لا‏ یلزم من أن الدنیا دار بلاء والآخرۃ دار جزاء: أن لا یقع في واحدة 
منھما ما یخص بالآخری؛ فإن القبر أول منازل الآخرة؛ وفیه الابتلاء والفتنة بالسؤال وغیرہ. 


والتحقیق: أن التکلیف خاص بالدنیاء وما یقع في القبر وفي الموقف هي آثار ذلك؛ کذا قال 
الحافظ في الفتح؛ وقد تقدم منا الإشارۃ في شرح قولە گل : ١ھل‏ تضارّون في رؤیة الشمس) 
إلخ: إلی أن المراد بإتیانه تعالی في صور مختلفة ظھورہ في تجلیات شتی؛ کما صرح بە الشیخ 
الاکبر في فتوحاتہ؛ والعلامة أحمد بن المبارك في ٦‏ الإبریز؛ ناقلاً عن سیدي عبد العزیز الدباغ 
وغیرھما من العارفین المحققین رحمھم الله . 

قال الطیبي: اقول من فسر الاتیان بالتجلي هو الحق؛ لأن ذلك قد تقدم في قوله: (ھل 
تضارون في رؤیة الشمس والقمرا وزید في تقریر ذلك وتأکید وکل ذلك یدفع المجاز عنە واللہ 
أعلم٢اھ.‏ 

والحافظ وإن أطال الکلام في هذا المقام وأتی بنقول وأقوال کثیرۃ؛ إلا أني ما حضّلتھا 
حق التحصیل؛ ولھذا لم أجد بدا من أن آذکر هھنا نبا من تحقیق مفھوم النجلي وأحکامہ لکٹرۃ 
تکرار هذا اللفظ في کلام العلماء والصوفیة وورودہ في نصوص القرآن والحدیث: والانتھاء إليه 
والإحالة عليه في کثیر من المسائل المھمة؛ والمباحث الدقیقة مع قلة شارحیہ وموضحیه بوجە 
یلیق بە وما وجدنا تفصیل أحکام التجلي وتحقیق ماھیته بحیث یطمئن بە القلبء وینشرح بە 
الصدرء مع الفحص الشدید والتتبع البالغ في کتب القوم؛ إِلا ما حققه العلامة الجلیل؛ والعارف 
النبیل؛ فقید المثیل في زمانەء وعدیم العدیل في أقرانەء سیدي وسندي محمد المدعو بإسماعیل 
الشھید الدھلوي قدس اللہ روحہ فی کتابه (العبقات) فإنه - جزی اللہ عنا وعن کل من استفاد من 
علومه - کفی وشفی حین بین الصبح لذي عینین. وھا أنا التقط من جملة کلامه المتین کلمات 
یسیرة تتعلق بغرضناء ومن أراد مزید الاطلاع علی تفاصیل التجلیات بل علی تحقیق سائر 
المسائل الدائرۃ بین أرباب الحقائق وأصحاب الأسرار فلیراجع کتابهء فإنه عزیز جداً لم نجد لە 
نظیراً. . 

قال قدس الله روحه فيی (ص .)٦٦‏ 

الإشارۃ إلی التجلیات 

:)١( عبقة‎ 

ٴالنسب المتحققة بین الأشیاء علی أنحاء کثیرۃ لا یتاتی إحصاڑھاء إلا من علام الغیوب؛ 
کالمحاذاۃ والمسامتةء والمساواۃء والمشابھةء والمماثلة والخلق؛ والإبداعء والظھور إلی 
غیر ذلك؛ وإن فتشت حق التفتیش وجدت ھنا نسبة أٹرھا أن یکون أحد المنتسبین مما یثبت لە 
المبادئ دون الآثار إلا مجازاء والآخر مما یستند إليه الآثار دون المبادئ إلا مجازاًء ولیست 
ھذہ السنبة عین النسبة التي تکون بین ذي الواسطة وبین الواسطة في العروض؛ فإن الواسطة ھناك 


اش أالجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أصل في ثبوت المبادئء واستناد الآثار جمیعاً ؛ فإن الحرکة وآثارھا من مباینة المتحرك لمکان: 
ووصولہ إلی آخر ومحاذاتہ لشيء وانطباقہ علی آخر إنما تثبت أولاً وبالذات للسفینة ٹم للجالس؛ 
بخلاف ما نحن فيهء ان آحد المتصبین بھا مسٹیڈ باستاد الاٹار لاحظ فیھا للآخر الذي ثیت اه 
المبادئ:ء ولا ھي عین النسبة التي تکون بین ذي الواسطة والواسطة في الثبوت؛ إذ استناد الآثار 
مناك إلی ذي الواسطة إنما یعتمد علی تحقق المبدأً فیە وإن کان هذا التحقق معلولاً لتحقق 
المبدأً فی الواسطةء بخلاف ما نحن فيه؛ إذ تحقق المبدأً هنا في أحد المنتسبین یکفي في استناد 
آثار ذلك المبداً بعینه إلی الآخرہ لا یتوقف استنادھا إليه علی تحقق مبدأ فیەء بل التحقیق فیما 
نحن فيه أنە إذا لوحظ المبادیئ فأحد المنتسبین واسطة فی العروض بالنسبة إلی الآخر؛ وإذا 
لوحظ الاثار فھو واسطة في الثبوت بالمعنی المشھور؛ وھو اتصاف ذي الواسطة مع عدم انصاف 
الواسطةء وھذہ النسبة وإن لم یجردھا أھل النظر عن سائر النسب؛ ولم یشتغلوا بالبحث عنه 
لعدم تعلق غرضھم بھاء + إلا أنھم یسلمونھا في مواضع لا تعد ولا تحصی؛ فلنورد نبذاً مٹھا: 
فمٹھا: النسبة بین النفس وقواھاء ألیس أن العلم الحصولي أي: کون الشيء عالماً من آثار 
الصورۃ العلمیةء والصورة في العلم بالجزئیات إنما تقوم بالقوی دون النفس٠‏ والعالمة هي النفس 
دون القوی؛ وإن الإبصار إنما هو من آثار المحاذات المخصوصة والمحاذاة إنما هو بین العین 
والمرئي دون النفس؛ والمبصر هو النفس دون العین؟ 

ومنھا : النسبة بین الشمس والمرآةء ألیس أن مقابلة الأرض مبدأ لإضاءة الشمس إیاھاء 
مع أن المقاہل للجدار مثلاً إنما هو المرآة دون الشمس؛ والمضيء الشمس دون المرآۃ؟ 

ومٹھا: النسبة بین المالك والمملوك ألیس أن کون الرجل موھوباً لهء أو مشتریاً: مبدأ 
لمالکیتہ مع أن الموھوب لە أو المشتري هو العبد - مثلاً ۔ دون المولی؛ والمالك هو المولی 
دون العبد, 

ومنھا : النسبة بین الموکل والوکیل؛ والمرسل والرسول٠‏ والمعنی واللفظ؛ فلنسم تلك 
النسبة بالاضمحلال؛ ثم لو تصفحت حق التصفح لوجدت مھنا نسبة من آثارھا أن یکون أحد 
المنتسبین دالاً بالبداهة علی کنە الآخر أو علی ما ہو في حکم کنھه مما بختص بە ویمتاز بہ. 

وبالجملة کل ما یذکر في جواب من سأل عن شيء !ہما هو؛ عند أھل العرف فھو المراد 
بالکنە هھناء کالعظمة والخالقیة للرب تبارك وتعالی؛ والإشراق المخصوص للشمس: واللون 
والشکل والوضع المختصة لزید؛ والمراد بالدلالة بالبداہة ان ینتقل ذھنك منە إليه بمجرد إدراکك 
إیاء بلا رویّة فکر؛ کما ینتقل ذھن النائم من صورۃ خیالیة إلی شخص فیعلم في نومہ أنه ھذاء مع 
أنه وإن لم یسمع قط أن فلاناً کان علی صورۃة کذاء ولون کذاء بل رہما یری خلاف ما علمه مع 
أنە یتیقن بأنه فلان ۔ 


کتاب : الإیمان ۲۰۷ 


وبالجملة فھذہ النسبة أیضاً کالنسبة السابقة في أن أھل النظر لم یستأنفوا النظر إلیھاء ولم 
یبحٹوا عنھا بحیالھا مع أن أحداً لا یتأتی منە أن یشك في تحققھاء ألیس أن النسبة بین ذي 
الصورۃ وصورته العقلیة والخیالیة والمنطبعة في الأجسام الصقیلة والمسطحة علی الأجسام 
والمجسمة المنحوتة کذلك؟ بل النسبة بین الحد والمحدود في العلم بالکنەء والوجه وذي الوجه 
في العلم بالوجەء والعنوان والذات في عقد الوضع؛ ومفھوم القضیة ومصداقھا فيی جمیع 
القضایاء واللفظ والمعنی والنقش واللفظ کذلك۔ 

والضابطة فیھا أن أحد المنتسبین إذا کان بحیث یسري منە الملاحظة إلی المنتسب الآخر 
أي : یتحقق ھنا ملاحظة واحدة ساریة من أحدھما إلی الآخر فھي المقصود ھھناء ولنسم تلك 
النسبة بالمحاکاۃ٢.‏ 
عبقة (۲): 

۸الاضمحلال والمحاکاۃ بیٹھما عموم وخصوص من وجہ؛ لن الوکیل مضمحل في 
الموکل ولا یحکیە؛ والصورة المجسمة غیر مضمحلة في ذي الصورۃ مع أنھا تحکیەء والصورة 
العلمیة مضمحلة ۂ في المعلوم حاکیة لەء فالشيیء الذی اجتمع یہ الاضمحلال والحکایة لا جرم 
آنه عنوان تام للمحکي عنەء وھو مادة التجلي؛ ثم إذا اتفق أُن صار ھذا الشيء مطروحاً في 
البین واقتضی المتجلي أن یجعل ھذا الشيء عنواناً لنفسە وینصبه طریقاً لمعرفتہ وواسطة بینە 
وبین المتجلي لە في تکمیلە؛ وتعریفهء ودعوته إلی نفسه والأوامر والنواي؛ وإظھار الرضا 
والسخط؛: والقبول 7 والأنسة والوحشة؛ والقرب والبعد: والظھور والاستتار: صار تجلیاً 
بالفعل؛ وھذا لاقتضاء صورة التجلي؛ فما دام هذا الاقتضاء ء باقیاً فھو تجل بالفعل؛ وأما بدون 
ھذا الاقتضاء فھو مظھر أتمء ونور من أنوار المتجلي؛ وتجل بالقوۃ فإذا صورة التجلي تقتضي 
عدم استقلاله بالإشارۃء وکونه مطروحاً في البینء وکون المتجلي هو المقصود بالإشارة بأن 
تکون ھنا إشارۃ واحدة تتعلق بالذات: والقصد بالمتجلي؛ وبالعرض بالتجلي؛ ألم تر إلی 
العنوان في عقد الوضع حیث لا یمکن من الذھن تثنیة النظر بل لا یکون ھناك إلا نظر واحد نافذ 

من العنوان إلی الذاتء ولذا لا یمکن عقد الحکم بین العنوان والذات حال کونە عنواناًء ولذا 
یحکم عليه بأنه مرکب تقبیدي لا خبري؛ وإِن أردت أن تستبین حال النجلي حین هو تجلِ فانظر 
إلی من یتکلم بکلام حین یرید إظھار المعنی علی السامع کاشحاً عن الامتمام بالالفاظء کما إذا 
غضب المتکلم علی السامع فیشتمه مرة ویسبّه أآخری: ہے جو می ہا 
أآخری؛ فالمتکلم في ھذہ الحالة لا یلتفت إلی الألفاظ؛ بل کاد لا یشعر بھاء ألا تری إلی تلکؤ 
لسانە وعدم تمکنە من رعایة الوزن والسجع؛ وعدم استطاعته علی التکلم باللغة التي لم یألفھاء 
وکأنه یرمي السامع بسھام الغضب من قوس لسانہء ویخرج الکیفیة الغضبیة من قلبه علی لسانہ 
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وکذا السامع غیر ملتفت إلی الألفاظ أصلاّء بل یحس من نفسه کأن المعاني المجردة من 
الألفاظء بل کأن الکیفیة الغضبیة خرجت من المتکلم ودخلت في قلبہء وھکذا الحال في المحبة 
والعشق والخصومةء فالألفاظ في أمثال تلك الحالات تجلیات للمعاني ؛ واللسان تجل للقلب؛ 
فمن یتأتی منە الإشارة إلی التجلي والحکم بأنه تجلِ في حال التجلي؛ ٭ فکانہ لم یفز بالتجليی حق 
الفوزا. 
عبقة (۳): 

"التجلي مطاع دون غیرہ من المظاھر وإن کان أتمء إذ غایته أن یکون عنواناً لەء حاکیاً عن 
بعض صفاتہ؛ مظھراً لأفعاله ولا شك أن معنی الإطاعة هو موافقة الأمر لا اقتداء بالأفعالء 
والتشبہ في الأوصاف؛ ألیس أن من تشبه بالسلطان في لبس التاج؛ والجلوس علی السریر: لا 
یسمی مطیعاً بل عاصِ یجب قتله؛ والتفصیل أن التجلي یجب بە معرفة المتجلي وإطاعة ما ألقی 
بواسطته رگا عیفر افغامرہ تھا نا مث الع قھ ولا إاطاع بط سا ولا 
یمنع شيء من ذلك کأکثر المظاھر التي لا یظھر؛ منھا ما ینافيی ما أمر بە من قبل المتجلي؛ 
یحکی ما أرید سترہ؛ ومنھا ما یحرم إطاعة ما یظھر منە ولا یمنع بە معرفة المتجلي؛ وھو ما 
یکون حاکیاً لصفات کاملة ظاھرۃ الکمال؛ لکن یکون مظھراً لأفعال تنافي ما أمر بە من قبل 
التجليء والثالٹ ما یمنع بە معرفة المتجلي أي: جعلە عنواناً لە للاکثر . وأما جوازھا للمصطفین 
المجتبین فھو خارج عما نحن فیەء وما یکون حاکیاً لما قصد سترہ؛ وذلك لغموض جھة کونە 
کمالاًء وإیھامہ نقصاً في أذھان الأکٹر ولنضرب هھنا مثلاّ إیضاحاً لما أسلفنا 

فرضنا سلطاناً متعززاً مترفعا لا سبیل لآحاد الرعایا إلی الوصول إليەء فنصب تجاہ مجلسه 
مرآۃ صقیلة عظیمة علی موضع یتأتی لکل واحد أن یصل إليهء فانطبع فیھا صورۃ الملك کما 
هي؛ فنادی في الرعایا أن اجتمعوا إلیھا في وقت کذا وکذاء وافعلوا ما تؤمرون من قبلھاء 
وانتھوا عما تنھون من قبلھاء فلیس التاج 7ھٹ ہ وأمر الخازن أن یقف عند المرآة 
بحضرۃ الصورۃ المنطبعةء فإذا أشار إليه بان یعطي أحداً شیئء أو یخلع عليه خلعةء فلیفعلء 
وأمر السیاف والسیاط أن یقفا عندھاء فإذا أشار بقتل واحد أو جلدہ فلیفعلاء وأمر الحجاب أن 
یقفوا بنحضرتھا کوقوفھم بحضرتەء فإذا أشار بتقریب أحد أو تبعیدہ فلیفعلواء فاجتمع أولئثك 
عندھا محدقین إلی الصورة؛ مطاأطئي رؤوسھم؛ واضعي أیدیھم علی السرة منتظرین لما یلقی 
إلیھم؛ واجتمع الداني والقاصي؛ والمطیع والعاصي بحضرتھاء فجعل الملك یشیر بسفك ھذا 
وجلد ھذاء وإکرام هھذاء وإعطاء ھذاء وتقریب ھذاء وتبعید ھذاء فالصورۃ المنطبعة في هذہ 
الحالة تجل للملك ویجب علی کل واحد من رعایاہ أن یعرفوہ بما یحکي ھذہ من أنه صاحب 
التاج والسریر واللطف والقھر؛ والجلال والجمال؛ ویجب علیھمء إطاعة ما یؤمرون 


بواسطتھاء فالمطیع من أخذ ہما ھطل إليه من قبلھاء والعاصي من أعرض عما أشیر من جھتھاء 
فھذا نظیر التجلي ۔ 

وأما نظیر المظاھر التيی هي غیر التجلی فکالصور المنطبعة فی المرایا بمجرد محاذاتھا 
لوجه الملك من غیر أن آراد أن یجعلھا عنواناً لنفسەء أو واسطة في إلقاء أوامرہ ونوامیە؛ وفی 
إظھار رضاہ وسخطہ وأمثال ذلك؛ فعليك بالتامل ۂذ في الفرق بین ما یحکي الصورة التي جعلھا 
الملك تجلیاً لنفسە؛ وبین ما تحکیه تلك الصورةء رما کر قظیر سو اعولی الا زمر انز 
و نھيی یجب الاقتداء بەء ألیس أنھا إذا صدرت منھا حرکة الضرب فذلك أمر للسیّاط بالجلد؟ 
أو حرکة القتل فذلك أمر للسیاف بالقتل؟ وأما ما یحکیە تلك الصورۃ من الحرکات والأفعال 
فکلاء بل منە ما لا یجوز الاقتداء بە؛ کما إذا أشار الملك بحدیدۃ أو سوط إلی ابنە تأدیباً 
فحکت الصورۃ المنطبعة في المرآة تلك الحرکة: فلا یجوز لأحد أن یضرب ولدہ أو یقتله اقتداء 
ہما صدر مٹھاء بل منە ما لا یجوز جعله عنواناً للملك بل یمنع معرفتہ بە٭ کما إذا أراد الملك 
امتحان حراسه ففعل من الحرکات ما یفعله اللصوص؛ وحکت الصورۃ المنطبعة تلك الحرکات 
فلا یجوز لأحد أن یجعل تلك الصورة حینثل عنواناً لە؛ وأن یعرفه بھا وہما تحکیە؛ وإلا لبطل 
حکمة الامتحانء فقس المظھر العزرائیلي وأشباهه التي هي مظاھر لتوفي الأنبیاء والصلحاء 
وآلامھم وأوجاعھم علی الأولء وقس الحقیقة الإہلیسیة والاجالیة علی الثانيی. نظیرہ ما اتفق 
عليہ الأشاعرۃ من أن کل ما یتکلم بە الإنسان فذلك بإرادة اللہ ومشیتہ وبإیجادہء فنسبتہ إليه کنسبة 
الکلام اللفظی إليه عندھم؛ لکونە مخلوقاء إلا أن المطاع هو هذاء لما أنه نسبه إ إلی نفسهء 
وجعله مظھراً لرضاہ وسخطه دون ذلك بل منە ما یجب السعي في إبطاله ککلام إبلیس 
والدجالء ألم تسمع ما ورد في النص من ملح المؤمنین لعدم معرفتھم الرب تبارك وتعالی 
بالصورةۃ التي تظھر بھا في المحشر ابتلاء لھم؟٢.‏ 
عبقة :)٤(‏ 

٦التجلي‏ لە جھتان: ےراتا سال سز 
وشيء من متعلقاتەء وجھة صوریةء وبھا لا یمکن أن یحکم عليه أصلاًء لا بأنه عینهء ولا بأنم 
غیرہء إذ الإشارۃ هھنا واحدة نافذة من التجلي إلی المتجلي؛ فلا یمکن لأحد أن یقول: ھذاء 
وآن یرید بە التجلي حتی یتاتی منە الحکم عليه بانه عین المتجلي أو غیرہ؛ وما مثله؛ کمثٹل 
مفھوم الأبیض في قولنا : الأبیض قائ وأردنا بە زیدء فنفس مفھوم الأبیض وإِن کان بحیث إذا 
لاحظناہ مع قطع النظر عن وقوعه في عقد الوضع أمکننا أن نقول: إنە من عُرضیات زید إلا أنا 
إٰذا لا حظناء ہ من حیث وقوعه في عقد الوضع لا یمکن منا أن نحکم علی مفھومه بشيء بل یصیر 
قولنا (الأبیض؟ عرضي لزید في مثابة قولنا : زید عرضي لنفسهء ھذا فإذا تجلی متجل في مکان 
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خاص:٠‏ أو زمان خاص؛ أو بشکل خاص؛ فإن لاحظنا التجلي بالجھة الأولی أمکن منا أن 
نقول: ھذا المتحقق في مکان کذاء أو في زمان کذاء أو المتشکل بشکل کذا: شيء من 
متعلقات الشيء الفلاني أعني المتجلي؛ وإن لاحظناء بالجھة الثائیة لم یمکن منا شيء من 
ذلكء بل أحق التعبیرات عنه حینئذ أن یقال: إن هذا الشيء مشیر إلی المتجلي صار متمکناً في 
مکان کذاء أو تشکل بشکل کذاء ٹم إ إن الملاحظة الأولی أوکس الملاحظات وأآخدجھاء لما أنه 
سلخ للتجلي عن صورتە واعتلاق بمادتهء فکأنه قلب الموضوع من المیل إلا الکامن الذي هو 
المادة والإاعراض عن البارز الذي هو الصورۃ فھو ظلم عظیم. 


ٹم إِن الصورۃ ھھنا هي اقتضاء ء المتجلي بأن یصیر التجلي نفسە ساقطاً عن نظر المتجلي 
لە مطروحاً في البین لا یستقل بالإشارۃء فلا جرم أن الإشارۃ الاستقلالیة إليه کفر بالمتجلي؛ 
وصدً عن سبیلهء ألیس أن من وصل إليه کتاب الملك آمراً أو ناھیاً فیقول: إِن هذا الکتاب إنما 
هو شيء من متعلقات حکم الملك لا عینه؟ إذ هو کلام تکلم بەء وتلك نقوش کتبت علی 
القرطاس؛ وأین النقوش من الاألفاظ؟ فمن أعرض عنہ لا یعد في العصاة لعدم بلوغ حکم الملك 
إليەء وکذا من شافھه الملك بأوامر أو نواہ فأاعرض عن قاثلاً بأن الألفاظ إنما تصدر عن اللسان 
وھو غیر الملك الذي هو النفسء إلا بعد أمثال ھؤلاء من المجانین؟ 

وأما الملاحظة الثانیة فھو أحق الملاحظات وأطبقھا لما فی نفس الأمر؛ وأعرفھا عند 
جعھور الخلائق؛ وأوفقھا لما راد المتجلي؛ فالحکم بتغایر التجلي والمتجلي إنما ینشأ في 
أوهام المحبوسین في سجن القیل والقال الممنوعین عن الارتقاء إلی ذروۃ الحال؛ فلا یزال 
الحکم ۔ بالتغایر بینھما - یضمحل بحسب ارتقاء طبقات المتطلعین إلی الجبروت؛ حتی لا یبتی 
لە في النادیة الأعلی عین ولا أثرء فلا جرم أن لیس لە دعوۃ الحق؛ وأنه مما افتراہ شیاطین 
الأھامء وأن لغة الأنبیاء المعصومین بل لغة جمیع الھداة الداعین إلی الصراط المستقیم إلی یوم 
الدین مبنیة علی الاتحاد بیٹھماء فأولاھم بالل هو: أنساھم للتغایر وأفصحھم بإجراء أحکام 
التجلیات علی المتجلي بلا منازعة الوهمء فمن أھمه بیان التغایر بینھما وتأویل ما ورد من 
النصوص المبنیة علی اتحادھماء فھو ملعون من قبل الرب المتجلي؛ ومن قبل الملا الأعلی 
المحدقین إلی الرب بالتجلیء ومن قبل الأنبیاء المعصومین الداعي إلی وصول الناس إليە تبارك 
وتعالی من سبیل التجلیات؛ دا ور الدین الذي هو معرفته تعالی بالتجلیات 
والعلم باحکامه الثابتة لە تعالی؛ بل الحق أن مقصود أرباب الشرائع صلوات اللہ عليیھم هو ترك 
الخوض في معنی التجلي والاعتناء بمعرفته بھا وبالأحکام الثابتة لە فيی ضمنھاء وھل یتصور 
طریق إليه تعالی أقرب مما دعا الناس به إلی نفسه؟ وإنما اشتغل الأکابر من المتأآخرین بتحققه 
وتصویرہ لرد إشاعة أولئك الضلال واشتغالھم بە کاشتغال کبراء أھل السنة بمسألة القدرء مع ما 


ورد من النھي عن الخوض فیھاء اللھم اھدنا صراطك المستقیمء صراط الذین أنعمت علیھم من 
النبیین والصدیقین والشھداء والصالحین:ء غیر المغضوب علیھم ولا الضالین٢.‏ 


عبقة (ہ٥):‏ 


(المشتق فعلاً کان أو اسماً: لا بد لە من: مفھومء ومشتق من وذاتء أما المفھوم فظاھرء 
وأما المشتق من فھو المعنی المصدريء ولنسمە بالمبدأء وأما الذات فھي ما ینسب إليه المفھوم 
إسناداً أو حملاًء ثم المبدأً انتزاعي أبداً باتفاقھم وقد یکون منشأً انضمامي؛ ولفظ المصدر إنما 
ضی بإزاء الأمر الانتزاعيء وقد یطلق علی المنشأً مجازاء فالسواد بمعنی کون الشيء أسود 

مبدأً وبمعنی اللون المحسوس منشأء وکذا العلم بمعنی الانکشاف مبدأ وہمعنی الکیفیة القائمة 
للتفس منشأء۔ 
عبقة :)٦(‏ 

اصدق المشتق حقیقة علی ذات یقتضي قیام المبدا بھا البتةء وأما المنشأ فقیامه بالتجلي 
کاف لصدق المتشق علی الذات المتجلیة حقیقةء ومن ادعی کونە مجازاً فلیأت بنص من أئمة 
اللغة علی أن إسناد تکلم إلی زید مع قیام الصوت بلسانهء وإسناد غضب إليه مع قیام الکیفیة 
الغضبیة بقلبهء وإسناد سفر إليه إذا مرو دو و تہ و 
قیام الحرکة ببدنە : مجازء والعذر بأن أھل اللغة إنما لا یعدونه مجازاً لغفلتھم عن المغایرۃ بین 
النفس والبدن مردودء بأنھم یفرقون بین المتکلم واللسان البتةء ألیس أنە إذا ےہ 0 
یدہ لا یحکم أحد من اأھل اللغة أنه انعدم المتکلم والضارب؟ ولذا یأخذونە بما تکلم؛ أُو ضرب 
بعد أن قطع لسانه أویدہ؛ ثملو سلمنا أن إطلاق المشتق علی المتجلي بقیام المنشأ بالتجلي؛ 
مجاز لغوي؛ لکنە لا شك أنە حقیقة عرفیة لا یحتاج ھذا بی نت ہد 
ہے ار 6ی رت روہ و سو وا الیس أن قولك: سمعت 
شجاعة زیدء مع ان المسموع عو الکلام دون ماھو من الملکات القلبیةء أو رأیت کلام زید مع 
ان ,ت0 دون الکلماتء أو قد وصل إِليٌ أمر الملك ھکذاء أو نھیە ھکذاء سا 
الواصل هو القرطاس المکتوب فيه النقوش الدالة علی الأمر أو الٹھي : لا یعدہ أحد من أھل 
اللسان من المجاز؟ 

ٹم إن الأمر في أن اللفظ حقیقة أو مجاز: سھل لا یتعلق بفننا ھذا مزید تعلق: وإ 

المقصود هھنا ۳ے ٗ">" ە 0< 
مثلاً ما یترتب علی وصول نفس المعاني چ ری ہیں و سو یہ 
حصول اطلاعه علیناء وتکملە بالعلم بھاء وتنبیھه علی رتبة سلیقة المتکلم في التصرف في 


۲۲۳ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


المعقولات: وکذا صیرورته مأموراً بشيء من قبل المتکلم أو منھیاً عن شيء إلی غیر ذلك من 
الآثار فھي بعیٹھا یترتب علی وصول الالفاظ إليه فإذاً: التدقیق في وجود المغایرۃ بین اللفظ 
والمعنی؛ وحمل ما سار ودار علی ألسنة أھل العرف: مما یدل علی اتحادھما علی المجاز؛ 
والتصدي بتأویله قلیل الجدوی؛ بل لغو لا طائل تحتهء بل موجب للحرمان عن الثمرات المترتبة 
علی العقدة المتحققة بینھما التي بسببھا ینفذ النظر من أحدھما إلی الآخر نفوذ الخط الشعاعي 
من المرآة إلی ما ورائھاء ومثٹل من یلاحظ التجلي علی وج التغایر بینە وہین المتجلي کمثٹل 
الجاھل بوضع الألفاظ یستمعھا ولا ینتقل ذھنە منھا إلی المعاني۔ 

وبالجملة کما أن الماخوذ فی اللغة لیست حقائق المعانی وماھیاتھا بل آثارھماء فکذلك 
الماخوذ في المشتق لیس نحو تحقق المنشأ من قیامه بالذات أو بتجلیھاء بل ما یترتب عليه آثار 
تحققہء فتتبه ولا تکن من الغافلین1. 
عبقة (۷): 

(المؤولون لکلام الأنبیاء بل سائر الدعاۃ إلی التجلیات المشتمل علی إطلاق المشتقات 
وإسناد الأفعال إلی الرب تبارك وتعالی بناء علی قیام مناشٹھا بالتجلیات : علی صنفین: 

صنف: قائلون بتحقق المناشئ في نفس الأمر إلا أنھم یحکمون بالتجوز في إطلاق المشتق 
وذلك لعدم اکتناهھم اضمحلال التجلي في المتجلي؛ وکونە شرطاً لثبوت الأحکام وصدق 
المشتقات؛ لا مثبتا لەء ومصداقا لھا. 

وصنف آخر: ۔ وھم الاکٹرون ۔ یجحدون بمعنی التجلي؛ فینکرون تحقق المناشئ في نفس 
الأمر قائلین بأنه مجاز محض؛ وتصویر للمعقول بالمحسوس؛ ولا یخفی أنه تصویر بعید مبنيی 
علی علائق خفیة ضعیفة لا یلیق بناء المجاز علیھا بأحد من أھل اللسان. والعجب أُن أرباب 
الشرائع صلوات الل علیھم لم ینصبوا قرینة علی صرف الکلام عن الظاھر؛ ولم یذکروامدة 
عمرھم قط عند أحد (من أتباعھم المخلِصین والمخلّصین)'ء لا في السر ولا في الإعلان أن 
ظاھر هذا الکلام لیس بمراد بل لم یتکلموا بالحقیقة قط من أن الرب تبارك وتعالی منزہ عما 
نسند إليەء کیف! ولم یثبت حدیث صحیح ولا ضعیف یطابق ما یدعيه ھؤلاء من نفي أمثال تلك 
الأحکام عنه؛ فکأنھم ینسبون الإضلال إلی أرباب الشرائع ۔ نعوذ بالل بل ینجرٌ ھذا إلی 
الاعتراض عليه تبارك وتعالی بأنه اختار لھدایة الناس رجالاً لم تکشفوا لھم قط عما هو العمدة 
من أبواب الھدایة وھو الالھیات: بل علّموھم ما لا یطابق الواقع أصلاً سبحانك مذا بھتان 
عظیم. فأولئك قد خلعوا ربقة الشریعة من عنقھم؛ فلیسوا من أھل السنة في شيء؛ وإن لم یسم 


)١(‏ قولەه: ەمن أتباعھم المخلصین؛ والمخلصین؟ الأول بکسر اللام والثاني ہفتحھا۔ 


کتاب : الزإیمان ۲۳ 


الي بَمرِلُودَء قَیقُول: آنا رَبكُم. يقولُونَ: : تَمُود الله نأكَء هَٰذَا مَکَاننًا حَتّیَ بَأتِنَ َبنَاء 
ِا جاء بن عَرَْمَاۃ. يَأَِيهِغْ الله تعَالٌی فِي صُورَید الَِّي یَمِلُونَ. قَیقُول: آنا رَبكُمْ. 


وھ 


میقولونَ: اك رٹنا کتٍمونَ. وَبُطرَّبْ الشراظ بن كَهُریٰ جَهَتَم. اون آتا وَأتبی 2+ 


بعضھم نفسه بەء بل أھل السنة في الحقیقة ھم الصحابة وأتباعھمء فلسنا ننکص علی أعقابنا بعد 
إذ سمعنا أن الرحمن علی العرش استوی؛ وأنه ینزل في کل لیلة إلی السماء الدنیاء وأنە یحول 
بین المرء نفسهء وأنه نادی من جانب الطور الأیمن في البقعة المبارکة من الشجرة أن یا موسی؛ 
وأنه تجلی علی الجبل فجعلہ دگاء وآنہ رآہ محمد لا في منامہء فوضع یدہ بین کتفیه حتی وجد 
برد أنامله بین ثدیيه وقال: لیا محمد فیم یختصم الملاأ الأعلی)ء وأن العرش یئ به أطیط 
الرحل بالراکب؛ وأنه یضحك ویتشبش؛ ویحب ویعادي؛ ویرضی ویسخطء ویتردد في قبض 
نفس عبدہ المؤمن؛ وأنە بین العبد وبین قبلتہ فی الصلاةء وأنە إذا حفظه عبدہ وجدہ تجاههء وأن 
العبد لا یزال یتقرب إليه بالنوافل حتی یصیر سمعه وبصرہ ویدہ ورجله: وأنه سیتجلی غداً في 
المحشر ویکلم العبد لیس بینە وبینە ترجمانء وأنه ک ‏ " 
في آخری یعرفونھاء وأنە سیرونە عیاناً رؤیة القمر لیلة البدں وسیصافح أو یعائق أمیر 6ھ 
عمر بن الخطابء وسیطلع علیھم في الجنة من فوق؛ فیقول: السلام علیکم وأمثال ذلك کثیرۃ 
لا تعد ولا تحصی . ارتا ء کا یما ات وَاتَبعتا ول اکنا کا مع الگھیٹت لچ لاک عمران 
آیة: .]٥۳‏ وما فا آزاف ہی مت (سال انال حم کےا یع سید ون مر 
ومن من نسج العنکبوت)۔ 

قولە: (فیأتیھم الله في صورته التي یعرفون) إلخ : قیل قیل : المراد بذلك الصفة والمعنیء 
فیتجلی الله لھم بالصفة التي یعلمونه بھاء رج کسچو سو وس ہے 
کے یھر مر جا أنە لا یشبہ شیئاً من مخلوقاتہء فیعلمون 
أنه ربھمء فیقولون: أُنت رہناء وعبر عن الصفة بالصورۃة لمجائسة الکلام لتقدم ذکر الصورۃ. 

قال الحافظ: ور ھی سا الم نرفع رؤوسناء وقد عاد لنا فی صورته 
التي رآیناہ فیھا أول مر فیقول: أنا ربکم؛ فنقول: نع أنت رہناه وهذا فيه [شعار بأنھم رأوہ 
في أول ما حشرواء والعلم عند اللہ . وقیل : یحتمل أن یشیر بذلك إلی ما عرفوہ حین أخرج ذریة 
آدم من صليهء ثم أنساھم ذلك في الدنیاء ٹم یذکرھم بھا في الآخرة4. 

قوله: (فیتبعونه) إلخ : قال عیاض : ٢‏ أي: فیتبعون أمرہ؛ أو ملائکتہ الذین وکلوا بذلك) 
ولا حاجة إلی ما قاله بعدما حققنا من القول بالتجلیات ۔ 

قوله: (ویضرب الصراط بین ظھراني جھنم) إلخ: هو بفتح الظاء وسکون الھاء؛ ومعناء 
یمد الصراط علیھاء أي: بین طرفیھاء کما في المرقاۃء وھو جسر علی متن جھنم یمرٌ عليه 
الناس کلھم . 


ایس الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَلَ مَْ بُچیڑ وَلا يَکلَيَوْمَيزِ إلاً الزِسْل۔ وَدَوی الرّسُلِ َوْمَيكِ : اللْمٌ مم لم 
وَفي جَهَتَم كَلاَلِیبٔ مِثْلُ شُوْك المَعْدان. مَل َأَيْكٹمْ السَعْدَان؟ قَالُوا: ا ُعَم. يَا رَسُول الله۔ 


تشسله.: 

قال الحافظ : حذف من ھذا السیاق ما سیأتی من حدیث أنس في ذکر الشفاعة لفصل 
القضاءء کما حذف من حدیث انس ما ثبت عھنا من الأمور التي تقع في الموقف فینتظم من 
الحدیئین أنھم إذا حشروا وقع ما فيی حدیث الباب من تساقط الکفار في النار ویبقی من عداہم 
في کرب الموقف؛ فیتشفعون؛ فیقع الإذن بنصب الصراط فیقع الامتحان بالسجود لیتمیز 
المنافق من المؤمن؛ ثم یجوزون علی الصراط٤.‏ 

قوله: (اول من یجیز) إلخ : بضم الیاء وکسر الجیم؛ ٭ قال النووي: (المعنی : أکون أنا 
وأمتي أول من یمضي الصراط ویقطعهء یقال: جاز الواديء وأجازہ: إذا قطعہ وخلفہ٥.‏ 

وقال القرطبی : (یحتمل أن تکون الھمزۃ ھنا للتعدیةء لأنه لما کان هو وأمتہ أول من یجوز 
علی الصراط لزم تأخیر غیرھم عنھم؛ حتی یجوزہ فإذا جاز هو وأمتہ فکأنه آجاز بقیة الناس؛ 
انتھی ۔ 

ووقع في حدیث عبد الله بن سلام عند الحاکم : ٢‏ ٹم ینادي مناد: أین محمد وأمتە؟ فیقومء 
فتتبعه أمته بڑھا وفاجرھاء فیأاخذون الجسر؛ چا وی موہ وت 
وشمالء وینجو النبي والصالحون٤.‏ 

قوله: (ولا یتکلم یومثذ إلا الرسل) إلخ : قال ابن الملك: ‏ راد بقوله: لیومئذ) وقت 
جواز الصراط٥.‏ 

قولە: (ودعوی الرسل یومغذ) إلخ : وللترمذي من حدیث المغیرة: اشعار المؤمنین علی 
الصراط رب سلّم سلّما ولا یلزم من کون ھذا الکلام شعار المؤمنین أن ینطقوا بە بل ینطق بە 
الرسل یدعون للمؤمنین بالسلامةء فسمي ذلك شعاراً لمء فبھذا تجتمع الأخبار. 

قوله: (في جھنم کلالیب) إلخ : : جمع کلاب بالضم؛ أو گلّوب بالفتح وبتشدید اللام 
فیھماء ومي حدیدة معوجة الرأس یخطف بھا أو یعلق علیھا اللحم ویرسل في التنورء أو عود 
فيی رأسه اعوجاج یجر بە الجمر. قال القاضي أبو بکر بن العربي: لھذہ الکلالیب ھي الشھوات 
المشار إلیھا فی حدیث: 9 حفت النار بالشھوات) قال: فالشھوات موضوعة علی جوانبھاء فمن 
اقتحم الشھوۃ سقط في النار؛ لأنھا خطاطیفھا۔ 

قوله: (مٹل شوك السعدان) إلخ: بفتح فسکونء قال الحافظ : (جمع سعدائةء وھو بات 
ذو شوك یضرب بە المثل في طیب مرعاہء قالوا: مرعی ولا کالسعدان٤.‏ 

قوله: (ھل رأیتم السعدان) إلخ : استفھام تقریر لاستحضار الصورۃة المذکورۃ. 


کتاب : الإیمان شس 


00 بر کو او مر ا وع کا َا قُذْرُ عِظمھَا إِلا الله رت 
أعمَالِھم: فَمِنهُمْ ينهُمْ المُزيِنُ بَقِي ب ِمَعَلهِء وَينهُمُ المُجَارٌی عَتٌی يُتَجٔیٰ: عَتی إِذّا 2 الله ِي 
لصا بی المبَاوء را٥‏ أنْ بُخرع برَحمَقو مَْ اَرَاۃ من افلٍ النَارِ؛ أَمَر الْمَلاَیِكَة أَنْ 
نوا می التَرِ مَْ گان لا بشْرِڈ بِالله فَيتاء من آزاد الله تعَالّی أَنْ يَرْحَمَهُ رج 


قوله: (غیر أنه لا یعلم ما قدر عظمھا) إلخ : عظمھا بکسر ففتح؛ أي: عظمة تلك 
الکلالیب . والضمیر فی (أنه) ضمیر الشأن. قال الزین بن المنیر: اتشبيه الکلالیب ہشوك 
السعدان خاص بسرعة اختطافھا وکسرة الانتشاب فیھا مع التحرز والتصون؛ تمثیلاً لھم بما 
عرفوہ في الدنیا وألفوہ بالمباشرة؛ ثم اسنثنی إشارة إلی أن التشبیه لم یقع في مقدارھما). 

قوله: (تخطف الناس باعمالھم) إلخ: أي: تأخذ الکلالیب بسرعة؛ والطاء مفتوحة وروی 
بکسرھا۔ 

قوله: (فمٹھم الموبق ۔ یعني: بعمله ۔) إلخ: بالباء الموحدة والقافء من: وبق؛ أي: 
ھلك؛ وأوبقه غیرہ ففي الٹھایة: وبق یبق ویوبق فھو وبق: إذا علكء وأوبقه غیرہ فھو موبقء 
أيی: مھلك. 

قوله : (ومٹھم المجازي) إلخ): ب : بضم المیم وتخفیف الجیم من الجزاء. 

قولە: (حتی إذا فرغ الله من القضاء) إلخ: قال ابن أبي جمرة: امعناہ: وصل الوقت الذي 
سبق في علم اللہ أنه یرحمھم). 

قولەه: (واراہ أن یخرج برحمتہ) إلخ : أي : تدریجاً بشفاعة الأنبیاء والملائکة والمؤمنینء 
کما ثبت في حدیث أنس وغیرہء ووقع في روایة عمرو بن أبي عمر عن أنس عند النسائي ذکر 
سبب آخر لإخراج الموحدین من النار ولفظە: (وفرغ من حساب الناسء وأدخل من بقي من 
أمتی النار مع أھل النارء فیقول أھل النار: ما أغنی عنکم أنکم کنتم تعبدون اللہ ولا تشرکون بە 
شیئاً؟ فیقول الجبار: فبعزتي لأعتقھم من النار فیرسل إلیھم فیخرجون٤ء‏ وفي حدیث أبي موسی 
عند ابن أبي عاصم والہزار رفعە: (إذا اجتمع أھل الناس في النار ومعھم من شاء الله من أھل 
القبلةء یقول لھم الکفار: ألم تکونوا مسلمین؟ قالوا: بلی؛ قالوا: فما أغنی عنکم إسلامکم: 
وقد صرتم معنا في النار؟ فقالوا: کانت لنا ذنوب فأخذنا بھاء فیأمر اللہ من کان من أھل القبلة 
فاخرجواء فقال الکفار: یا لیتنا کنا مسلمین؟ ففي الحدیث أن جماعة من مذنبي ھذہ الأمة 
یعذبون بالنار ٹم یخرجون بالشفاعة والرحمة؛ خلافاً لمن نفی ذلك عن ھذہ الم وتاول ماورد 
بضروب متکلفة والنصوص الصریحة متظافرۃ متظاھرة بثبوت ذلك. 

قوله: (أمر الملائكة) إلخ: وفي حدیث أنس في الشفاعة: (فیحد لي حداً فاخرجھم؛ 
ویجمع بأن الملائکة یؤمرون علی ألسنة الرسل بذلكء فالذین یباشرون الإخراج ھم الملائکة . 


۳۴۲۲٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَمَنْ 7 یَقُول: : لا إِل إلا الگ َیمرِفولهُمْ فی اتا َعِفُوتهُمْ بِأنَر ا لشجُودء تَگُلُ النَارُ بن 
ر ا سیت حَرّمٌ الله عَلَی الَّارِ اَنْ َال اَترَ المُجُود۔ و رکا 


قوله: (ممن یقول: لا إله إلا الل) إلخ : قال القرطبي: الم یذکر الرسالة إما لأنھما لما 
تلازما في النطق غالباً وشرطاً اکتفی بذکر الأولی؛ أو لأن الکلام في حق جمیع المؤمنین هذہ 
الأمة وغیرھاء ولو ذکرت الرسالة لکثر تعداد الرسل. 

قلت: الأول أولی؛ ویعکر علی الثاني أنه یکتفي بلفظ جامع کأن یقول ۔ مثلاً -: ونؤمن 
برسلەء وقد تمسك بظاھرہ بعض المبتدعة ممن زعم أن من وحد اللہ من أھل الکتاب یخرج من 
النار ولو لم یؤمن بغیر من آرسل إليەء وھو قول باطل فإن من جحد الرسالة کذب اللہ ومن 
کذب الل لم یوحدہ. کذا في الفتح. 

قوله: (یعرفونھم بأثر السجود) إلخ: قال الزین بن المنیر: ا تعرف صفة ھذا الأثر مما ورد 
في قوله سبحانە وتعالی: ٭یِيعَاھُمْ فٍ مر ین آر الُجُو وگ4 (الفتحء آیة: ۲۹] لأن وجوھھم لا 
تؤثر فیھا النارء فتبقی صفتھا باقیةا. 

قوله: (حرم اللہ علی النار أن تاکل أثر السجود) إلخ : جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ: 
کیف یعرفون أثر السجود؛ مع قوله في حدیث أبي سعید عند مسلم: افأماتھم اللہ إماتة حتی إذا 
کانوا فحماً أذن اللہ تعالی بالشفاعة)ء فإذا صاروا فحماً کیف یتمیز محل السجود من غیرہ حتی 
یعرف أثرہ؟ 

وحاصل الجواب: ہت اعضاء السجود من عموم الأعضاء التي دل علیھا من ھذا 
الخبرء وأن مت تحرق أثر السجود من المؤمن؛ وھل المراد بأثر السجود نفس 
العضو الذي یسجد أو المراد من سجد؟ فيه نظر والثانيی اظھر۔ کذا في الفتح . 

قال النووي: اظاھر ھذا أن النار لا تاکل جمیع أعضاء السجود السبعة؛ وھي الجبھة 
والیدانء والرکبتانء والقدمان. وقال القاضی عیاض “لہ : المراد بأثر السجود الجبھة خاصق 
والمختار الأول٢.‏ ۱ 

قلت: ویؤید الثاني ما سبق من القرآن: وما في روایة مسلم: اإلا دارات وجوھھم) وھو 
المتبادر لما سیأتي : افتحرم صورھم علی النار" وما فی بعض الروایات : (أن منھم من غاب في 
النار إلی نصف ساقيه) وفي بعضھا: ا وإلی رکبتیه) وفي بعضھا: اوإلٰی حقوہ) ولا ملجئ إلی 
التأویلء فھو المعول. 

وقد استنبط ابن أبي جمرة من ھذا أن من کان مسلماً ولکنە کان لا یصلي لا یخرج إذ لا 
علامة لەء لکن یحمل علی أنه یخرج في القبضة لعموم قوله: الم یعملوا خیراً قط١‏ وھو مذکور 
فيی حدیث أبي سعید الاتي: وھل المراد بمن یسلم من الإحراق من کان یسجد أو أعم من أن 


کتاب : الإیمان اض 


مر وےے 4 کاو ا گی 8 ہم ےے۔ سم و وی 4 
وق انْتَحَشُواء قَیْصَبٌُ عَلَيْهمْ ماۂ الَٰباةء فَیئیٹونَ مِله گمَا تبث الْحبَّڈُ في حَمبلِ السَیْل. تم 
رھ کو سی رک مہہ و ہہ ہیں سو و و و و رز و 7 37 ا ٥ر‏ 

َفرْغْ الله تَعَالی مِنّ اللقضَاءِ بَىْنَ المبّادء وَیَبْقٌی رَجْل مُقْبلَ پوَجُھه عَلّی الّار وَهُوَ آَجِْر أملِ 


رج 


جن مُنُولاً الْجَنڈ فَیقُول: اي رَبٌء اضرف وَنھي عَن اللَارِ 0س- پ۶ 


یکون بالفعل أو بالقوۃ؟ الثاني أظھر لیدخل فیه من أسلم ۔ مثلاً - وأخلص فبغتہ الموت قبل أن 

قولە: (قد امتحشوا) إلخ: بفتح المثناۃ والمھملة وضم المعجمة: أي: احترقواء وزنە 
ومعناء: والمحش احتراق الجلد وظھور العظم . 

فوله: (فیصبّ علیھم ماء الحیاةۃ) إلخ : وفي تسمیة ذلك الماء اہماء الحیاةۃہ إشارۃ إلی أنھم 
لا یحصل لھم الفناء بعد ذلك. 

قولە: (فینبٹون منہ) إلخ : أي: تعود أہدانھم إلیھم. 

قولە: (کما تنبت الحبة في حمیل السیل) إلخ : الحبة بکسر المھملة وتشدید الموحدۃ بزور 
الصحراء والجمع حبب؛ بکسر المھملة وفتح الموحدة بعدھا مثلھا. وأما الحبة بفتح أوله ۔ 
وھو ما یزرعه الناس - فجمعھا: حبوب؛ بضمتین. 

قولە: (في حمیل السیل) إلخ : بالحاء المھملة المفتوحة والمیم المکسورة؛ أي: ما یحمله 
السیل؛ وفي بعض الروایات: ١‏ إلی جانب السیل؟ والمراد أن الغثاء الذي یجئ بە السیل یکون فیە 
الحبة فیقع في جانب الوادي؛ فتصبح من یومھا نابتة. 

قال ابن أبي جمرة: افيه إشارة إلی سرعة نباتھم: لآأن الحبة أسرع في النبات من غیرھاء 
وفي السیل أسرع لما یجتمع فیە من الطین الرخو الحادث مع الماء مع ما خالطه من حرارۃ الزبل 
المجذوب معہ. قال: ویستفاد منە أنە پل کان عارفاً بجمیع أمور الدنیا بتعلیم اللہ تعالی لە وإن 
لم یباشر ذلك٤.‏ 

قولە: (مقبل بوجھه علی النار) إلخ : أي: متوجہ . 

قوله: (وھو آخر أھل الجنة دخولاً الجنة) إلخ : وردت أحادیث في آخر أھل الجنة دخولاً 
فیھاء وآخر أھل النار محروجاً منھاء وفي سیاقھا نوع تفاوت کما ستطلع عليهء فآشار ابن أبي 
جمرة إلی المغایرة بین آخر من یخرج من النار بعد أن یدخلھا حقیقةء وبین آخر من یخرج ممن 
یبقی ماراً علی الصراطء فیکون التعبیر ۷بأنه خرج من النار؛ بطریق المجازء لأنه آصابه من حرھا 
وکربھا یشارك بە بعض من دخلھا. 

قولە: (أيی: ربء اصرف وجھي) إلخ : وقد استشکل کون وجھه إلی جھة النار والحال 
أنه ممن یمرٌ علی الصراط طالباً إلی الجنة فوجهه إلی الجنةء لکن وقع في حدیث أبي أمامة 
المشار إليه قبل؛ أنه ینقلب علی الصراط ظھراً لبطن؛ فکاأنه في تلك الحالة انتھی إلی آخرہ 


۴۳۲۸٘ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َإله قُذ تَتَبَيي رِیخُھَا وََحْرَقَني ءگ ومَاء فَيَدُعُو الله مَا شَاءَ ا سی وب 

َبَارَّ وَتَعَالَی: مَل عَسَیْت إِنْ قعَلٹ هك ِكَ أنْ شال مَیرَۂ؟ کی کَيْقُول: لا أَسْآَلكَ غَبْرَُ 
وَبْنْطي رَبَهُ رو ےنوت الله وَجْهَُ من الاو .0 
الْكُنَةِ وَرآَهَا سَکَتَ مَا شَاء الله أُنْ بُسْہُك؛ ثُمٌ بقھول: اي رَبٌ 2+ و 


فصادف أن وجھه کان من قبل النار ولم یقدر علی صرفه عنھا باختیارہ؛ فسأل ربە في ذلك؛ کذا 
في الفتحء وھذا علی تقدیر إرادة الشق الثاني مما نقلنا عن ابن أبيی جمرۃ في شرح القول 
المتقدم . 

قوله: (فإنه قد قشبني ریحھا) إلخ : بقاف وشین معجمة مفتوحتین مخففاًء وحکي التشدیدء 
ٹم موحدة؛ قال الخطابي : ٢‏ قشبه الدخان إذا ملأأ خیاشیمە؛ وأخذ یکظمە؛ وأصل القشب خلط 
السم بالطعامء یقال: قشبە: إذا سمّە؛ ثم استعمل فیما إذا بلغ الدخان والرائحة الخبیثة منہ 
غایته) . 

قال النووي : (معنی 9قشبني): سمني وآذاني وأھلكني٢.‏ 

قال ابن أبيی جمرة: !إذا فسرنا القشب بالنٹن والمستقلر کانت طيه إشارة إلی طیبِ ریح 
الجنةء وھو من أعظم نعیمھاء وعکمھا النار فيی جمیع ذلك٢.‏ 

قوله: (وأحرقني ذکاٹھا) إلخ : بفتح المعجمة والمد؛ قال النووي: اذا وقع جمیع 
روایات الحدیث٠‏ أي: لھبھا واشتعالھا وشدۃ وھجھاء والأشھر فی اللغة مقصورةء وقیل: المد 
والقصر لختان٤.‏ ۱ 

وقال ابن القطاع : ٦‏ یقال: ذکت النار تذکو ذکا بالقصرء وذکواً بالضم؛ وتشدید الواو 
أي: کثر لھبھاء واشتد اشتعالھا ووھجھاء وأما ذکا الغلام ذکاء بالمدء فمعناہ: أُسرعت فطنتہ٢.‏ 

قوله: (ھل عسیت إن فعلت ذلك بك أن تسال غیرہ) إ إلخ : قوله: (أن تسأل) خبر (عسیت) 
والجملة الشرطیة معترضة بین اسم اعسی) وخبرھاء والمعنی: [-0گ ۵ء9 غیر 
ذلك؛ هو استفھام تقریر؛ لان ذلك عادة بني آدم؛ والترجي راجع إلی المخاطب لا إلی الرب٠‏ 
وھو من باب إرخاء العنان إلی وا و 7 والإانصاف من نفسه. 

قال الکلاباذي: ١‏ إمساکە أولاً عن السؤال حیاء من ربە: واللہ یحب أن یسألء لأنه یحب 
صوت عبدہ المؤمن فیباسطہ بقولە أولاً : لعلك إن أعطیت ھذا تسأال غیرہء وھذہ حالة المقصرء 
فکیف حالة المطیع)؟ 

قوله: (فإذا أقبل علی الجنة) إلخ : سقط من حدیث الباب ذکر الشجرات التي سیأتي ذکرھا 
فی حدیث ابن مسعود عند المؤلف؛ کما سقط من حدیث ابن مسعود ما ثبت في حدیث الباب 
من طلب القرب من باب الجنة. ۱ 


کتاب : الڑیمان ۲۹ 


َیقُولُ الله له: أَلَیْسَ ئٌذ اَعْطیْتَ ہُو وَمَوَالِيقَكَ لا تَسأَليي غَيْر الَدِي أَمْطَيْنْكَء وَِلَكَ 
ا ابٔیْ اَم مَا أَفْتَرَق فَيَقُولْ: اي رَبٌء وَیَدْنو اللَهَ عَتّیٰ بَفُولَ لَہ: مَهَزْ عَسَیِکَ ان 


أَعْطَیْنّكَ ذَلَّكَ أَنْ تَسَالَ غَیْرۂہ قََقُولَ: لاء وَمِرَِك. کَبْمُطي رَبَُ مَا شَاء الله بِنْ غُھُودِ 


ومَوَائیء تبْكَدنِلی باب الْجَتَّء فِا تام عَلی باب الْجَت النهقٹ لہ الجُنڈ کرای ما يَهَا 


من الْکَیْر وَالسُرُو کت کا شَاءَ الله اَنْ بَسْکُتٌ تم یقُولڈ: أَيْ جح اَدْخِلني الْحَتَة, 
مََقُول الله تَبَارَڈ وَنمَائی لَه: أَلیْسَ قَذ أَعْطِیْتَ غُھُو45 وَمَوَاِيقَكَ اُنْ لا تَسْأَلَ غَبْرَمَا 
ايك وَبْلَكَ یا ابی اكَمٌ؛ مَا أَفْتَرَء فَبفُوڈ: اي رَبٌ: لا اون اُشْئیٰ عَلَيِكَ؛ 
ََا يََال يَدعُو اللََ عَقٌی يَضْحَكَ الله بر وَتعَالی مِنه. قَذًا ضَجِك الله نڈ قَال: اذْخُل 
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الْكُنَةً دا دَکَلَهَا قَالَ الله لَهُ: تَمتَ فََسْألَ ره وَََمَتَیٰ ٭0ص--9+ھھھ۸ 


قبوله : (ویلك یا ابن آدم) إلخ : الویل : الھلاك ۔ 

قوله: (ما أآغدرك) إلخ : بالغین المعجمة والدال المھملة. واما) فیە للتعجب؛ أي: یستحق 
ان یتعجب منك بکثرۃ غدرك في عھودك. 

قال الکلاباذی: اولیس نقض ھذا العبد عھدہ وترکە ما أقسم عليه جھلاً منە ولا قلة 
مبالاۃء بل علماً منە بأن نقض ھذا العھد أولی من الوفاء بەء لأن سؤاله رب أولی من ترك 
السؤال مراعاة للقسم؛ وقد قال النبي قل: ١‏ من حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھا فلیکفر 
عن یمینە ولیأت الذي هو خیر؟ فعمل ھذا العبد علی وفق هذا الخبرہ والتکفیر قد ارتفع عنہ في 
الآخرة6. 

قولە: (فیقول: لا وعزتك) إلخ : قال ابن أبيی جمرة: !إنما بادر للحلف من غیر استحلاف 
لما وقع لە من قوۃ الفرح بقضاء حاجتہء فوطن نفسە علی أن لا یطلب مزیداء وأکدہ بالحلف+. 

قوله: (انفھقت لە الجنة) إلخ : بفتح الفاء والھاء والقافء أي: انفتحت واتسعت. 

قولە: (أي: رب؛ لا أکونن أشتی خلقك) إلخ : لفظه لفظ الخبرء ومعناہ الطلب؛ دل عليه 
قوله في روایة أآخری: الا تجعلني أشقی خلقك؛ وجە کونە أشقی أن الذي یشاد ما یشاهدہ ولا 
یصل إليه : یصیر أشد حسرۃ ممن لا یشاھد۔ وقولە: اخلقك٢‏ مخصوص بمن لیس من أھل 
النار , 

قوله: (حتی یضحد اللہ عرٌ وجل منە) إلخ : قال البیضاوي : (نسبة الضحك إلی اللہ تعالی 
مجاز بمعنی الرضاء)۔ 

قوله: (فیسال ربە ویتمنی) إلخ : في روایة أبي سعید عند أحمد: افیسأل ویتمنی مقدار 
ٹلائة أیام من أیام الدنیا). 


۳۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَتّیٰ إٌِ الله َیْذكْرْه وِنْ گذا وكداء عَئّی إِذا الْقطعَث ہو الأَمَانئ . قَالَ الله تَعَالَی: هَلِكَ لَكَ 


َال عَطّاء بْىٌ یَریڈ: وو وی الْحُْرِی مَع أبي مُرَيرَة لا يَرهُ َليْه ِْ عدیثه قب 


عَتّی إِذّا حَذث أبُو مرَيْرَةء أهٌ الله قَانَ لِلِكَ الرّجْلِ: وَنْلّه مَعَهُ . قَالَ اَبُو سَعیدِ: وَعَفَرَةُ 
أَمَْاله مَعَهُ یا بَا مُرَيْرَ .. َال ابو مُرَیرَ: ما عَفِطت إِلا قَزَه : دفَلِكَ لَكَ وَمللّه مَعَہ. قَالَ 
ابو سَعیدِ: أَشْهَدُ ائي حَفِظْتُ مِن رَسُولِ اللہ گیا نَزلَہ: دلَِّكَ لَكَ وَعَشْرَّة أَنَاليہ. 
َال ابو مُرَيْرَة: وَذَِكَ الرَجُْلَ ار مل الْجَتٍَ دُنُولاً الْجَتَه 

١۔‏ (۳۰۰) حدثنا عَبْدُ الله بن عَبِْ الرّحْٰن الدَارِیء أَخْبرنا أبُو الْيْمَانِء أَخْبرنَ 
شُعَیْبٍ عَن الژفرِیٗ؛ قَالَ ارہ حم ان ابا مُرَيْرَةً 
اھیھما؛ اذ التاس قالرا یلع 8ڑ: ا رَسُول الو عَلْ تٌری رَبّنَا يَوْمَ الْقَِامَة؟ ‏ . 
وَسَاقٌ الْحَدِیثَ بِمِثْلِ مَعّْیٰ عَییثِ امم ان فی 

.۰ ۔(۴۰۱) وحدثنا مُحَمَدُ بْنْ زافم؛ عَدَنَنا عَبْد الرَزاقِء ا محبرنَا مَمْمَر عَنْ 
مکام بن موہ قال: : عَٰذَا ما عَدَنا أبُو مُرَیْرَۃ'' عَنْ رَسُول اللہ کل موجہ 


وقَالٌ رَمُول الله 3 و اَذئیٰ مَفْعَدِ أَحَيِکُمْ بن اَل أَنْ قُول لَه: تَمَن مم در 


قوله: (حتی إن اللہ لیذکرہ من کذا وکڈا) إلخ : أي: یلقنه الل ما لا علم لە بەء کما فيی 
حدیث أبي سعید. 

قوله: (ذلك لك وعشرة أمثاله) إلخ : وقع فيی حدیث أبي سعید الطویل المذکور في کتاب 
الوحید من صحیح البخاري من طریق أآخری عنە بعد ذکر من یخرج من عصاة الموحدین؛ فقال 
فی آخرہ : افیقال لھم : لکم ما رأیتم ومثله معہ؛ فھذا موافق لحدیث أبي هریرۃ في الاقتصار علی 
المثلء ویمکن أن یجمع: أن یکون عشرة الأمثال إنما سمعه آبو سعید في حق آخر أھل الجنة 
دخولاًء والمذکور هنا فيی حق جمیع من یخرج بالقبضة؛ وجمع عیاض ب ہین حدیثي أبي سعید 
وأبي هریرة باحتمال أن یکون أبو عریرة سمع أولاً قوله : (ومثله معه) فحدث بە؛ء ٹم حدث 
النبي ق بالزیادۃةق فسمعه أبو سعید؛ وعلی ھذا فیقال: سمعہ أبو سعید وأبو ھریرة معاً اولاًء ٹم 
سمع أبو سعید الزیادة بعد . 

۱۔ (٭٥٠)۔‏ قوله: (فذکر أحادیث: منھا : وقال رسول ال قلل) إلخ : قال النووي کلڈ: 


)١(‏ قوله: : قعن أبي ھریرۃا الحدیث لم یخرجه أحد من اصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمہ الله؛ وقد 
آخرجہ أحمد في مسندہ )۳۱٣٥/۲(‏ وانظر السنن للدارميی کتاب الرقاقء باب في أدنی أھل الجنة منزلاء رقم 
(۲۸۳۲). 


کتاب : الإیمان خس 


7پ,+ 1ب برغ ھ کھ رہ ےےگوے ى برغ ھ کرو کر تپ کے 4 کے ہے ریو ے۔ ۔ 8کھ 
فیتمنیٰ ویتمنیٰ. َيْقُول لَهُ: هھل تمنیت؟ فیقول: نعم. فیقول لە: فان لك مَا تمَنیتٌ ویِثله 
رھ 

مع4. 


8٤‏ ۔(۴٣۰٤)‏ وحدّثني سُوَیْد بْنْ سَُعیدِء قال: عَدَثيي عَفْص بْنْ مَیْسَرَةَ عَنْ 
زیو بُي اَسْلَمء عَنْ عَطّاء بن یَسَار؛ عَن أہي مَعید الہُذری9؟؛ ان اساً في رَمَن 
رَسُولِ اللہ و قَالوا: نیا رسُول اللِ٠‏ مل تی ربکا یو القیاتة؟ ال رَسُو اللہ :تدم 
قَال: َل تُضَارُونَ فِي رُوْیَة الشُمُس پالظھیرَۃ 0ج٣۷۴‏ پ‌پ‌پٍٍِٰ-ے,ٰٰ'- 1+ 


(إن الصحائف والأجزاء والکتب المشتملة علی أحادیث بإسناد واحد إذا اقتصر عند سماعھا علی 
ذکر الإسناد في أولھا ولم یجدد عند کل حدیث منھاء وأراد إنسان ممن سمع کذلك أن یفرد 
حدیثاً منھا غیر الأول بالإسناد المذکور في أولھا: فھل یجوز لە ذلك؟. 

قال وکیع بن الجراح؛ ویحبی بن معینء وأبو بکر الإسماعیلي الشافعي الإمام في الحدیث 
والفقه والأصول: یجوز ذلكء وھذا مذھب الاآکٹرین من العلماء لأن الجمیع معطوف علی 
الأول؛ فالإسناد المذکور أولا فی حکم المعاد فيی کل حدیث. 

وقال الأستاذ أبو [سحاق الإسفرائیني الفقیه الشافعي الإمام فيی علم الأصول والفقه وغیر 
ذُلك: لا یجوز ذلك فعلی ھذا من سمع ھکذا فطریقه أن یبین ذلك کما فعله مسلمء فمسلم کہ 
سلك ھذا الطریق ورعاً واحتیاطاً وتحریاً وإتقانًء ظ١.‏ 

قوله: (فیتمنی ویتمنی) إلخ : الظاھر أن المراد بالتکریر هو التکثیر . قال الطیبي: ٢إن‏ 
المعنی أن أدنی منزلة أحدکم في الجنة أن ینال أمانيه کلھاء بحیث لا تبقی لە أمنیق ونحوہ قول 
الشاعر: 
لے بٗبتۓ جوك لي شیعخا اؤنتلے ترکتئني أاصحبٔ الانیابلا أمسل 

قوله: (فیقول لە: ھل تمنیت) إلخ : أي: جمیع أمانيیك۔ 

قوله: (فإن لك ما تمنیت) إلخ : أي: وعداً وعدلاً۔ 

قولە: (ومثله معه) إلخ : أيی: زیادۃ وفضلاً ۔ 

قولە: (في رؤیة الشمس بالظھیرۃ) إلخ : أي: وقت انتصاف النھار۔ 


() قولەه: اعن أبي سعید الخدري؟ الحدیث اخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الإیمانء باب تفاضل أھل 
الإیمان في الأعمالء رقم )۲٢(‏ وفي کتاب التفسیرء تفسیر سورۃ النساء؛ باب إن اللہ لا یظلم مثقال ذرةہ 
یعني زنة ذرۃء رقم )٥٥۸٤(‏ وفي تفسیر سورۃة ١ن‏ والقلم؛ باب لیوم یکشف عن ساق٤؟‏ رقم )]4١۹(‏ وفيی 
کتاب الرقاق باب صفة الجنة والنار: رقم )٣٥9(‏ و(٦٦٥٥)‏ وباب الصراط جسر جھنم؛ رقم )١٦۷٤(‏ 
وفي کتاب التوحید؛ باب قول اللہ تعالی : ٭ٛوجوہ یومئذ ناضرۃ إلی ربھا ناظرة4 رقم )۷٥۳۸(‏ ر(۷۳۹) 
وباب کلام الرب مع أھل الجنة رقم (۷۵۱۸). 


رھ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


صضَخواً لَیْسٌ مَعَھَا سَحَابٌ؟ وَعَلْ تُشَارُونَ ِي رن َو الْممَر لَبْلَ البَذرِ ضَخوا لَبْسَ فِيهَا 
سَحَابٌ؟ مَالوا: لا۔ یا رَسُول الله, قَال: کا تُشَارُون في ری الله قبَارَ وَكکعَالی َوَّْ 
الْقِیَامَة إِلأً گَتَا ضَارُونَ فِي ری یو اَعَيمِمًا . إِذّا کان يَمُ القَامَة اَذُنَ مُوكن: یٍغ کل أمُو مَا 


ےط یں کا 


گائٔث تَفبّد مَلا بَبِقیٰ أَعَدٌ. گا کان يبد یر الله شبْعَائَهُ بی الأضتام وَالأنصَابٍء إلا 
تَسَاقطُونَ فِي الاو عقی ِا لم بب الا من گا يثبةُ الله ین بَر وََاچرٍء وَقبَر اَل 
الْكِتَاب: َیْذْمَی اليَهُوه فَيْقَال لَهُم: مَا کم تَعبْد ون؟ قَالُوا: لیس متا ہسھھسرانت 


قوله: (صحوا) إلخ: أي: حین لا سحاب ولا غبار وفي القاموس: الصحو ذھا 
الغیم؛ فقوله: الیس معھا سحاب تأکید . 

قولە: (لیس فیھا سحاب) إلخ: أي: في السماء بقرینة المقام؛ وإن لم یجر لھا ذکر أو 
في جھة رؤیة القمر من المساء. 

قولە: : (إلا کما تضارون في رؤیة أحدھما) إلخ : فیه مبالغة وتعلیق بالمحال: أي : لوکان 
۳‌گھ 8و مضارَۃ لکان في رؤیته مضارة؛ فالمعنی لا تضارّون أصلاً کما لا تضارّون في 
رؤیتھما أصلاً 

قوله: لا مؤڈن) إلخ : آي: نادی مناد. 

قوله: (لیتبع کل أمة) إلخ : أي: لیعقب۔ 

قولە: (من الأصنام والأنصاب) إلخ : جمع نصب بفتح النون وضمھاء وسکون الصاد؛ 
ویضمان: وھي حجارة کانت تنصب وتعبد من دون اللہ تعالی؛ ویذبحون علیھا تقرّبا إلی آلھتھم 
وکل ما نصب واعتقد تعظیمه من الحجر والشجر فھو النصب ٠‏ 

قوله: (وغبٔر اھل الکتاب) إلخ : بضم الغخین المعجمة وفتحج الباء الموحدة الِمشَدَدقَ 
ومعناہ: بقایاهھمء جمع غابر وھو الباقي. 

قال الحافظ : والمراد نا من کان یوحد اللہ منھم؛ وکان الیھود وکذا النصاری ممن کان 
لا یعبد الصلبان لماکانوا یدّعون أنھم یعبدون اللہ تعالی تأخُروا مع المسلمین؛ فلما حققوا علی 
عبادة من ذکر من الأنبیاء ألحقوا بأاصحاب الأوثان ویؤیدہ قوله 8 ۶ك این كَموا ین أَمُل 
الکتپ وَلََْيِكِنَ ف کر جَهَلَہَ حَلينَ ینا الایة [البینة آیة: ]٦‏ فأما من کان متمسکاً بدینه الأصلي 
فخرج بمفھوم قوله: فان کا . 

قولە: (فیدعي الیھود) إلخ : قدموا بسبب تقدم ملتھم علی ملة النصاری. 

قولە: (فیقال لھم) إلخ : لم أقف علی تمسیة قائل ذلك لھم؛ والظاھر أنە الملك الموکل 
بذلك۔ 


کتاب : الإیمان ابع 
گر بوقع دیے ہے لله 2 ل: مور رد وڈ لہ ا صا بل لد . فَمَاڈًا کی د؟ 
گنا نعبْد عَرَیر ابْنَ الله . فیقال: كکَذبْتم مَا اتحْذ ا مِنْ صَاحبَة ولا وَلیٍ. فماذا تبغون؟ 
کے ہا رھ ای ہے 004 و ا پا کہ 7 عر کج لا 

َالُوا: عَطِشْنًاء يَا را قَاسْقتاء فَیشَار إَِيهھمغ: الا تَِمُونَ؟ فَيْخْشَرُونَ إِلی النّارِ گَأَنهَا سَرَابٌ 


َحْطع بَْضیَا بَنضا. قَبَتسَاقشونَ فِي النَّار: ثٌُ دی النَصَارَی. قَبقَال لَهُمْ: مَا كُنمْ 
پوھوھ ‏ کی 22 لو جا لی جا ا ا کے 2 کو ےھ“ ۔ ا ا 
تَفِيْدُون؟ قَالوا: كُنّا تَعِيْدُ الْمَیخ ابْيَ الل. فَبْقَال لَهُمْ: کَذَبْتُمْ: مَا الْحَدٌ الله مِنْ صَاحِبَة 


وَلاً وَلي . فَبْقَالُ لَهُمْ: مَاذا تِفُونَ؟ فَيقُولُونَ: عَطِشْنًا يَا رَبَاء فَاسَْتًا. قَال: فَبْشَار إِلَيْهمْ: 
اَل تَِدُون؟ فَيْحْشَرُونَإِلّی جَوَتَمَ گأنهَا سَرَابٌ يَحْطغُ بَنْصُهَا بَْضاء فَتَسَاقونَ فِي الَار۔ 
عَقی إِکا تم يَبق ولا مَیْ گان يَمْبُْ الله کعَالی مِ بر وَاچرء أََاكُمْ رَب العَالَهِينَ سُبْعَانه 
وَتَعَالّی في اَقّیٰ صُورَو مِنّ اليِي رَأَوۂ فِيھّا . فَال: مَمَا تَنْتَِرُونَ؟ تع گل أُئُوْ مَا گان 
میڈ . قَالّوا: يَا ربا فَارَفنَا النّاسَ فِي الا اَنكرَ مَا گن إِلَيْهمْ وَلَم تُسَاحِیْهُم. فََقُوڈ: آتا 
رَبْكُم ََقولونَ: تَمودُ باللہ ينكگ: لا نُشْرِڈُ بالله شا مَرَِِ از تنا یھ ہر 


قولە: (کنا نعبد عزیرا ابن الل) إلخ : هذا فیه إ[شکال؛ لأن المتصف بذلك بعض الیھود 
وأکٹرھم ینکرون ذلك: ویمکن أن یجاب بأن خصوص ھذا الخطاب لمن کان متصفاً بذلك؛ 
ومن عداھم یکون جوابھم ذکر من کفروا بە؛ کما وقع في النصاری؛ فإن منھم من أجاب بأن 
المسیح ابن اللہ مع أن فیھم من کان بزعمه یعبد اللہ وحدہ؛ وھم (الاتحادیة) الذین قالوا: إن 
الله هو المسیح ابن مریم۔ 

قولە: (فیقال : کذبتم) إلخ : فیه نفي اللازم؛ وھو کونه ابن اش لیلزم نفي الملزوم: وھو 
عبادة ابن اللہ ٠‏ 

قوله: (کأنھا سراب) إلخ: هو الذي یتراءی للناس في الأرض القفر والقاع المستوي وسط 
الٹھار في الحر الشدید لامعا مثل الماء سی الظمکاع مآ حق پا جا گر یجن شیا 4 1النوں 
آی: ۴۹] فالکفار یأتون جھنم ۔ أعاذنا الله الکریم وسائر المسلمین منھا ومن کل مکروہ ۔وهھم 
عطاش فیحسبونھا ماءء فیتساقطون فیھا۔ 

قوله: (یحطم بعضھا بعضاً) إلخ: أي: لشدۃ اتقادھا وتلاطم أمواج لھبھاء والحطم: 
الکسر والڑھلاك؛ والحطمة: اسم من أسماء النار لکونھا تحطم ما یلقي فیھا۔ 

قوله: (یا ربناء فارقنا الناس في الدنیا أفقر ماکنا) إلخ : قال النووي کَلڈ: امعناہ التضرع 
إلی اللہ في کشف الشدۃ عنھمء بأنھم لزموا طاعته؛ وفارقوا في الدنیا من زاغ عن طاعته من 
أقاربھم مع حاجتھم إلیھم في معاشھم ومصالح دنیاھم؛ کما جری لمؤمني الصحابة حین قاطعوا 
من أقاربھم من حاد الله ورسولە مع حاجتھم إلیھم والارتفاق بھم؛ وھذا ظاھر في معنی الحدیث 
لا شك فيی حسنه). 


۳٣٣٤‏ الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7ج 


ہے ر٤اروےوم‏ کے بںھ ٤‏ رمیںےر یث ھ۷ ۔ ٭ روصم رو مو پر ہن 2 کور ں کے کپ کے بًرم 
حَتّی إِن بَعْضَهُم لیکاد ان بَنقلِبّ . فیقول: هَل بینکم وبيْنه آیة فُتَمْرِفونه بِھَا؟ فیقولون: نعم. 
و سس شاو و و پک کی ا ا و پل رتو ید و و ہے کو کھ مو 
َْکَشْف مَنْ سَاقيء فلا يَبْقَیٰ مَنْ گان يَسُجُْد لِله مِنْ ِلقَاء نفيه إِلاً أؤن الله لە پالسجُووء 
و ا و ہکوہ مت گی و فو کا کو یں و ا قد لے ا کو مب 
وَلأً يَْقَیٰ مَنْ کان يَسْجُْدُ اثْقَاء وَرِيَاء إِلأ جَعَل الله ظَْهْرَهُ کَبَقَةٌ وَاجِدَهٌ. کُلَمَا أَرَادَ أَنْ يَسْجُدَ 


قولە: (حتی إن بعضھم لیکاد أن ینقلب) إلخ : قال النووي: اینقلب عن الصواب وبرجع 
عنه للامتحان الشدید الذي جری)۔ 

قال القرطبي : ەوھؤلاء طائفة لم یکن لھم رسوخ بین العلماء؛ ولعلھم الذین اعتقدوا الحق 
وحوموا عليه من غیر بصیرۃ؟. 

قوله: (فیقولون: نعم) إلخ: وفي روایة سعید بن أبي ھلال عند البخاري في التوحید: 
(فیقولون: الساق) قال في الفتح ناقلاً عن ابن بطال: (ھذا یحتمل أن اللہ عرْفھم علی ألسنة 
الرسل من الملائکة أنه جعل لھم علامة تجلیة الساق) فتأمل. 

قوله: (فیکشف عن ساق) إلخ: جاء عن ابن عباس في قوله تعالی : یز بَكَتَف عَن سَاؤہ 
[القلم؛ آیة: ٤٤]ء‏ قال: عن شدة من الأمر والعرب تقول: قامت الحرب علی ساق: إذا اشتدت؛ 
ومنه: 
سے اسفا+(ك سیت الامغان ضا كےَايَمتميعاصحلٌیستان 

وجاء عن أبي موسی الأشعري في تفسیرھا: 9 عن نور عظیم) قال ابن فورك: معناہ ما 
یتجدد للمؤمنین من الفوائد والألطاف . وقال المھلب: کشف الساق للمؤمنین رحمة؛ ولغیرعم 
نقمة. وقال الخطابي: تهیّب کثیر من الشیوخ الخوض في معنی الساق؛ ومعنی قول ابن عباس: 
أن اللہ یکشف عن قدرته التی تظھر بھا الشدۃ. وأسند البیھقی الأثر المذکور عن ابن عباس 
بسندین کل منھما حسن. وقال الکلاباذي: معنی کشف الساق زوال الخوف والھول الذي غیّرھم 
حتی غابوا عن رأیة عوراتھم . 

قوله: (یسجد أل من تلقاء نفسە) إلخ: أي: من نحوھا وجھتھا مخلصاًء لا لجھة اتقاء 
الخلق وتعلق الرجاء بھم ۔ 

قولھ:۔(إلا أذن اللہ لە بالسجود) إلخ: أي: سهّل لە وھون عليه. 

قوله: (من کان یسجد اتقاء) إلخ : أي: احتراساً من السیف أو خوفاً من الناس. 

قولہ: (جعل اللہ ظھرہ طبقة واحدة) إلخ : بفتح الطاء والباءء قالوا: الطبق فقار الظھر 
أي: صار فقارۃ واحدة کالصحیفة فلا یقدر علی السجود. قال ابن بطال: ہتمسك بە من أجاز 
تکلیف ما لا یطاق من الأأشاعرۃء قال: ومنع الفقھاء من ذلكء وتمسکوا بقوله تعالی فل یکل 
ال تَنْسًا إِلا ومْعَها 4 (البقرة آیة: ]۲۸٢‏ وأجابوا عن السجود بأنھم یدعون إليه تبکیتاً إذا أدخلوا 
آنفسھم في المؤمنین الساجدین في الدنیاء فذُعوا مع المؤمنین إلی السجود؛ فتعذر علیھمء فأظھر 


کتاب : الإیمان ۳۳۵٣‏ 


ہے۶ 2> ڈو رھ >> ہو" ہے ںی6 ہس بے مڑتھ۔۔ ً6پ 

خُر عَلی فَفَاه. ثمْ يَرْفُمُون رُوأُوسَھُم وَقَذْ تَحَوّلَ فِي صُوری الیِي رَأوْهُ فِيهَا أوَل مَرَو. 

کیہ هی ہقث عہغ ؟ کس ئئڑے یں ڑُھیےہ۔ میوے> ےہرةهرہ ہے ۵ ٤رہ‏ 

تا آنا ہکم . ڈیٹولوت: انث رتا ثم يَضرب الجشر علیٰ جھام, ہو وسویں 

موق کے گے ا ہے پر نو کو کی و و و و وو کا تار کے و وو و و َ‫ 

ویقولون: اللْهُمٍ سَلم سلم. قیل: پا رَسُول الليو وَمَا الجسٰر؟ قال: َخْض مَرَّلَة. فی 
ہے ےے 


حُظاطیث وَگَلاَلِیبٍِ وَحَسَكٌ٠‏ تَگُونْ بِتَجْدٍ فِیهَا شُوَبْكَة يُقَال لَهَا السَعْدَانء فََمُرُ الْمُمنونَ 
رف الْعَيْن وَكَالْبْرني وَگالریح وَكَالَيْرِ َكَأَجَاوِید الْکَیْل ھی ا وک 


الله بذلك نفاقھم وأخزاہم. قال: ومثله من التبکیت ما یقال لھم بعد ذلك : ٭انجٹا ولادکج کلشوا 
شی (الحدید آیة: ]٣۳‏ ولیس في ھذا تکلیف ما لا یطاق بل إظھار خزیھم؛ ومثله کلف أن یعقد 
شعیرة فإنھا للزیادة في التوبیخ والعقوبة؛. انتھی . والمسألة طویلة الذیل لیس ھذا موضع ذکرھا. 

قولە: (َخر علی قفاہ) إلخ : أي: سقط . 

قوله: (فیقولون: أنت رہنا) إلخ: قال النووي: ‏ قد أزال المانم لھم من رؤیته وتجل 
لھما. 

قوله: (ثم یضرب الجسر علی جھنم) إلخ : بفتح الجیم وکسرھا: لغتان مشورتان: وفيی 
القاموس : ا الجسر الذي یعبر عليهء وھو الصراط). 

قذوله: (وتحل الشفاعة) إلخ : بکسر الحاء ویضم أيی: تقع ویؤذن فیھا ۔ 

قوله: (دحض مزلة) إلخ : بتنوین (دحض؟ وداله مفتوحة والحاء ساکنة. قال الشارح : 
(الدحض والمزلة بمعنی واحد: وھو الموضع الذي تزل فيە الأقدام ولا تستقھر؛ ومنە : دحضت 
الشمس؛ أي: مالت. وحجة داحضة: لا ثبات لھا؛ اھ-. والمزلة: بفتح المیم وکسر الزاي: 
ویجوز فتحھا وتشدید اللاِ أيی: موضع الزللء ویقال بالکسر في المکان: وبالفتح فيی 
المقال)۔ 

قولە: (نیھا خطاطیف) إلخ : جمع خطاف بضم الخاء في المفردء والکلالیب بمعناہء وقد 

قولە: (وحسك) إلخ : بفتح الحاء والسین المھملتین. 

قال صاحب التھذیب وغیرہ: (الحسك نبات لە ثمر خشن یتعلق باصواف الغنم؛ ورہما 
اتخذ مثله من حدید وھو من آلات الحرب6٢.‏ 

قوله: (نکون بنجد فیھا شویكة) إلخ : وفي روایة سعید بن أبي ھلال عند البخاري في 
التوحید: (وحسکة لھا شوکة عقیفة تکون بنجد یقال لھا السعدان) الحدیث۔ 

قولە: (کطرف العین) إلخ : یقال: طرف طرفاً: إذا أطبق أحد جفنيه علی الآخر۔ 

قوله: (وکاجاوید الخیل) إلخ : جمع ٦‏ اٴجواداء وھو جمع اجواد) وھو الفارس السابق 


ارس الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


والرُگابء تاج لم وَمَخْدُوش مُرْسَلٌ٘ وَتَكُدُوسُ في تَارِ جَھَتْم. حَتٌی إِدَا خَلَص 
الْمُومئونَ یِیَ الّاي َوالَِّي تَْسي پبّدو ما ِنکُمْ مِنْ ن اَحَيٍ ِأَقَدً مُنَاشَنَة لِلَه فی اسْيْفضاءِ 
الْحَقٌَ یی الْمُومني ا ِله يَوْمَ الْيَامَةِ لإِخُوَاِيهمْ ا َلِييَ يِي النَّار۔ يَفُولُونَ: رَبَنَاء گانوا 
َصومونَ مَعَتَا وَبْصَلُونَ وَیَُجُونَ. فَیْقال لَهُغ: أخحرِنُوا مَن عَرَُم. تَتْحَرّم صُوَرُھُمْ عَلی 


سی لا و ا 


الَار۔ ہی تر ہوروا ہے وت 
َنَنَاء َا بَقِي فِيهَا أَحَدٌ بٍ يِمُنْ أَمَرننَا ہو۔ َیْقُول: ور ےت 
ِنْ خَیْرٍ فَأَخْرِجُوۂ. َيْخْرِجُونَ عَلقاً گژیرا۔ كَُ یَقُولُونَ: رَبَنَاء لع ند فِيهَا اعد 


ڑا 
جج 
7 


الجیدء کذا في النھایة. فجواد نعت من جاد: إذا أسرع في السیر؛ وھو من إضافة الصفة إلی 
الموصوف . 

قوله: (والرکاب) إلخ : بکسر الراء عطف علی الخیل؛ والمراد بھا الإبل؛ ولا واحد لە 
من لفظه. 

قوله: (فناج مسلّم) إلخ: الفاء للتفریع أو التفصیل؛ وامسلّم؛ بتشدید اللام المفتوحة؛ أي: 
ینجو من العذاب ولا یناله مکروہ من ذلك الباب ۔ 

قوله: (ومخدوش مرسل) إلخ : أي: مجروحء فیخدش ثم یرسل ویخلص ٠‏ 

قوله: (مکدوس في نار جھنم) إلخ : بالسین المھملة؛ وفقیل : بالمعجمة؛ ومعناہ 
بالمعجمة : السوق الشدید؛ وبالمھملة: الراکب بعضه علی بعض . 

قال ابن أبيی جمرة: (یؤخذ أن المارین علی الصراط ثلائة أصناف : ناج بلا خدش؛ 
وھالك من أول وھلة ومتوسط بینھما یصاب ٹم ینجوء وکل قسم منھا ینقسم أقساماً تعرف بقوله 
فی بعض الروایات : ابقدر أعمالھم؛. 

قوله: (ما منکم من أحد بأشد مناشدة) إلخ : قال النووي : امعناہ ما منکم من أحد یناشد 
اللہ تعالی في الدنیا في استیفاء حقه واستقصائہ وتحصیله من جھة خصمہ والمعتدي عليه بأشد 
منکم مناشدة للہ تعالی في الشفاعة لإخوانکم یوم القیامةہ. 

قوله: (أآخرجوا من عرفتم) إلخ : أي: بھذہ الأوصاف التي ذکرتموھا۔ 

قولە: (فتحرم صورھم) إلخ : بفتح الراء المشددةۃ. 

قوله: (علی النار) إلخ : أي: بأن تاکلھا أو تسودھا بحیث لا تعرف وجوهھم. 

قوله: (ممن أمرتنا بہ) إلخ : أي: بإخراجه من أرباب الصیام معھم والصلاةۃ والحج؛ وھم 
الذین کانوا معروفین عند شافعیھم في الدنیا بھذہ الأوصاف؛ کما وقع عند أبي نعیم من روایة 
أحمد بن إبراھیم بن ملحان عن یحیی بن بکیر: لفیخرجون من عرفوا). 


کتاب : الإیمان ۳۳ 


و ہے8 


أَمَرنَتَا رق ثُمُ یَقُول: ارْچِمُواء بے ےت 
تِشرخوخ علغاً قیرا. ٌََُُ َکُوَلوْن : رََنَاء َع تر فِبھَا مم أَنرتنا أَعَدا. ئُمٌ بَذُ 
ارْحمُواء فَمَنْ وَجَلْتم في کہ ِلْقَال دَرو ِنْ خَیْر فَأخرِتُوۂ. فَبْخْرِجُونَ کلت کیرا. تم 
َقُولُونَ: را کت تر سا ا 

وَكَانَ َبُو سَعید الحُذْرِيُ فو إِنْ نَم تُصَدُقُوِي بَِٰذَا الحَییثِ فَافْرّؤوا إِنْ شِكْثْمْ: 
اک ا یلم نال کڑڑ ان کے حکتة يکَدممہا کلت ون ال اڑا مَيما 4 زادس: ٤٠٤‏ 
اهَیٹُول الله عَوٌ وَجْل: شَفْعتِ المَلاِکُ وَشْفْم عَ اون وَشَفمَ الْمُؤْمونَ: وَلَم َیْق لا أَرْعَمْ 
الرَاحمِینء َیفضل فَبْضَة بی التارِ قرغ مِٹھا قؤماً لم بَنمَلوا خیراً قط ا 0 ا ا 


ت0 


قولە: (فمن وجدتم فی قلبه مثقال ذرة من خیر) إلخ: في شرح السنة : اقال القاضي 
عیاض تٴٌِلَل٭: قیل : معنی الخیر ھنا : الیقینء قال: والصحیح أن معناہ شيء زائد علی مجرد 
الإیمانء لآن مجرد الإیمان الذي هو التصدیق لا یتجزی؛ وإنما یکون ھذا التجزي ہشيء زائد 
عليه من عمل صالح؛ أو ذکر خفي؛ أو عمل من أعمال القلب من الشفقة علی مسکینء أو 
خوف من اللہ تعالی؛ ونیة صادقةا. 

قوله: (لم نذر فیھا خیراً) إلخ: أي: لم نترك في جھنم أھل خیر. قال الطیبي: أ 
کان فیه شيء من ثمرات الإیمان من ازدیاد الیقین أو العمل وت 

قوله: (لم یبق إلا آرحم الراحمین) إلخ: قال الشیخ الأکبر في فتوحاته: (اعلم أن الشفاعة 
الأولی من محمد قلُ تکون في فتح باب الشفاعة للناس؛ فیشفع في کل شافع أن یشفعء فإذا 
شفع الشافعون قَْلَ الحق تعالی من شفاعتھم ما شاء؛ ورّڈ منھا ما شاءء قال: ویبسط اللہ تعالی 
الرحمة ذلك الیوم في قلوب الشفعاءء فمن رذ اللہ تعالی شفاعته من الشافعین في ذلك الیوم لا 
یردھا انتقاصاً له ولا عدم رحمة بالمشفوع فيەء وإنما أراد اللہ تعالی بذلك إظھار المنة الاإلھیة 
علی بعض عبیدہ: فیتولی اللہ تعالی سعادتھم ویرفع الشقاء عنھم بإنحراجھم من النار إلی الجنان 
بشفاعة الاسم: (أرحم الراحمین) عند الاسم (المنتقم الجبار* فھي - أي: شفاعة الحق ‏ مراتب 
أسماء الالھیة لا شفاعة محققةء لأن اللہ تعالی یقول: 9اسبقت رحمتي غضبي؛ شفعت الملائکة؛ 
وشفع النبیونء وشفع المؤمنون؛ وبقيی أرحم الراحمین) فدل بالمفھو م أنه لم یشفع فیتولی بنفسه 
إ[خراج من شاء من عصاة الموحدین من النار إلی الجنةء ویملا الله تعالی جھنم بغضبه وعقابهہ 
کما یملا اللہ الجنة برضاہ ورحمتہ٢ء‏ کذا في الیواقیت للشعراني۔ 

قولە: (فیقبض قبضة من النار) إلخ : أي : من أھل النارء والقہضة ما یسع الکف. 

قوله: (لم یعملوا خیراً قط) إلخ : قال الزرکكشي: (إن المراد بالخیر المنفي ما زاد علی 
أصل الإقرار بالشھادتین کما تدل عليه بقیة الأحادیث). 


اس الجزء الثانيی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


ہر۶ 


کڈ ماڈرا حُتماء كَيلفيهم فی تر فی اہ الْجَتَة لحَنََ بَمَال هُ نَهَر الْحَیَاق 3؛ فََحْرَجُونَ گمَا خر 
الْحِبَة في مب السَّیْلِ. آل ترَرتی تو إِلی الْحَجَر آؤ إِلی القُجر۔ کت 
أَصَیْفْر وَأَحَیْضر ُا يَکُونُ منهَاإِلَی الُليَكُونْأبَضَی؟ فَقالُوا: بَ پا ُول اللہ اك 


‫َ 


گُنْتَ قَرْھی بِالْبَاوَِة. قَال: مَيَخْرُجُونَ کَاللولُوٍ فِي رِقَابِهمْ الْکُوَایغ. بَلرِلْهُمْ اَل الْجَتَِ 


قال القاضي عیاض: افھژلاء ھم الذین معھم مجرد الإیمانء وھم الذین لم یؤذن في 
الشفاعة فیھم وإنما دلت الآثار علی أنە أذن لمن عندہ شيء زائد علی مجرد الإیمانء وجعل 
للشافعین من الملائکة والنبیین - صلوات اللہ وسلامہ علیھم ۔ دلیلاً عليهء وتفرد اللہ عرٌ وجل 
بعلم ما تُكنّه القلوب والرحمة لمن لیس عندہ إلا مجرد الإیمان وضرب بمثقال الذرة المثل لأقل 
الخیرء فإنھا أقل المقادیر. قال القاضي : وقوله تعالی: (من کان في قلبه ذرة٥ء‏ وکذا دلیل علی 
أنە لا ینقع من العمل إلا ما حضر لە القلب؛ وصحبته نیة. 

قولە: (قد عادوا حمماً) إلخ: عادوا معناء: صارواء والحمم بضم ففتح جمع حممة؛ 
وھي الفحم . 

قولە: (في نھر) إلخ : بفتح الھاء ویسکن . 

قوله: (ني أفواہ الجنة) إلخ : جمع فومة بضم الفاء وتشدید الواو المفتوحةء وھو جمع 
سمع من العرب علی غیر قیاسء وأفواہ الأزقة والأنھار: أوائلھا . قال صاحب المطالع : ہکأن 
المراد في الحدیث مفتتح من مسالك قصور الجنة ومنازلھا). 

قولە: (ما یکون إلی الشمس أصیفر وأآخیضر) إلخ : أما ایکون في الموضعین الأولین : 
فتامة لیس لھا خبر؛ معناھا: ما یقعء و(أصیفرا و(آحیضر؛ مرفوعان. أما ایکون أبیض؛ افیکونا 
فی ناقصةء واأبیض؟ منصوب وھو خبرھا۔ 

قال القرطبي : 'فيه تٹبيه علی ان ما یکون إلی الجھة التي تلي الجنة یسبق إليہ البیاض 
المستحسن: وما یکون منھم إلی جھة النار یتأخر النصوع عنہ فیبقی أصیفر وأخب خیضر إلی أن 
یتلاحق البیاض ویستوي الحسن والنور ونضارة النعمة علیھم) کذا في الفتح . 

قوله: (کأنك کنت ترعی بالبادیة) إلخ: أي: هذہ المعرفة التامة بکیفیة نبات الحبب شأن 
الرعاۃ وأھل البوادي. والل أعلم. 

قولە : (فیخرجون کاللولو) إلخ : ا في البیاض والصفاء. 

قوله: (في رقابھم الخواتم) إلخ: جمع الخاتم؛ بفتح التاء وکسرھاء والمراد ھنا علامة 
تظھر في رقابھم لیکونوا متمیزین من المغفورین بواسطة العمل الصالح؛ کذا قاله شارح ۔ 

وقال صاحب التحریر: ا المراد بالخواتم ھنا أشیاء من ذھب آأو غیرہ تعلق في أعناقھم 
یعرفون بھا). 


کتاب : الإیمان آخرس 


ولا تق الله اي ادكَنةُم الله الْجَنَة کر عَعَل عَلوۂ ول خَیْر قَدمُوۃ. تم َقُو: 
اذْخْلُوا الْحَنَةَ فمَا رَأَبْتْہُ بُتُمُوه فَهُوَ لہ فَیَفُولُونَ: 7 ہت تُغْط تُمُط أَحَدا بن 
الْعَالَمِينَ. قب فَیقُولُ : لكُمْ ءِ ی2 فَيَقُولُونَ: بَا ٢۶‏ ٌنّاء اي شَیْو أَنْضَلْ مِنْ 
َٰدًا؟ ة 08000 مور 07 


"٥٤‏ ۔(ہ٠+)‏ قال مُْم قَر ث عَلّی عِيسّی بْنِ حَمّادِ زُبَة الَمضرِيٗ ھَٰذَا الْعَلَیكَ 


ِي القَنَاعَة وَقُلت َهُ: أُحَدث بوڈ الغریت تل : انْكَ سَیعْت ین الللك يِىَکَلر 
َقَال: تَعَغ. فلت لِویسّی بْن عَمّاو: أَيرَكُمُ اللّیْثٌ بی سَعُو عَن عَالدِ بن یَزیک مَنْ 
شید بن أی مِلالِ؛ عَن زَْد بن اَسْلَم عَنْ عظاء بن يََارء عَْ أبي مَجید الْحْْريٌ؛ 
أَنّْ قَالَ: 'ُلْنَا: یا رَسُولَ الله أُنرّی رَبُنا؟ مال سو اللہ 45: عَل تُضَارُونَ فِي رُیَة 


الشْمس إِنًا کان يَم ضخو؟ قُلتَا: لا؛... وَسُفتْ الْحدِیك عَتّی اقضَیٰ آَجِرهُ وَمُوَ نُحُوْ 
حَدِیث خَفُص بن مَیْسَرَةَ . وَزَادَ بَعْد فُوْلِه: بِقبْر عَمَلِ عَیلوه وَلا دم قدُئوۂ: مِفَان لم : 
لع ما رَأَيكُم وَبلله مَعَةہ. 


قوله: (بغیر عمل عملوہ) إلخ : أي: عمل من أعمال الجوارح. 

قولە: (ولا خیر قدموہ) إلخ : أي: عمل من أعمال القلوب ۔ والل أعلم . 

قوله: (عیسی بن حماد زغبة المصري) إلخ : بضم الزاي وإسکان الغین المعجمة وبعدھا 
باء موحدةء وھو لقب لحماد والد عیسی؛ ذکرہ أبو علي الغساني. 

قولە: (ولا قدم قدموہ) إلخ: أي: هذہ الروایة التي فیھا الزیادة وقع فیھا بدل قوله نيی 
الأولی : هخیر قدم) ووقع فیھا الزیادۃ فأراد مسلم کل بیان الزیادۃ ولم یمکنە أن یقول: زاد بعد 
قوله: اولا خیر قدموہ) إذ لم یجر لە ذکر في ھذہ الروایة فقال: زاد بعد قوله: اولا قدم قدموہ؟ 
أي: زاد بعد قوله في روایتہ: (ولا قدم قدموہا. 

واعلم أیھا المخاطب أن ھذا لفظه في روایتەء وآن زیادته بعد هذا والل أعلم. 

والقدم ھنا بفتح القاف والدال ومعناہ الخیرء کما في الروایة الآخری والل أعلم کذا في 
الشرح. 

قوله: (لکم ما رأیتم ومثله معه) إلخ : ھذا موافق لحدیث أبي ھریرۃ في الاقتصار علی 
المثل: ویمکن أن یجمع أن یکون عشرۃ الأمثال إنما سمعه في حق آخر أ٘ھل الجنة دخولاًء 
والمذکور هنا فی حق جمیع من یخرج بالقبضةء وجمع عیاض بین حدیثي أبي سعید وأبي ھریرۃ 
باحتمال أن یکون أبو ھریرة سمع أولاً قوله: (ومثله معہ؛ فحدث؛ ثم حدث النبي قٌُ بالزیادة 
فسمعہ أبو سعید وعلی ھذا فیقال: سمعه أبو سعید وأبو ھریرة أولاً ٹم سمع أبو سعید الزیادة 
بعد ۔ 


اس الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال ابو سَویدٍ: بَلَميي ان الجَسْر أَكَق مِيّ الفَرَة وَأَحَدٌ ین المَیْف. 


قوله: (بلغٹي أن الجسر أدق من الشعرۃ) إلخ : ووقع في روایة ابن مندة من ھذا الوجە؛ 
قال سعید بن أبي هلال: بلغني ووصلہ البيھقي عن آنس عن النبي قٌُ مجزوماً بەء وفي سندہ 
لین وجاء عن الفضیل بن عیاضء قال: اہلغنا أن الصراط مسیرۃ خمس عشر ألف سنةء خمسة 
آلاف صعودہ وخمسة آلاف ھبوطء وخمسة آلاف مستوی؛ أدق من الشعرة؛ وأحد من السیف؛ 
علی متن جھنمء لا یجوز عليه إلا ضامر مھزول من خشیة ال۵٢‏ أخرجه ابن عساکر في ترجمتە؛ 


وھذا معضل لا یثبت. کذا في الفتح. 


وقال الشیخ کمال الدین ابن أبي شریف : ٢‏ إن أکثر المعتزلة قالوا: إن العبور علی الصراط 
مع کونە أدق من الشعرۃ وأحدّ من السیف: تت وقال لھم أھل السنة: لا امتناع؛ فان 
الذي أقدر الطیر علی السیر في الھواء تام وی ان یمشيء الإنسان علی الصراط؛ قال): وقد 
آجری أُھل السنة الحدیث علی ظاھرہ وأوله بعضھم بتأویل ذکرہا. 


وکان الشیخ أبو طاھر القزویني یقول: الصراطٍ صراطان: اأحدھما في الدنیاء وھر 
الاسلام فھو علمي؛ لکن ینقلب في الآخرۃ کا کشا ازھی اتی تو لت اھدنا [77 
الیم 6> [الفاتحةء آیة: ]٦‏ وھو في الحقیقة جسر ممدود علی متن الکفر والشرك والبدع 
والآھواء قال تعالی : فوَآ دا رط ميَقمًا فَاتَِم وہ4 (الامام: آیة: ]٣١١‏ وھذا الصراط کالخط 
الممتد بین العبد وبین اللہ في عین الاستقامة في الرتبة الوسطی بین التشبیه والتعطیل؛ والجیر 
والقدر وبین السخاء والبخل وہین الشجاعة والجبنء کالتواضع بین الکبر والخساسةء وکالعفة 
بین الشھوۃ والخمودء ولھذہ الخصال وأمثالھا طرفان مذمومانء والیغیزد الوسط؛ فالمواظبة 
لا الوسط هي المعبر عنھا بالدقة والحدء واإلیھا الإشارۃ بقولہ : لقَاسْنَْمٌ کما أيْرّتَ 4 لمود 
آیة: ]١١١‏ وأما الصراط الثاني فھو الآخروي الحسي؛ وھو في الحقیقة صورۃ الصراط الأول؛ 
وھو طریق المسلمین إلی الجنة ثم لا یخفی أن کل من اعتاد المرور في الدنیا علی صراط 
الإسلام ھان عليه المرور علی صراط الآخرةۃء ومن لم یتعود ذلك في الدنیا صعب عليه وزلت 
قدمہ وطال ندم وھل ھذا الصراط إلا مثال محسوس لذلك الصراط المعنويی؟ 


وبالجملة فسرعة مرور الناس علی صراط الآخرة وبطئھم یکون علی حسب سرعة مباردتھم 
إلی مرضاۃ الله تعالی وبطئھم عنھا. قال: وما جاء من الکلالیب والخطاطیف فھو عبارۃ عن 
علائق الدنیا المتعلقات بالقلب؛ فکما تجذب صاحبھا إلی الدنیا كذلك تجذبە إلی الھاویةء کما 
ان شوك السعدان والحسك یکون بمقدار ذنوب کل إنسان وخطایاہء فکما کانت تؤذیه في دینە 
بالعکوف علیھا فکذلك تؤذیه یوم القیامة بالمرور عليیھا. وأما ما جاء ذ في الحبو والزحف علی 
الصراط إنما هو إشارۃ إلی تثاقل ظھور الناس بالمظالم والتبعات . وأما الزالون والزالات فھم 


کتاب: الإیمان اجس 


7ت عَیِیثِ اللَیْيِ 'فَيقولونَ: رَبٌنَا أَعْطَيتتا مَا لم تُفط أَخداً ِي الْعَالَمِيمَ وَمَا 

٤‏ فَأَقر ہو سی بْن عَمّاو۔ 

٥۵۔‏ ۳۳ ۔ وحدثناہ َبُو بر بِیْ أبي شَيْبَة عَثَثَنا جَغْفَر بْیْ عَووِ, عَدَتَنا 
مِمَام بْن سَعْیء عَدَتََا زيْدُ بن أَسْلَمَ: بِإِستَاهِهِمًا۔ .. نّحُوَ عَییثِ حَفْصِ بْنِ مَیْسَرَة إِلى 


آجرہ . وَقَذْ زَادَ وَتَقَص دَیتا. 
(۸۲)۔باب: إثبات الشفاعة وإخراج الموحدین من النار 
١-٦٢‏ ۰) وحتثني تَارُون بی سَعیدِ الأَيْلِيْ ٠‏ عَدَكَنَا ابی وَهُبٍ؛ قَالَ: أَخْبرَني 


مَالِكُ ؛ بِىُ آئس عَنْ عَمٰرو بُن يَحْیَیٰ بن عُمَارَهٌ؛ قَال: وو وت 
الہُری؛ أنَ رَسْول اللہ قل فَال: انل الله أَغْل الْجَنَة الْجَنَةًَ بذخل مَنْ بَشَء 


پرَحْمَيهِ وَبْدْخل ال الثَارِ الّار لم یفول: اظُرُوا مَنْ وَجْدَتُمْ في قَلبِْ و ان کن ا 


الناکبون في الدنیا عن الصراط المستقیم والدین القویم نسال ال اللطف بنا أجمعین؛ کذا في 


الیواقیت والجواھر. 

قوله: (وما بعدہ) إلخ : معطوف علی افیقولون ربنا) أي : لیس فيه: افیقولون ربنا) ولا ما 
بعدہ. 

قولە: (فأقر بہ عیسی بن حماد) إلخ : أي : أقر بقول لە أولاً: (أخب رکم اللیث بن سعد) إلی 
آخرہ, 


٣۔‏ (٭٠٠)۔‏ قوله: (باإسنادھما نحو حلیث حفص بن میسرۃ) إلخ : یعني: بإسناد 
حفص بن میسرةء وإسناد سعید بن أبي ھلال الراویین في الطریقتین المتقدمتین عن زید بن 
أسلم؛ ٭ عن عطاء بن یسارء عن أبي سعید الخدري طلہ . ومراد مسلم تل کل أن زید بن أسلم رواہ 
عن عطاء عن أبي سعید الخدري؛ ورواہ عن زید بھذا الإسناد ثلاثة من أصحابه: حفص بن 
میسرةء وسعید بن أبي ھلال؛ وهشام بن سعد. فأما روایتا حفص وسعید فتقدمتا مبینتین فيی 
الکتاب؛ وأما روایة ہشام فھي من حیث الإسناد بإسنادھما ومن حیث المتن نحو حدیث حفص۔ 
والل عرٌ وجل أعلم . 

 )۸۲(‏ باب: إثبات الشفاعة وإخراج الموحدین من الٹار 

٤۔ )۱۸٣١(‏ - قولە: (من وجدتم في قلبه) إلخ : استدل الغزالي بلفظة: (في قلبه٥‏ علی 

نجاۃ من أیقن بذلكء وحال بینە وبین النطق بە الموت. وقال في حق من قدر علی ذلك فآخر 


.)4٦٤( قوله: (عن أبي سعید الخدري! انظر لمواضع ھذا الحدیث تخریج ما قدمناہ من حدیث رقم‎ )١( 


٣‏ الجحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لال عَبّ ِ َرقل من مان فَأَرجُوۂ. َيْخْرَجُونَ مھا عُمَماً تو انکشُو ا۱ . فَیْلْفُونْ ن فی 
َھُر الْحَیَاِ أو الْحَیَا فیبْٹُونَ فِبه گَمَا تَْبّے تبث الْحِبّة إِلیٰ ججانب پ السَیْلء جس سی 
صَفْرَاءَ مُلَتَويَڈً 


۷۔ )۳۰٢(‏ وحدثنا أبُو بَکْر بَنْ اي شَيبَةٌ حَتَتَنَا عَقَانُء عَدَنَنَا وّعَیْبٌ. ح 
وَعَدَتَتَا عَجّاج ابْنُ القَا رك حَدَنَتَا عَمْرُو بن عَوْنٍ أَخْبَرَنَا عَايِد جو پت 
يَحْیَیٰ: بِهذًا الإسْنًاوِ۔ وَقَالاً : فَیْلُوَْ في نَھَر یُقَال لَه الْحَیَاه. وَلَمْ يَشُکا. وَفِي عَییب 
اِر: اكَمَا تَثبٔثُ الْمْقَاءۂً في ایب السیلِ)ءَ وَفِي حَدِیثِ وَمَیْبٍ: اتا اٹ ابا ئی 


فمات: ایحتمل أن یکون امتناعه عن النطق ہمنزلة امتناعه عن الصلاةۃء فیکون غیر مخلد في 
الناں ویحتمل غیر ذلك٥‏ . ورجح غیرہ الثاني فیحتاج إلی تأاویل قوله : (في قلبه) فیقدر فیه 
محذوف:؛ تقدیرہ : منضًا إلی النطق ہہ مع القدرۃ عليهء کذا في الفتح . 

قولە: : (مثقال حبة من خردل) إلخ : : ہفتح الحاء إشارۃ إلی مالا أقل منەء قال الخطابي: 
ھو مثل لیکون عیاراً في المعرفة لا في الوزن؛ لأن ما یشکل في المعقول یرڈ إلی المحسوس 
لیفھم. 

وقال إمام الحرمین : (الوزن للصحف المشتملة علی الأعمال؛ ویقع وزنھا علی قدر أجور 
الأعمال٢.‏ وقال غیرہ: : یجوز أن تجسد الأعراض فتوزن:؛ وما ثبت من أمور الآخرة بالشرع لا 
دخل للعقل فيه . 

قولە: (فیخرجون منھا) إلخ : بصیغة المجھول. 

قولە: (قد امتحشوا) إلخ : علی بناء الفاعلء أي: احترقوا۔ 

قوله: (أو الحیا) إلخ : بالقصر؛ وھو المطر؛ وبه تحصل حیاۃة النبات؛ فھو ألیق بمعنی 
الحیاۃ من الحیاء الممدود الذي وقع في بعض روایات البخاري؛ وھو بمعنی الخجل. 

قولہ: (کیف تخرج) إلخ: أي: أولا. 

قوله: (صفراء) إلخ : أي: خضراءہ کذا في المرقاۃ. 

قولە: (ملتویة) إلخ : ملفوفة مجتمعة؛ وقیل : منحنیة. 

٥۔‏ (٥٠۰۰)۔‏ قوله: (ولم یشکا) إلخ: أي: وھیب وخالد لم یشکا کما شك مالك في 
قوله: (الحباۃ أو الحیا)۔ 

قولە: (کما تنبت الغثاءة) إلخ : بضم الغین المعجمة بعدھا مثلئثة مفتوحة؛ وبعد الألف 
ھمزة ثم ھاء تأنیث: هو في الأصل کل ماحمله السیل من عیدان وورق وبزور وغیرھاء والمراد 
بە ھنا ما حمله من البزور خاصة. 


کتاب : الإیمان ۴ 
حَمئة آوْ حَمِیلَة السَيلِ). 

۸۔ )۳۰٣(‏ وحدّثني نَضربُ عَلي الْجْهْصَِی حَدَتََا بڈ شر يَحْيْي ابی الْمُفَضصُّلِ 
عَنْ أَبي ما عَنْ أَبي نَضرَةَ عَنْ أَبي سَهییا "٠ء‏ قَال: مال رشول اللہ ول: ٛأُنا آفل 
ار الیم مم أَفْنهَاء نم لا مَمونُون فیا ولا يَْیؤن . ولک اس أَصَابنُمْ الَار بِذُنوبِهمْ 
(اؤ َال بخطاتامغ) نتم إمَائةًء حَتٌی إِذًا کاوا فُحما 7 بِالشْفاعَةء فَجيء بِھمْ ضَبائز 
ضبائِرَ یلوا عَلی أَنھَارِ الجْنَة۔ ثُمْ قیل: یا ال الَْئة انیو عَلَيهھم . َيلبْنُونَ نَبَاتَ الْحبّة 
وڈ في ببلِ الشیل؛ تق رج می الم : کَأَن رَشول اللہ قللا قَذ کَا بِالبَاویة. 


قوله: (ني حمثة السیل) إلخ :بعد المیم ھمزةٹثم ھا" وقد تشبع المیم فیصیر بوزن 
عظیمةء وھو ما تغیر لونه من الطینء وخصّ بالذکر لأنه یقع فیە النبت غالباً. 

٦۔‏ (۱۸۵۸) ۔ قوله: (اما أھل النار الذي ھم أھلھا) أ ی: : الذین وضعوا لھاء ووضعت 
هي لھم وھم المستحقون للخلود. 

قولە: (ولکن ناس آصابتھم النار) إلخ : وهھم المذنبون من المؤمنین وعصاة الموحدین . 

قولە: (فأماتتھم ال۵) إلخ : وفي بعض النسخ: ‌أماتھم؛ بتائین أي : أماتتھم النارء قال 
النوويی: (ھذہ الإماتة إمامة حقیقیة بعد أن یعذبوا المدة التي أرادھا الل تعالی٢.‏ 

وقال الحافظ في الفتح: اإنھم یموتون فیکون عذابھم إحراقھم وحبسھم عن دخول الجنة 
سریعاً کالمسجونین؛ بخلاف الکفار الذین لا یموتون أصلاً لیذوقوا العذابء ولا یحیون حیاۃ 
یستریحون بھاء علی أن بعض أھل العلم أول ما وقع في حدیث أبي سعید من قولە: ایموتون 
فیھا إماتة٥‏ بأنه لیس المراد أنه یحصل لھم الموت حقیقةء وإنما هو کنایة عن غیبة إحساسھم؛ 
وذلك للرفق بھمء آو کنی عن النوم بالموتء وقد سمی الل النوم وفاۃء ووقع في حدیث أبي 
ھریرة: : ٛأٹھم إذا دخلوا النارء فإذا أراد اللہ تعالی إخراج جھم أَمسّھم ألم العذاب تلك الساعة؛ کذا 


في الفتح. 
قوله: (فجيء بھم ضبائر ضبائر) إلخ : مکرر مرتین وھو منصوب علی الحال؛ وھو بفتح 
الضاد المعجمة جمع ضبارة بفتح الضاد وکسرھا لغتان. 


قال أھل اللغة: الضبائر جماعات فی تفرقةء وروی اضبارات ضبارات٢.‏ 
قولە: (فبٹوا) إلخ : بالباء الموحدة المضمومة بعدھا ثاء مثلئة معناہ: فرقوا۔ 


)١(‏ قوله: اعن أبي سعیدہ الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننه؛ في کتاب الزھد؛ باب ذکر الشفاعة؛ رقم 
.)٥۳٤٤(‏ 


اس الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ (۳۰۷) وحدَثناہ مُحَنَدُ بی الْمْنَنَی وَابْیُ بَفَار؛ فَالاً: عَلََنَ مُحَمَذد بن 


جَعْفَر؛ حَدَتًَا شُغبَةُ عَنْ ابی مسلمةڈر فا0 سَیث أبَا نَضْرَةَ عَنْ اي سَعید الْحُذْرِیٗء عَن 


الْیْ گا وه ۔ لی قَڑلِہ: : اي حَمیلِ السًیلِ. وَلَمْ یَلگُز مَا بَعْذَۂ. 


(۸۳) ۔ باب: آخر أھل النار خروجاً 

٤۔‏ (۸ ۰) حتثنا غُنْمَان بن اي شَيبَة وَإِسحای إ بْنُ إِنْرَامِيمَ الْعَنْطَلِیْ ؛ کِلَمُمَا 
عَنْ جُریرِ. َال غُنْمَان: عَدَنَنَا مَرِیڑ عَن مُنصُور ءَ عَنْ إِْرَامِيم: عَنْ غَبِيلَةٗ عَنْ 
َبْد الله بن مَسمُوو۷؟؛ ال: قَالَ رَسُول الله قلا: بِئي لالم خر أَْلِ النَارِ ُرُوجاً 
مِنْهَاء َآجر اَل الْجَلَ مُخُولاً الْجَتَ. رَجْل يَخْرْج مر النارِ عَبواً. َيقُولَ الله بارَك وَتعَالَی 
لَڈ: اذْقبْ فَاذْلِ الْجَتَة. َيأیھا فَيخَیلُ إِلَيه آٹھا مَاظّی. ۔ فَيرْجم فيفُولَ: : یا رَبٌء وَجَدنهَا 
مَاأی ۔ َيقُولٌ الله تَباَك وَكعَالّی لَه: اقبْ فَاذلِ الْجَنَة . َال فَيأَِیھَا فبِخْيلُ إِليه أَنھَا مَاقی . 
فَيزْجم فَيثُول: يَا رَب٘ وَجَذْنْها مَای۔ فَيِثُول الله لَُ: افْقبْ فَادْخْلِ الجَنَة. فان لّكَ ٹل 


۷۔ (٥٠٥۰٠)۔‏ قوله: (عن آبي مسلمة) إلخ : بۂ بفتح المیم وإسکان السین. 


 )۸۴([‏ باب: آخر أھل النار خروجاً 

۸۔ )۱۸٦(‏ ۔ قوله: (عن عبیدة) إلخ : بفتح العین؛ وھو عبیدة السلماني. 

قوله: (آخر أھل النار خروجاً مٹھا) إلخ : الظاھر الخروج من النار بعد الدخول فیھا 
حقیقةء ویحتمل أُن یکون ھنا بمعنی الورودء وھو الجواز علی الصراطء ویقوي مذا الاحتمال 
ما سیأتي في روایة أآنس عن ابن مسعود ولفظە: آخر من یدخل الجنة رجل فھو یمشي مرۃ 
ویکبو مرة وتسفعه النار مرةء فإذا ما جاوزھا التفت إلیھا فقال: تبارك الذي نجّاني منك٢.‏ 

قوله: (حبواً) إلخ : وفي الروایة الآخری: ہزحفاً؛ قال أھل اللغة: الحبو المشي علی 
الیدین والرجلین؛ ورہما قالوا : علی الیدین والرکبتینء ورہما قالوا: علی یدیه ومقعدتهء وأما 
الزحف فقال ابن درید وغیرہ: هو المشي علی الإست مع إفراشه بصدرہء فحصل من ھذا أن 
الحبو والزحف متماثلان آو متقاربانء ولو ثبت اختلافھما حمل علی أنە في حال یزحفء وفي 
حال یحبوء والل أعلم. 


)١(‏ قوله: (عن عبد اللہ بن مسعودا الحدیث أخرجهہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الرقاق: باب صفة الجنة 
والنارء رقم .)٦٦۷۱(‏ وفي کتاب التوحیدء باب کلام الوب عرٌ وجل یوم القیامة مع الأنبیاء وغیرهم؛ رقم 
(٦ء.‏ والترمذي في جامعہء في کتاب صفة جھنم؛ باب منە (بعد: باب ما جاء أن للنار نفسین۰.4٠.٠)‏ 
رقم )۲۴٥۹٢(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الزھد باب صفة الجنةق رقم .)٦)٣۳٤۹(‏ 


کتاب : الإیمان رس 


الدُنیا وَعَشَرَةَ أَننَالِھَا. أو إٌِ لَكَ عَشرَة أَنَالِ الدُیا۔ قَال فَيفُولُ: ََسْحَرُ بي؛ از اَنَضْعَكُ 
ي٤‏ وَآكَ الْمَكٌ؟ قَال: لَقَد را رَسُول الله گلا ضْجكَ حَتّی بت نَواجلہ>. 


َال فَكَانَ بَقال: 5اك أذیٰ أفْلِ الْجَنَ مَنِْلَة 


١۔‏ (۴۷۰۹) وحدشنا أَبو بر بن أپي شَيبَة وَآبُو قرب ۔ وَاللَفْطٌ لأہي کُرَیْب ۔ 
قَالاَ نا آ ہُو مُعَاویَة عَن الأَعْمَشء + عَنْ إِنْرَامیم عَنْ غَبِيدَةٌَء عَنْ عَبْد اللو؛ قَال: فان 
رَمُولٍ اللہ کل : ١إ‏ ي لأفرف آجر اَل الا ُروجا می النار: َجْل یَخْرْخ مِٹھا رخفاً. 
َيقَال لَهُ ۂ: الطَلِق فَاذخُلِ الْجَتَة. قال: فَیذْمَبْ فَيذْخْلٌ الْجَتَةَء فَیجد الا قذ أَخَذُوا الْمَتَازِل 


قولە: (أنسخر بي آو تضحك بي) إلخ: هذا شك من الراوي؛ فإن کان الواقع في نفس 
الأمر أتضحك بي فمعناء : أنسخر بيی؛ لان الساخر في العادة یضحك ممن یسخر بە؛ فوضع 
الضحك موضع السخریة مجازاء وأما (معنی أتسخر بي؛ ففيہ أقوال: 

أحدھا قاله المازری: : أنه خرج علی المقابلة الموجودۃ في معنی الحدیث دون لفظہ لأانه 
عاھد الله مراراً لأن لا یسألہ غیر ما سأل؛ ثم غدر؛ فحل غدرہ محل الاستھزاء والسخریة فقدر 
الرجل أن قول اللہ تعالی لە: : اەخل الجنةء وترددہ إلیھاء وتخیپل کونھا مملوءة: ضرب من 
الإطماع لە والسخریة بە؛ جزاء لما تقدم من غدرہ وعقوبة لە؛ فسمی الجزاء علی السخریة 
سخریة؛ فقال: أتسخر بيی؛ أي : تعاقبني بالإطماع٤.‏ 

والقول الثاني؛ قاله أبو بکر الصیرفي: ٭أن معناہ نفي السخریة التي لا تجوز علی اللہ 
تعالی؛ کأنه قال: أعلم أنك لا تھزأً بيء لأنك رب العالمین: وما أعطیتني من جزیل العطاء 
وأضعاف مثل الانیا: حقء ولکن العجیب أُنك أعطیتني ھذا وأنا غیر أھل لەء قال: : والھمزۃ في 
(أتسخر بي) ھمزة نفيی؛ قال : وھذا کلام منبسط متدلل)۔ 

والقول الثالث قاله القاضي عیاض: ‏ ان یکون هذا الکلام صدر من ھذا الرجل وھو غیر 
ضابط لما قاله لما ناله عن السرور ببلوغ ما لم یخطر ببالهء فلم یضبط لسانه دھشاً وفرحاًء فقاله 
وھو لا یعتقد حقیقة معناہء وجری علی عادته فی الدنیا فی مخاطبة المخلوق؛ وھذا کما قال 
النبي گل فيی الرجل الآخر أنە لم یضبط نفسه من الفرح؛ فقال: ‏ أنت عبدي؛ أنا ربك) واللہ 
أعلم۔ 

قوله: : (حعی بدت نواجذہ) إلخ: : بالجیم والذال المعجمةق جمع ناجذ: والمراد بھا ھنا: 
الأنیاب؛ وقیل : الضواحك: وقیل: الأضراس۔ 

۹۔ (٭۰۰) ۔ قولە: (فیجد الناس قد أخذوا المنازل) إلخ : وفي بعض الروایات: 
افیخیل إليه أنھا ملڈای)ء أي: لیس لە فبھا مکان. 


ےس الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َيقَالُ لَه: اَنذْکُر الزمَانَ الِّي کُنْتَ فیه؟ فَیقُول: کٹ ۔ فَيقَان له: تَمَی. فَتَمَی . فَیقَال له: 
َكَ الَّذي تمَيتَ وَعَشَرَةُأَضْعَافِ الُیا. قَال: قیفول: َئَسخُز ہي وَأَنتَ الْمَیِكُ؟ . قَال: : لق 
ری رَسُول الله گلا ضْجِكَ حَتٌی بَنَت تاجن . 


١۲۔‏ ۳۰ ۔حدثنا أبُو بَکُرِ بٰن ا أَبي شَیْبَة عَدَتًَا عَقَان بْ مل خَرَتنا اد 
ابی سَلَمَة عََّنََا قاہٹ عَْ انی تن این مَشموو؛ اد رَسُولَ الله فَالَ: (آجز مَن 
َذْخْلُ الْحَنَةٌ رَجْل. فَھُوَ یَمشِي مَرَةَ وَیَکبُو مَرَةَ وَتَنْفْعْةُ النَازُ مَرَةَ َإذَا مَا جَاوَرَمَا الْتَنّتَ 
إِلَيھَا. فُقَال: تبارق الِّي تَجابي بنكء لَقذ أَفطاني الله شیتا تا اَفطَّاہ ادا بن الأَّلِينَ 
وَالَحْرِيیٌء ثْركع لَُشَجَرة فَيْقُولُ: اي رَبْ ای ہد اش تو اتل لھا 
وَأَْربَ مِن مَايھا ۔ فَیقُولٌ الله عَرٌ وَجْل: یا ابی ام لعَلَي إِن اُفطینکھا سَالتيِي غَیر 
فَیقُول: لا۔ ا رَبٔ٘. ريمَامنۂ ا لأ سأ عَيرَھا . سو وت 
قَیْدّنيه مِٹھا ۔ فطل بِظِلَهَا وَیَشْرَبْ مِن مَاٹھاء ثُمٌ تزع لَُ شَجَرَِ مِي مِي أَحْسَْ می الأولّیء 
َفُول: أَي رب أُنبي ِؿ ازم لأْرَبَ من مَابھَا وَأَسْتَِلَ بظِلَاء ٠‏ لا أَأَلَكَ غَيرَقا۔ 
فَیقُول: یا ابی آَمَمَ اَم تَامذني ان لأ تَساليي غَيرَما؟ فیول: لی إِن اَذَيثكَ مٹھا تَسألني 


۰۔ (۱۸۷) ۔ قولە: (ویکبو مرة) إلخ : بضم الموحدة؛ أي: یقف أو یسقط بوجهھه . 

قولە: (وتسعفہ انار مرة) إلخ : أي: تضرب وجھه وتسودہہ وتؤٹر فیە أثرا. 

قولە: (فإذا ما جاوڑھا) إلخ : ما زائدة. 

قوله: (تبارك الذي) إلخ : أي: تعظم وتعالی وتکاثر خیرہ. 

قولہ: (ما اعطاہ أحداً من الأولین) إلخ: لعل وجھە أنه ما رأی احداً مشاركاً لە في 
خروجهە من النارء ولم یدر أن الأبرار في نعیم دار القرار: 

قوله: (فترفع لە شجرۃ) إلخ : أي: عندھا عین ماء لما سیأتي. 

قولە: (أدني من ھذہ) إلخ : ای قربنيیء من الإدناء. 

قوله: (فلأستظل بظلھا) إلخ: بکسر اللام الأولی ونصب الفعلء قال الطیبي : الفاء سببیة 
واللام مزیدۃء أو بالعکسء یعني : الفاء مزیدة واللام للعلة . 

قوله: (لعلي إن أعطینکھا) إلخ : أي: مساألتك وأمنیتك. 

قوله: (وربە تعالی یعذرہ) إلخ : بفتح الیاء ویضمء أي: یجعله معذوراً. 

قوله: (یری ما لا صبر لە عليه) إلخ: ضمیر اعليه؛ راجع إلی (ما) وفي بعض النسخ 
اعلیھا؛ فھو تأاویل اما بنعمة واعلی) بمعنی اعن؟ کذا في الشرح . 


کتاب : الإیمان نخس 


غُیرھا؟ فَبمَامِنۂ ان لأَ يَسْألَه غَيرَمَا ٠‏ وَرَبه بَعْلِرَة, اه زی مَا لا صَيْرَ لَه عَليهِ تَیذنیه ٹھا۔ 
تل بِظِلّْهَا َبشرَبُ مِن مَاٹھا۔ . تم تزع له شَجَرَةٌ لڈ ببابِ الْجَئِ ِي اَحْسَن بن الأْرلیینِ. 
َیفُوڈ: أُيي رب اي ہن مل لأَسْتَظِل بِظِلْهَا وَأَفْرَبَ بن مَابهَاء لأ َسَأَنَكَ عَيرَقا. 
فَیقُول: 5ت َلمْ ثعامذني ان لأ تَسَألي غَيرَفا؟ قَال: َلَیٰ. ا رَب٘ عَلزہ لأ أَسَأَلَكْ 
غَيرَمَا . وه يعِْرة اه َّی مَا لا صَبْر لَه عَلَيهَاء فَيْذنِیه بِٹھاء ِا انتاۂ ٹھاء نَيسْمَع 
َضوات أَفلِ الْجَتَِ فَفُول: أَي رب أَنْخَلَیيهَا۔ فَيفُولَ: 7ا وی ار کا سر ك1 
يزضِيك أَنْ أُعْطِيكَ الدُیا لھا مَعَهَا؟ قَال: يَا رَبَْ َنسْتَھْرِیۂ بئي وَأَتَ رب الْعَالَمِينَ۔ 

َضْحِك ابی مَسْمُودِ فَقَالَ: لا تساوی مم اَضْحَكٔ؟ الو : مِمْ نَضْحَكُ؟ قَال: مَکذًا 
ضُحِك رَسُول الله گل . فقَالوا: : مِمٌ تَضْحَكٔ یا رَسُول الل؟ قَال: ِنْ ضِحكِ رَبْ العَالَمين 
جین قَال: َنستَھرٍیۂ مئي وَأَنكَ رَبُ الْعَالَمینَ؟ قیثول: إنّي لأ أَْتَهرِی بِكَ وَلْکِْي عَلَى 
مَا أََاءُ قَايِرا۔ 


قولە: (فیسمع أصوات اھل الجنة) إلخ رای : فی مصاحبتھم مع آزواجھم: ومجاورتھم مع 
أصحابھم؛ فآراد الاستئناس بھی أو فی غنائھم؛ فأراد التقرب لیتلذذ بأنغامھم؛ کذا قال علي 
القاري . 


قولە: : (ما بصریني منك) إلخ وریہ مور و پور رب کت الصاد 
واإسکان الرای هو القطع والمعنی : آئ: کو و ا وفيی بعض 
الروایات: (ما یصریيك مني؛ ومعناہ یرجع إلی الأول؛ والل أعلم. 

قولە: (فضحك ابن مسعود) إلخ : : الظاھر أنه لاحظ المعنی الم وجب للضحك؛: لا أنه 
مجرد تقلید وحکایة لفعلہ لُ فإنه لیس أمراً اختیاریاًء ولا یصدر من غیر باعث من قول عجیب 
و فعل غریب. 

قولە: (من ضحك رب العالمین) إلخ : قال البیضاوي : ١انسبة‏ الضحك إلی اللہ تعالی مجاز 
بمعنی لرضاء وضحك النبي گل علی حقیقتەء وضحك ابن مسعود علی سبیل التأسي؛ کذا فی 
الفتحء فتامل ۔ 

قولە: (ولكني علی ما أشاء قادر) إلخ : قال الطیبي: ەفإن قلت: مم استدرکہ؟ قلت: عن 
مقدرء فإنه تعالی لما قال لە: ٦‏ أیرضیك أن أعليك الدنیا ومثٹلھا معھا) فاستبعدہ العبد لما رأی 
أنە لیس أهلاً لذلكء وقال: (أتستھزئ بي؟ قال سبحانە وتعالی : : نعم؛ کنت لست أھلاً لە؛ لكئي 
اأجعلك أھلاً لھاء وأعطيك ما استبعدتہ لأني علی ما أشاء قدیرا. 


۰۸ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۸4) ۔باب: أدنی أھل الجنة منزلة فیھا 


۳ ا لو کت کت 
ہج یت ھا کی ڑھاو پي عَبَاشي: عن أبي سوب 


ار ا اجَلة رت له خَجَرَة ات ظِل. فَقَالَ: رَبء قَذمني إلی لہ الفُجَرَۃ ۶7 
ِي ظِلّهاٴ. .. وَسَاق الیگ پِخو حَدیث ابْي مَسْمُوو۔ وَلَم يَکُز هیفول: ا ای آ٥م‏ ما 
بضریني مِكَ' لی آجر الْحَدِیثٍِ . وََاد فی اَيْكرْه الله سَلْ کَذَا وَکدًا. َإذَا انْقَطَمَث بهِ 
الاب قَالَ الله ھُو لّكَ وَعَضَرَةُأَنثَالِه؛ فَالَ : الم يدْخْلٌ بَیته فََدْخْلُ عَليه رَْجَتَا می الحُورِ 
الین . فَتقُولآن: لمنڈ لہ اي أٌغيا کا رَأَیتا اك . قَال: فَیفُولُ: نَا أُفْطِيَ أَخذ بٹل 
مَا أُفْطِيثٌ٠.‏ 


(۳۱۲(٤‏ حدثنا سب بْیْ عَمْرو الأَتْعَْنُ عَيِنء حَدَلنَا سُفْیَان بُنُ غُیينَةَ ین عَنْ مُطرَِ 


ا عَن الشُعْبِي؛ قَال +شمعت, الْمعیرة بَْ شُغْبَة؛ رِوَايَهً إِنْ شَاءَ اللہ . ح وَعَدَتَتَا 
ابِن اي غُمَرَ حَلَنَنا مُفْيَانُ و رت بْیْ ریف وَعَبْدُ الَْلِكِ بْنُ سَعید۔ . سَمِعَا 


الفُعِْیٌ يُخِْرُ عَنِ الْمُغِیرَةِ بن شبَڈ؛ ال : سمعتة نعل لیر يَرَفہ إِلی رَشولِ اللہ 8ی 
قَال: : وَعَدَتيي بش بی الْحَگم۔ لن لا. حا سان بن غیینگ حَدَتَنَا مُطرّف وَابْنُ 


[(۸4) باب: ادنی أھل الجنة منزلة فیھا] 

١٦۔‏ (۱۸۸) ۔ قوله : (ویذکرہ اللہ تعالی) إلخ : بالتشدید. 

قولە: (فتدخل عليه زوجتاہ) إلخ: بالتاء؛ تثنیة زوجة بالھاءء وھي لغة صحیحة معروفة. 

قوله: (احیاك لنا وأحینا لك) إلخ : أيی: خلقك لنا وخلقنا لك ووضع ١احبی)‏ موضع 
(خلق؛ إشعاراً بالخلودء وأنه تعالی جمع بیٹھما في هذہ الدار التيی لا موت فیھاء وأنھا دائمة 
السرور والحیاۃء قال تعالی : ٭إوَإِک الدار الِْخْرَةَ تھی السا [العنکبوت: آیة: ٦٤٦]۔‏ 

قوله: (ما أعطي احد مثل ما اعطیت) إلخ : أي: لعدم اطلاعه علی إعطاء غیرہ؛ واللہ 
اعلم. 


۲۔ (۱۸۹) ۔ قوله: (سعید بن عمرو الأشعثي) إلخ : منسوب إلی جدہ الأشعث. 


)١(‏ قولە: اعن أبي سعید الخدري؛ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 


7 
رحمه اللہ 


کتاب : الإیمان ۹ 


أَبْجْرَ؛ سَمعَا اللقُعبِیٗ یُٹُول: سَمِعْتٗ الْمُغِبرَةً بْيٗ شُغبَة''' بْخْبرْ ہو النّاسنَ عَلّی الْمنبّر. فٛال 
سَفَيَان 7ھ - راہ ان أَبْجر ال سان نشی ر: ا انی اف الْجَكّة مَنرِلَة؟ 
فَال: مُو رَجْل بَجي ه بَعَدَمَا انل أل الَنَة الْجَنَةَ فَيقَال لَهُ ۂ: اذِخُلِ الْجَتَةً. فَیفُولَ: آيي 
۰ کیت؟ وذ تل الا مار وَآخذوا اعایہم؟ تَیقال له: ََّیٰ ا يَکُونَ نَكَ بنْل 
مُلْبِ مَبِكِ من مُلوك الڈُنیا؟ َیئُول: : رَضِضیث: رَبٔ. فَيقُول: لَكَ ذٰلِكَ وَیِللّة وَللّه وَیئلّۂ 
وَمِلله. َقَالَ في الْحْاِسَة: رَضیث: رَبً فَيفُول: عَذًا لَّكَ وَعَشَرَة أَنقَاله وَلَكَ مَا الْتَهَثْ 0 
نْمْكَ وَلَذّْٹْ عَيك. فَثُول: رَضضیث: رب قال: رب فَأَفلاَمُمْ مَنرِلة؟ َانَ: أُرلبِكَ 


الَذِينَ رذ ذتُ 090ف 1وو00""0"0000 


قوله: (وابن أبجر) إلخ : بفتح الھمزۃ وإسکان الباء وفتح الجی؛ اسمه عبد الملك بن 
سعید بن حبان بن أبجر؛ وھو تابعي۔ 

قولە: (روایة إِن شاء ال۵) إلخ : اعلم آن قولھم: ف(روایةا أو ہیرفعهہ) أو (ینمیہ) أو ایبلغ بہا 
کلھا ألفاظ موضوعة لإضافة الحدیث إلی رسول ال قٌٍ لا خلاف في ذلك بین أھل العلم 
فقوله: اروایة٥‏ معناہ: قال: قال رسول اللہ ُء وقد بینە ھنا فی الروایة الثانیة. وأما قوله: 
فروایة إِن شاء اللها فلا یضرہ ھذا الشك والاستثناءء لأنه جزم بە في الروایات الباقیة. 

قولە: (رفعه أحدھما) إلخ: الضمیر یعود علی مطرف وابن أہجر شیخي سفیان؛ أي: ابن : 
أبجر جعل الحدیث مرفوعاًء ومطرف جعله موقوفاً علی المغیرۃ بن شعبةء وإذا اختلف الثقات 
فی الرفع والوقف؛ فالحکم للرفع. 

قوله: (ما أدنی أھل الجنة) إلخ : أي: ما صفتہ وعلامتہ؛ أو (ما) بمعنی (من؟. 

قوله: (وأخذوا اخذاتھم) إلخ: ھو بفتح الھمزة والخاءء قال القاضي : ل(ھو ما أخذوہ من 
کرامة مولاہمء وحصلوہء أو یکون معناہ: قصدوا منازلھم). 

قولە: (ھذا لك وعشرۃ أمثالہ) إلخ : المراد بھا أن أحد ملوك الدنیا لا ینتھي ملکه إلی 
جمیع الأرض: بل یملك بعضاً مٹھا ثم منھم من یکٹر البعض الذي یملکە؛ ومنھم من یقل 
بعضهء فیعطي ھذا الرجل مثل أحد ملوك الدنیا خمس مرات؛ وذلك کلە قدر الدنیا کلھاء ثم 
یقال لە: لك عشرۃ أمثال ھهذاء فیعود معنی ھذہ الروایة إلی موافقة الروایات المتقدمة؛ وللہ 
الحمدء وھو أعلمء قاله النووي. 

قوله: (أولك الذي اردت) إلخ : بضم التاء أي: اخترت واصطفیت. 


)١(‏ قولە: ۵المغیرة بن شعبة٥‏ الحدیث أخرجه الترمذي فی جامعەء في کتاب التفسیر؛ ہاب (ومن سورۃ السجدة) 
رقم (۳۱۹۸). 


س1 الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


غَرَسْثُ گرَامَتهُمْ پيَدِي؛ وَعَتَنْتُ عَتَمْتُ عَليْهَا ٠‏ لع کر عَي وم مغ اَم بَخظز لی لب 


بَشر؛ فَال: وَضْدَاةُ فِي کِتَابِ الله عَرٌ وَجْلٌْ: ٭کلا تَعلم ت کش کا فی کم من فو مک 
[السجدۃ: ۱۷] الاآیة . 

٥۔‏ (۳۱۳) حدذثنا أَبُو كرَیْبٍ عَدَنَنَا غَبَبْدُ الله رر تد 
ار ما0 سَیِعْث القُغِْيٌ بَ ُقُول: شیٹٹ الَفورً بي تُب ٹول لی الیئر: إِن مُوسًّیٰ 


۳ی ۰ھ أَْلِ الْجَنَةٍ نَا عٌَا ےت 
٦‏ ۔(٣۳۱)‏ حدثنا مُحَمّدُ بْنُ عَبْدِ الله بن تُعَيْرء حَدَنَنا أَبي: حَدَننَا الأعْمَشنْ عَن 
المَٹرُورِ بن سُوَبْدِ: عَنْ ابي کڑ /؛ قال: ال رشول اللہ ولا اي 00 الْجَنَِ 
دُخولاً لج وَآَجر اَغلِ النَارِ حُرُوجاً بنا ۔ رَجُل يُتیٰ ہہ يَومَ القيامَة . فبْقَال: اغرِضوا عَلَيهِ 
صِفَار دُُوبهِ وَارَفمُوا عَنْهُ کِبَارَمَا . رض عَليه صا ذَلوبه. فَيقَال: عَمِلَتَ یَوم کذَا وَکذًاء 


کُذا وَکذًا . وَعَمِلتَ یَوْمَ کَتا وَكَذَاء کَذا وَکَذَا. فَيقُول: : لغم . لأَ یَستَطیغ أن ینکر وَھُو 


قولە: (وغرست کرامتھم ببدي وختمت علیھا) إلخ : معناہ اصطفیتھم وتولیتم؛ فلا یتطرق 
إلی کرامتھم تغییر. 

قوله: (ولم یخطر علی قلب بشر) إلخ : فیه حذف اختصر للعلم بە: تقدیرہ: ولم یخطر 
علی قلب بشر ما أکرمتھم بە وأعددته لھم. 

قولەہ: (ومصداقه في کتاب ا إلخ: بکسر المیم؛ معناہ: دلیله وما یصدقه. . 

٣۔‏ (٠٥۰)۔‏ قولە: (عن اخس أھل الجنة) إلخ : بالخاء المعجمة وبعدھا السین 
المشددة معناہ: أدناھم, 

٤۔  )۱۹۰(‏ قوله: (عن المعرور بن سوید) إلخ : بالعین المھملة والراء المکررۃ. 

قوله: (اعرضوا عليه) إلخ : بکسر الھمزۃ والراء؛ أي: أظھروا. 

قوله: (وارفعوا عنه کبارھا) إلخ : أي : بمحوھا أو بإخفاٹھا۔ 

قوله: (یوم کذا وکڈا) إلخ : أي: الوقت الفلاني. 

قولە: (کذا وکذا) إلخ : أي: من عمل السیئات . 
قوله: (وھو مشفق) إلخ : خائف. 


)١(‏ قولەه: اعن أبي ذرہ الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعه؛ في کتاب صفة جھنم؛ باب منە (بعد باب ما جاء 
أن للنار نفسین.٢٥٠)‏ رقم .)۲٥۹٢(‏ 


کتاب : الإیمان ۳۱ 


مُْفِ می کبَار فُُوبه ان تُعْرَضَ عَليو. َيقَالُ لَهُ: َإن لَكَ مَکَان کُل سَیتِ سَیئَِ حَسَنَة. فَیثُول: 
رب قَذ عَمِلث أَشْیاء لا أَرَاما هھُتا. 


لق رَآَيتُ رَسُول الله پا ضحك عَتی بذٹ ُوَاجنہ. 


کو ہے 


۹۷ دتھ وحدّثنا ابْنُ تر عَدَتتَا أبُو مُعَاوِيَةً وَوَكِيمٌ کوٹ کت ى 
أبي شييّة عَدَلنَا وَِیغ. ح وَحَدَكَا ابو کُرَیْبٍ؛ حَدَلَنَا ابو مُعَاوِیَة؛ کِلاَمُمَا عَنِ الأَعْمَشِ 
ِا الإسْتًاو. 


ہے 


٠ج‏ َ‫ دو 7 ماشو غرو 
کال ید اللہ : عَدَتَتَا زخ ور فط و ابی ء عَدتا ابْنْ : أَحبَرَي أبُو ایر 


َئَه سَیع جَابر بی عَبْدِ اللو''' بسن عَنِ ن الُوْرُودِ. فَقَالَ: تي٤‏ نَحْنْ یَوْمَ الْقيَامَةِ عَن گذَا 
َگذًا انطُز اي ذَِكَ فَزقّ الناسي. فَال: فقاو ا ارتا ا وا انث تَعْبِذدء الأَرْنُ 


قولە: (لا آراھا هھنا) إلخ : أي: في الصحائف؛ أو في مقام التبدیل۔ 

اش -(۱۹۱) ۔ قوله: (یسال عن الورود) إلخ : أي: الورود الذي في قولە عر وجل: 
ون نکر إِلّ َاركَاً کَاهَ عَل يك كت تنسب (8)> [مریم؛ آیة: ۱ء 

قوله: (عن کذا وکذا انظر؛ أي: ذلك فوق الناس) إلخ: ھکذا وقع ھذا اللفظ في جمیع 
الأصول من صحیح مسلم واتفق المتقدمون والمتأآخرون علی أنەه تصحیف وتغییر واختلاط في 
اللفظ . 

قال القاضي عیاض: (صوابەہ: 9تجيء یوم القیامة علی کوم کذا) روا بعض أھل الحدیث 
وفي کتاب ابن أبي خیئمة من طریق کعب بن مالك: (یحشر الناس یوم القیامة علی تل وأمتي 
علی تل) قال القاضي : وهذا یبین ما تغیر من الحدیث؛ وأنه کان أظلم مذا الحرف علی 
الراوي؛ أو امتحي فعبر عنه ابکذا وکذا) وفسرہ بقوله: ‏ أي: فوق الناس) وکتب عليه (انظر؛ 
تنبیھاً فجمع النقلة: الکل؛ ونسقوہ علی أنە من متن الحدیث؛ کما تراہ والل أعلم. 

ثم إِنْ هذا الحدیث جاء کلە من کلام جابر موقوفاً عليهء ولیس ھذا من شرط مسلم إذ لیس 
فیه ذکر النبي قٍَ وإنما ذکرہ مسلم وأدخله في السند لأنه روي مسنداً من غیر هذا الطریق؛ 
فذکر ابن أبي خیئمة عن ابن جریج یرفعه بعد قوله: (یضحك): (قال سمعت رسول اللہ پل 
یقول: فینطلق بھم) وقد نبّه علی ھذا مسلم بعد ھذا في حدیث ابن أبي شیبة وغیرہ في الشفاعة 


)١(‏ قولە: ‏ جابر بن عبد اللہ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الل. 


۳٣۳‏ الحزء الثانيی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و ےج6 


لأؤن تم ینا رَبُکا بد هك فَيتُول: دم تَنُرُو؟ فَیفُولو: تَنظُز رَبُنا. فَیقول: آنا 
7 حَتّی تنظُر إِلَيكَ . َتجلّی لَهُم يَضْحَكٔ؛. قال: فمیَلطَلِیٌ بھغ وَیتبَعونَةُ. 
َبْعطیٰ کُلَ ِنْسَانِ مِٹھُغء مُتافق ا مُؤْينٍء تُورا. ثمْ يَقِموڈ رقلی جئ ھا خذیبت 
وَحَسكٔء تَأَحْذُ مَن شاء اللَّ تم يف ُوز الْمنَافْقَينٌَ نت َتَنجُو ول رت 
سو جج تم نیت ثم الین ینغ کََضْوَاء تم فيٍ 
السُمَاء ثُمْ كَذیِكَ ُمٌ تل النْفَاعَةُ وَیَشْفعُونَ حَنٌی يَحوْجٌ مِيٗ الَارِ مَنْ قال: لذ إِل پل 
الله کے سوہ وٹ فِيْجْعَلَونَ بفثاءِ الجَنَةٍ کے 

رْشُون عَليْهم الما و حَتّی یَثبْنوا تَبَاتَ الشُيْء فی السَيْلِء وَیَلْعَبٔ خزائۂ: ثُمٌ یَسْأل عَلی 
ُعَْل لَهُ الدُنَا وَعَشَرَةُ أَمقَالِهَا مَعَهَا 

۹۔ (۳۱۷) حدثنا أَبُو بگر بْنْ أَہي شَیْبَةَ عَدَننا مُفْيَان بىُ غیيْتَةَ عَنْ عمرو 
سَمع جار رر“ ائرلہ میا یڑ الا کلبائن بٹرل :۷ :الله بخرع تاب یچ التار 
فَذْخلْهْمْ الگ . 

۰۔ (۳۱۸) حدثنا ابو الیم حَدَتَنا عَمًاه بن رب قَالَ: لت ِعَمرو بن ویتارِ: 
أَسَمِکتٌ جَابِر بی عَبْیٍ عَيْد اللَ'يْعدَن قَهْ ول الله قَلل دإِنٗ الله َِخْرِخ نما مِی النَارِ 
ِالكْكَاة؟ قَال: تق 


وإخراج من یخرج من النار؛ وذکر إسنادہ وسماعه من النبي لق بمعنی بعض ما في ھذا 
الحدیث . واللہ أعلم . 


قولە: (فیتجلی لھم یضحك) إلخ : أي: یظھر لھم وھو راض عنھم. 

قوله: (ثم یطفأ) إلخ: روی ہفتح الیاء وضمھاء وھما صحیحان؛ معناھما ظاھر. 

قوله: (أول زمرة) إلخ: أي: جماعة. 

قوله: (کاضواء نجم) إلخ: أي: شدید الإضاءة۔ 

قوله: (ویذھب خراقه) إلخ: بضم الحاء المھملة وتخفیف الراء؛ أي: أثر النار؛ وضمیر 
احراقہا یعود علی المخرج من النار وعليه یعود الضمیر في قوله: اثم یسأل). 


)١(‏ قوله: 9جاہراً؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الرقاق؛ باب صفة الجنة والٹار؛ رقم 
.)٦٦۸( :‏ 
)١(‏ قولە: (جابر بن عبد اللہ٥‏ لم أجد ھذا الحدیث أخرجه أحد من أصحاب الاأصول الستة سوی الإمام مسلم 


رحمه الله ۔ 


کتاب : الإیمان بر 


ےگس بکھ 


١(۔‏ (۳۱۹) حدّثنا "00 الشَاعِرِ؛ حَدَتًا اَبُو:أَعَمدَ الزیْریء حَدَثنًا فیس بن 


سُلیْم الْعَثبَرئء فال: ّي ورڈ الْفقِیرُ عَدَننا جَابر بِ عَبْدِ اللَ؛ قَال: قَالَ 
رَسُولَ الله گلا : :َِْ 7 بُخْرَجُونَ من الار َحْتَرِلُونَ فيھَاء إلاً دَارَاتِ وَجُوهِھِمْء حَنّی تی 
یَدْخْلُونَ الْجَنَةً, 


۲۔ )۳۲٣(‏ وحف حَجًاج بن الشَاعِر عَدَننَا الْفَضْل بُْ دُكَيْنٍ دک او 
غاٍع - يَغيي مُحَمّدَ بن أبي أَيْبَ ۔ قَالَ: عَتَتيي یَریڈ الْتقِيرُء قَالٍ : گنت قد شَتَمَيي رَأی 


ِنْ رَأي الْحُوَارج. 8 ۵0٣ٔھوو۰۳۷۷ف۰ٔٗ۰۰۲)‏ تَحْرْجَ عَلی الّاس۔ 


۹۔ )۰٠+(‏ ۔ قوله: (حدثني یزید الفقیر) إلخ : قیل لە الفقیر لأنە أصیب في فقار ظھرہ؛ 
فکان یألم منہ حتی ینحني لە ولیس هو ضد الغني. 

قوله: (إلا دارات وجوھھم) إلخ : جمع دارۃء وھو ما یحیط بالوجه من جوانبە؛ ومعناہ: 
أُن النار لا تاکل دارۃ الوجه لکونھا محل السجود۔ 

٠۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (قد شغفني رأي: من رأاي الخوارج) إلخ : بالغین المعجمة؛ ومعناہ 
لصق بشغاف قلبي؛ وھو غلافه والمراد برأیھم أنھم یرون أن أصحاب الکبائر یخلدون في 
النار ولا یخرج منھا من دخلھا۔ 

قال ابن بطال او شر ہے وت ہج من أدخل النار من المذنبین؛ 
وتمسکوا بقوله تعالی : طتًا تَتَثهَم حَتعَةُ الشَينيینَ لچ“ (المدٹر: آبة: ]٠٤‏ وغیر ذلك من ال٦ّیات‏ 
(المذکورۃ فيی حدیث الباب) وأجاب أھل السنة بأنھا في الکفار؛. 

قال السندي : (المذکور فی القرآن حال الفریقین فقطء وھما صالحوا المؤمنین والکفرة؛ 
وأما الفسقة فذکرھم في القرآَن قلیل ولذلك غالب ما یوجد في ذکر أھل النار هو الخلود فیھا 
والکفر وإنما ذکر الفریق الثالث غالبا في الحدیث فلا إشکال في الآیات) اھ. 

وت الشفاعة المحمدیة متواترة؛ ودلْ علیھا قوله تعالی: عمق آن 
بعَعك رہ مَقَامَا حْموا چ4 ڈالإسراءء آیة: ۷۹]ء والجمھور علی أن المراد بە الشفاعةء وبالغ الواحدي 
فنقل فيه الاجماع؛ ولکنە أشار إلی ما جاء عن مجاھد وزبّفه وقال الطبري: قال أکٹر أھل 
الاویل : المقام المحمود هو الذي یقومہ النبي قل لیریحھم من کرب الموقف؛ ثم أخرج عدة 
أحادیث في بعضھا التصریح بذلك؛ وفي بعضھا مطلق الشفاعةق والشفاعة التي وردت في 
الأحادیث المذکورۃ في المقام المحمود نوعان: الأول العامة في فصل القضاءء والثاني الشفاعة 
في إخراج المذنبین من النار کذا في الفتح. 

قوله: (فخرجنا في عصابة ذوي عدد) إلخ : أي: خرجنا من بلادنا ونحن جماعة کثیرۃ 
لنحج؛ ئم نخرج علی الناس مظھرین مذھب الخوارج؛ وندعوا إليه ونحث عليه. 


تریس وہس ماج دا داع 


ول اللہ یو مال: 0 0پ“ٗ 2 ص0 0 
مَا ما الّذِي تُحَدْثُون؟ وَاللَه يَقُول: نک مَن مُذخل الَار کڈ لَحرَیتَعُہ لال عمران: ۱۹۲ و 
ما آرادوا آن بس ریو ا ینا یڑا نما السجدہ: ٠٠‏ کَمَا عَلڈا الّدِي تفلرً؟ مال: قَقَال: 
800 ز تعَم. قال: قَهَلْ سَممت بِمَقام مُحَمّو عَلِیه السَلامُ - يَعني الَّدِي مَْعنه 
الله فیه؟ ۔ قُلْت: : تَعَم. قال: لئ تام محمد گیل اوه اي بُخرِخْ الله یه مَنْ بُحْرج. 


فال: ثُمُ کی فا وط 98 َأَحَاث ا أُنْ لا أَقُونَ أَخْفَظٌ 215 . 
ےت ان: ,0 0 ھ7 


قولە: (فھل سمعت بمقام محمد) إلخ : أراد أن المراد بذلك هو مقام الشفاعة التي بھا 
یخرج أھل النار من النارء فصار مقتضی القرآن أیضاً: الإخراج من النار بعد الدخول. 

قولە: (فاإنه مقام محمد للا المحمود الذي یخرج الل بە) إلخ : اختلف في المقام المحمود 
علی أقوال کثیرۃ ذکرھا الحافظ في الفتحء ثم قال: اویمکن رد الأقوال کلھا إلی الشفاعة 
العامةء فإن إعطاءہ لواء الحمد؛ وثناءہ علی ربە وکلامه بین یدیەء وجلوسهە علی کرسیه وقیامه 
أقرب من جبریل؛ کل ذلك: صفات للمقام المحمود الذي یشفع فيه لیقضي بین الخلقء وأما 
شفاعته في إمحراج المذنبین من النار فمن توابع ذلك٤.‏ قال النووي تبعاً لعیاض : ٦‏ الشفاعة 
خمس: في الإراحة من ھول الموقف؛ وفي إدخال قوم الجنة بغیر حساب؛ وفي إدخال قوم 
حوسبوا فاستحقوا العذاب أن لا یعذبواء وفي إخراج من أدخل النار من العصاةء وفي رفع 
الدرجات: وأشار عیاض إلی استدراك شفاعة سادسةء وھي التخفیف عن أبي طالب في 
العذاب؛ وزاد القرطبي أنە ول شافع في دخول أمته الجنة قبل الناس٤.‏ 

قال الحافظ : ٦‏ وظھر لي باللتبع شفاعة أآخریء وھي الشفاعة فیمن استوت حسناتہ وسیئاتہ 
أن یدخل الجنةء ومستندھا ما أخرجه الطبراني عن ابن عباس قال: ۃالسابق یدخل الجنة بغیر 
حساب؛: والمقتصد برحمة اللہ والظالم لنفسه وأصحاب الأعراف یدخلونھا بشفاعة البي للا . 

وأرجح الأقوال في اصحاب الأعراف أنھم قوم استوت حسناتھم وسیئاتھم؛ وشفاعة 
آخری وھي شفاعة فیمن قال: لا إله إلا اللہ ولم یعمل خیراً قطء ومستندھا روایة الحسن عن 
آنس؛ ولا یمنع من عدھا قول اللہ تعالی لە: لیس ذلك إليك؛ لن النفي یتعلق بمباشرۃ 
الإخراجء وإلا فنفس الشفاعة منه قد صدرت؛ وقبولھا قد وقع وترتب علیھا أٹرھا . . 

قوله: (غیر أنه قد زعم آن قوماً) إلخ: زعم هنا بمعنی قال. 

قوله: (کأنھم عیدان السماسم) إلخ: بالسینین المھملتین الأولی مفتوحة؛ والثانیة مکسورة؛ 


کتاب : الإیمان ٥٢‏ 


مَیَحْرْجْونَ کَأَنهُمْ الْفَرَاطيسُ . قَرَجَ جِعْتًا ثُلَنًا: وَبْعَکُمء اَتْرَرْدَ الشِیْعَ يَکُلِبُ عَلَی 

رَسُولِ الله قيل؟ فَرَجَغْنًا. ملا وَاللو مَا حَرَج مِنّا غَْرْ رَجُل وَاجی. أؤ گَما قَال ابو تعَیْم. 
۳۔ (۳۴۲۱) حدثنا عَدَابُ بٔنْ خَالِدِ الأَزْدِیء عَدَنَنَا عَمَاڈ بن سَلَمَةً عَن ہی 

عِمْرَانً وَتَابتٍ: عَن انس بن مَالِكٍ"؛؛ أن رَشول اللہ کے مال: هِِخْرٔخ بی الئار أَزبَمَةً 


ہو جمع سمسم وھو ھذا السمسم المعروف الذي یستخرج من الشیرج . 

قال الإمام آبو السعادات المبارك بن محمد بن عبد الکریم الجزري المعروف بابن الأئیر 
رحمه اللہ تعالی: امعناہ ۔ والل أعلم ۔ أن السماسم جمع سمسمء وعیدانه تراما إذا قلعت 
وترکت في الشمس لیؤخذ حبھا رقاقاً سوداء کأنھا محترقةء فشبه بہ ھؤلاء٤ء‏ وفي بعض النسخ 
کأنھا عیدان السماسم) بدل (کأنھم) فیکون الضمیر عائداً علی الصور أي: کأن صورھم عیدان 
السماسم . 

ولە: (ویحکم؛ اترون الشیخ یکذب) إلخ: یعني: بالشیخ جابر بن عبد الله طظلء وھو 
استفھام إنکار وجحدہ أي: لا یظن بە الکذب بلا شك. 

قوله: (فرجعنا فلا والل ما خرج منا) إلخ : معناہ رجعنا من حجنا ولم نتعرض لرأي: 
الخوارج؛ بل کففنا عنه وتبنا منە إلا رجل مناء فإنه لم یوافقنا في الانکفاف عنہ. 

قوله: (أو کما قال أبو نعیم) إلخ : أي: الفضل بن دکین ۔ بضم الدال المھملة المذکورةۃ 
في أول الإسناد - وھو شیخ شیخ مسلم؛ وھذا الذي فعله أدب معروف من آداب الرواۃء وھو أنه 
ینبغي للراوي إذا روی بالمعنی أن یقول عقب روایته: ‏ أو کما قال) احتیاطاً وخوفاً من تغییر 
حصل. 

۱١۔‏ (۱۹۲)۔ قوله: (حدثنا هداب بن خالد) إلخ : بفتح الحاء وتشدید الدال المھملة 
وآخرہ باء موحدة ویقال فيه أیضاً: ھلبة؛ بضم الھاء وإسکان الدالء أحدھما اسم؛ والآخر 
لقب . 

قولە: (یخرج من النار أربعة) إلخ : لعل إخراجھم لشدة صیاحھم في النار کما وقع في 
حدیث أبي ھریرۃ عند الترمذي بإسناد ضعیف: ‏ أن رجلین ممن دخلا النار اشتد صیاحھماء فقال 
الرب تبارك وتعالی : أخرجوھماء فلما أخرجا قال لھما: لاّي شيء اشتد صیاحکما؟ قالا: فعلنا 
ذلك لترحمناء قال: رحمتي لکما أن تنطلقا فتلقیا أنفسکما حیث کنتما من النارء فینطلقانء 
فیلقي أحدھما نفسه فیجعلھا برداً وسلامء ویقوم الآخر فلا یلقي نفسەہء فیقول لە الرب تبارك 
وتعالی : ما منعك أن تلقي نفسك کما ألقی صاحبك؟ فیقول: یا ربء إني لأرجو ان لا تعیدني 


)١(‏ قوله: اعن أنس بن مالك: لم أجد ھذا الحدیث أخرجه من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ 


٥٢‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َينرَضُون عَلَی الله فَیلْتَِث أحَنْعْمْ فَیفولڈ: رَبٌء إِذْ أَغْرَجْتَبي مھا فَلاَ تدُني فِيھَا۔ 
َینجیه الله بِٹھا. 


پ7 ور رہم 


٤۔‏ (۳۲۲) حدَثنا أبُو گایل فُضَیْلْ بن خْسَیْنٍ الْجَحْدریء کت بُنْ غُبَيْدٍ 
الْعبَرِی (وَالثَتْظٌ لأَہي گایل) قَالاً: عَلَنَنَا ابو عَوَائَةً عَنْ تَتَائةٌ انُس بن مَاككٰ؟؛ 
قَالَ: قَالَ رَسُول الله کت : لیَجْمَعْ الله الناسُ وم اَم نيهْكمُونَ لَِيِكَ (وَنالَ اخ عبَید: 
يلهمُون لِذْيِكَ) فَيقولُونٌ: لو اسْتَذْفَعْتا عَلَی رَبَا حَتی يُرِبحَتا مِن مَکَاِتا َلًا۔ قٌال: فَيَأَئُونَ 
آكمٌ پل فَیٹولُونَ: أَنْكَ تم و الْخلَقء خَلَقَكَ الله ِيَلِہِ وَنَقَخْ فيكَ مِنْ روح وَأَمَرَ الْمَلاَىِكَة 


فیھا بعد ما أخرجتنيء فیقول لە الرب تبارك وتعالی : لك رجاءكء فیدخلان الجنة جمیعاً برحمة 
اللہ)۔ 

قولە: (فیعرضون علی ال تعالی) إلخ : وفي المشکوۃ من روایة المؤلف: افیعرضون علی 
الله تعالی؛ ثم یؤمر بھم إلی النار؟ یعني : یقال لھم: انطلقواء فألقوا أنفسکم حیث کنتم من 


النارے واش أعلم. 
۲۔ (۱۹۳) ۔ قوله: (فیھتمون لذلك) إلخ : أي: یعتنون بسؤال الشفاعة وزوال الکرب 
الذي ھم فیە. 


قوله: (فیلھمون لذلك) إلخ : أي: أن اش تعالی یلھمھم سؤال ذلك؛ والاإلھام أن یلقي اللہ 
تعالی في النفس أمراً یحمل علی فعل الشيء أو ترکە. 

قوله: (لو استشفعنا علی ربنا) إلخ : أي: لیت طلبنا أحداً لیشفع لٹا۔_ 

قوله: (حتی یریحنا) إلخ : أي: یعطینا الراحة ویخلصناء وفي حدیث ابن مسعود عند ابن 
حبان: (ان الرجل لیلجمە العرق یوم القیامة حتی یقول: یا رب ُرحني؛ ولو إلی النار) ودفيی 
روایة ثابت عن انس : (یطول یوم القیامة علی الناس؛ فیقول بعضھم لبعض: انطلقوا بنا إلی آدم 
أبي البشر؛ فلیشفع لنا إلی ربناء فلیقض بیٹنا)۔ 

قوله: (خلقك اللہ بیدہ) إلخ : أي: بلا واسطةء أو بقدرتہ الکاملةء أو إرادتہ الشاملة. وفیە 


)١(‏ قولە: (عن أنس بن مالك٥‏ الحدیث اأخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب التفسیر تفسیر سورة البقرۃ؛ 
باب قول اللہ تعالی ہوعلم آدم الأسماء کلھا) رقم )٥٦١۷٤(‏ وفي کتاب الرقاق: باب صفة الجنة والنار رقم 
)٣٥٦٥(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب قول اللہ تعالی :الما خلقت بیديء رقم )۷٥٥١(‏ وباب کلام الرب عز 
وجل یوم القیامة مع الأنبیاء وغیرھم؛ رقم )۷٥۰۹(‏ و(۱۰٥۷)‏ وباب ما جاء في قوله عز وجل: اوکلم اللہ 
موسی تکلیمأ؛ رقم .)۷٥٥٦(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الزھد ہاب ذکر الشفاعةء رقم .)٦١١٤(‏ 


کتاب : الإیمان رر 


فُسَجَدوا لَكَء الْفْمْ لنا ند رَبّكَ خَتی بریکتا بن مَکَاِنا عََلًا. فیقول: لَسُْ مُنَاکُم یڈگُر 
حَطِیقتة اليِي أَصَابء 1 ا یا می ا ان ا 


آن من طلب من کبیر أمراً مُھماً أن یقدم بین یدي سؤاله وصف المسؤول بأاحسن صفاتہء وأشرف 
مزایاہء لیکون ذلك أدعی لإجابته لسؤاله۔ 

قولە: (لست ھناکم) إلخ : قیل: هنا إذا لحق بە کاف الخطاب یکون للبعد من المکان 
المشار إليهء. فالمعنی : أنا بعید من مقام الشفاعة. 

قال القاضي البیضاوي: (أي: یقول آدم للا لھم: لست في المکان والمنزل الذي 
تحسبونني فیەء یرید بە مقام الشفاعةا. 

وقال القاضی عیاض کل : (ھو کنایة عن أن منزلته دون المنزلة المطلوبةء قاله تواضعاً 
وإکباراً لما یسألونہء قال: وقد یکون فيە إشارة إلی أن ھذا المقام لیس لي بل لغیري٤.‏ 

قال الحافظ : (وقد وقع في روایة معبد بن ھلال: افیقول: لست لھا وکذا في بقیة 
المواضع؛ وفي روایة حذیفة: (لست بصاحب ذاك) وھو یژید الإشارۃ المذکورة. 

قال الشیخ محي الدین ٴَلڈ8: اوالحکمة في أن اللہ تعالی ألھمھم سؤال آدم ومن بعدہ ۔ 
صلوات اللہ تعالی وسلامه علیھم ۔ في الابتداء ولم یلھموا سؤال نبینا ل: إظھاراً لفضیلة 
نبینا ِء فإنھم لو سألوہ ابتداء لکان یحتمل أن غیرہ یقدر علی ھذاء وأما إذا سألوا غیرہ من 
رسل الل تعالی وأصفیائہ فامتنعوا ٹم سألوہ فاجاب وحصل غرضھم فھو النھایة في ارتفاع المنزلة 
وکمال القربء وفیه تفضیله علی جمیع المخلوقین من الرسل الاّدمیین والملائکة المقربین؛ فإن 
هذا الأمر العظیم - وھي الشفاعة العظمی ۔ لا یقدر علی الإقدام عليه غیرہء صلوات اللہ وسلامه 
عليه وعلیھم أجمعین٤.‏ 

قولە: (فیذکر خطیئته الٹي آصاب) إلخ : والراجع إلی الموصول محذوف؛ أي: الٹي 
اأصابھاء وهي أکل الشجرة. 

قال القاضي عیاض: ٦‏ استدل بھذا الحدیث من جواز الخطایا علی الأنبیاءء کقول کل من 
ذکر فیه ما ذکر؛ وأاجاب عن أصل المسالة بانه لا خلاف في عصمتھم من الکفر بعد النبوةء 
وکذا قبلھا علی الصحیحء وکذا القول في الکبیرة علی التفصیل المذکور ویلتحق بھا ما یزري 
بفاعله من الصغائر وکذا القول في کل ما یقدح في الإبلاغ من جھة القولء واختلفوا في 
الفعل: فمنعه بعضھم حتی في النسیانء وأجاز الجمھور السھوء لکن لا یحصل التمادي. 
واختلفوا فیما عدا ذلك کلە من الصغائرء فذھب جماعة من أھل النظر إلی عصمتھم منھا مطلقاًء 
وأولوا الأحادیث والایات الواردة فی ذلك بضروب من التأویلء ومن جملة ذلك أن الصادر 
عنھم إما أن یکون بتاویل من بعضھم؛ أو بسھوء أو بإذن لکن خشوا ان لا یکون ذلك موافقاً 


۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ََستَحيي ره نهھاء وَلكِن الٹوا تُوحاء أَوّلَ رَسشولِ بَعَقَه الله مال: فَبَاثونَ وحا پیل 
لمقامھم؛ فأشفقوا من المؤاخذۃ أو المعاتبةء قال: وھذا أرجح المقالات؛ ولیس هو مذھب 
المعتزلة؛ وإن قالوا بعصمتھم مطلقاء لأن منزعھم في ذلك التکفیر بالڈنوب مطلقاًء ولا یجوز 
علی النبي الکفر؛ ومنزعنا أن أمة النبي مأمورۃ بالاقتداء به في أفعالهء فلو جاز منە وقوع 
المعصیة للزم الأمر بالشيء الواحد والنھي عنە في حالة واحدة؛ وھو باطل. ٹم قال عیاض: 
وجمیع ما ذکر في حدیث الباب لا یخرج عما قلناہ: لآن أکل آدم من الشجرة کان عن سھوں 
وطلب نوح نجاة ولدہ کان عن تأویل: ومقالات إبراھیم کانت معاریض٠‏ وأراد بھا الخیر وقتیل 
موسی کان کافراً؛ والل أعلم . 

قولە: (فیستحیي ربە منھا) إلخ : یدل علی أن المائع من الشفاعة الاستحیاء والخطیئة التي 
ذکرھاء وإن کان الرب سبحانە وتعالی قد عفا عنه؛ إلا أن عفو الخطیئة لا یمنع استحیاء 
الخاطیء من أُن یقوم بشفاعة غیرہ وقت استحضارۃ الخطیئةء ومشاھدة غضب ربە الشدید وھذا 
أمر نشاھدہ في الدنیا بحیث لا یمکن أن یرتاب فیه. 


قوله: (ولکن انتوا نوحاً) إلخ: فیه أن المسؤول إذا لم یقدر علی تحصیل ما سئل یعتذر ہما 
یقبل منەء ویدل علی من یظن أنەه یکمل في القیام بذلك؛ فالدال علی الخیر کفاعله؛ وأنه یٹني 
علی المدلول عليه بأاوصافه المقتضیة لأھلیتہء فیکون أدعی لقبول عذرہ في الامتناع. 

قوله: (أول رسول بعثە اللہ تعالی) إلخ : وفي روایة هشام: ەإلی أھل الأرض؛ قلت: أي: 
ول رسول کان قائماً باعباء الرسالة في مفتح عمارة الأرض ثانیاً بعد خرابھاء کما کان آدم ظلٹلا 
أول نبي في مبتدأ الخلق؛ ولھذا یقال لنوح ظللا: الأب الثاني؛ ولأدم: الأب الأول؛ فالأولیة 
إضافیة: واللہ أعلم. 

قال الحافظ : (وقد استشکلت ھذہ الأولیة بأن آدم نبی مرسل؛ وکذا شیث وإدریس؛ وھم 
قبل نوح. ومحصل الأجوبة عن ھذا الإشکال أن الأولیة مقیدة بقولە : ٭أھل الأرض) ویشکل 
عليه حدیث جابر وفیه: ‏ وکان النبي یبعث إلی قومہ خاصة وبعثت إلی الناس عامة) ویجاب بأن 
العموم لم یکن في أصل بعثة نوح؛ وإنما اتفق باعتبار حصر الخلق في الموجودین؛ بعد ھلاك 
سائر الناس؛ فبعثە إلی أھل الأرض باعتبار الواقعء لصدق أنھم قومەء بخلاف عموم بعثة 
نبینا پل لقومہ ولغیر قومەء أو الأولیة مقیدة بکونە أُھلك قومه؛ أو أن الثلاثة کانوا أنبیاء ولم 
یکونوا رسلاًء وإلی هذا جنح ابن بطال في حق آدمء وتعقبه عیاض بما صححہ ابن حبان من 
حدیث أبي ذر؛ فإنه کالصریح في أنە کان مرسلاًء وفيە التصریح بإنزال الصحف علی شیث؛ 
وھو من علامات الإرسالء وأما إدریس فذھبت طائفة إلی أنه کان من بني إسرائیل+ وھو إلیاس 
کما تقدمء ومن الأجوبة أن رسالة آدم کانت إلی بنیەء وھم موحدون لیعلمھم شریعته؛ ونوح 
کانت رسالته إلی قوم کفار یدعوھم إلی التوحید. 


کتاب : الإیمان ۹ 


فَيَٹُول : لَمْث مُنَاکُمْء فَيْد ٹر حَیقَئَه الّيِي اَصَابَ فَيَسْتَحْبِي رَبَهُ مِنْهَاء وَلْكِنِ الا 


قولە: في نوح: (فیذکر خطیئته التي آصاب) إلخ : في روایة ھشام: لویذکر سؤال ربە ما 
لیس لە بە علم وفي روایة معبد بن ھلال: ١‏ وإنه کانت لي دعوۃ دعوت بھا علی قومي) وفي 
حدیث أبي ھریرۃ: (إني دعوت بدعوۃ أغرقت أھل الأرض) ویجمع بینە وبین الأول بأنه اعتذر 
بأمرین: أحدھما: نھی اللہ تعالی لە أن یسأل ما لیس لە به علمء فخشي أن تکون شفاعته لأھل 
الموقف من ذلك؛ ثانیھما: أن لە دعوۃ واحدة محققة الإجابةء وقد استوفاھا بدعائه علی أھل 
الأرض فخشي أن یطلب فلا یجاب . 

وقال بعض الشراح: کان اللہ وعد نوحاً أن ینجیە وأھلهء فلما غرق ابنه ذکر لربه ما وعدہ 
فقیل لە: المراد ”من أھلك): من آمن وعمل صالحاًء فخرج ابنك منھمء فلا تسأل ما لیس لك 
بە علم. 
تنبیه: 

ذکر أبو حامد الغزالي في کشف علوم الآخرة: ٭أن بین إتیان أھل الموقف آدم وإتیانھم 
نوحاً آلف سن وکذا بین کل نبي ونبي إلی نبینا ُء ولم اأقف لذلك علی أصل؛ ولقد أکثر في 
ھذا الکتاب من إیراد أحادیث لا أصول لھا فلا یغٹر بشیء منھا) قاله الحافظ ۔ 

قوله في إبراھیم : (ویذکر خطیئتہ التي آصاب) إلخ : قال الحافظ  :‏ وفي روایة ھمام: ۲إ 
کنت کذبت ٹلاٹ کذبات) زاد شیبان في روایته قوله : لق مَوغ۹ [الصانات آیة: ۳ھ 
ط کل ےے رم 

قال شاف (الحق أن الکلمات الثلاث إنما کانت من معاري الکلام؛ لکن لما کانت 
صورتھا صورۃة الکذب أشفق منھا استصغاراً لنفسه عن الشفاعة مع وقوعھاء لن من کان أعرف 
بالش وأقرب إليە منزلة: کان أعظم خوفا؛. 

قال ابن الملك : ٦الکامل‏ قد یؤاخذ بما هو عبادة في حق غیرہ کما قیل: حسنات الأبرار 
سیثات المقربین٢.‏ 

قال الحافظ : ہرأما إطلاق إبراھیمٍ الکذب علی الأمور الثلاثة فلکونە قال قولاً بعتقدہ 
السامع کذباء لکنە إذا حقق لم یکن کلباء لأنه من باب المعاریض المحتملة للأمرین؛ فلیس 
بکذب محض: 

فقوله : طاي مَي م4 (الصافات: آیة پوت یکون راد آئيی سقیم؛ أي : سأاسقم؛ واسم 
الفاعل یستعمل بمعنی المستقبل کثیراًء ویحتمل أنە أراد أني سقیم ہما قدر علي من الموت؛ 7 
سقیم الحجة علی الخروج معکم؛ وحکی النووي عن بعضھم أنه کان تأاخذہ الحمی في ذلك 
الوقت؛ وھو بعید لأنە لو کان کذلك لم یکن کذباً لا تصریحاً ولا تعریضاً. 


کُِْيْهُمْ4 [الأنبیاء آیة: ]٦٦‏ وقوله لامرأته: (أخبریه ان أخوك). 


شس الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِرَامِيم إه الذِي انحَنَہُ الله عَلِیه .کو نمیم پیا کے فَیقُول: لَْث مُتاگم ٭ وَیدگرْ 
حُطیقتہ النِي اَضَابَ فَيَسْتَحْي رَبَهُ مِنْھا۔ نھا. لکن الرا مُوسَیٰ ۳ الَدِي کَلَمَہُ الله وَأَعْطاء 
التَورَاةً. قَال: َيأَئُونَ مُوسَّیٰ عَلَبو السّأَم. قب فَيَقُول: َٰث مُنَكُم وَیَذْکُرُ حَطیکَتَۂ الَِي 
اَصَابَ فَیَسْتَحْبي رَبَهُ مِنھَاء وَلْكِنٍ الوا عِیسّیٰ رُوحَ الله وَكَلِمَتَهُ ٠‏ فَیَأتُونَ عِیسّیٰ رُوخَ الله 


كت کیٹول: لٰث مُناگم. امس لواشمسٗس سس 


وقولھ؛ اوبل مل خی لْهُمْ 4 قال القرطبي : ھذا قاله تمھیداً للاستدلال علی أن الأصنام 
لیست بأآلھةء وقطعاً لقومہ في قولھم: إِنھا تضر وتنفعء وھذا الاستدلال یتجوز فيه في الشرط 
المتصلء ولہذا اُردف قولہ: فا بل سام مم بقولہ: لمَنتَلومُمْ إن کاو يتُوت >4 
[الأنبیاء آیة: ]٦٦‏ أُو إنه أآسند إليه ذلك لکونە ا وعن الکسائی أنه کان یقف عند قوله: بل 
کم أي: فعله من فعله کاثناً ما کانء ثم یبتدئ (کبیرھم هذا١ء‏ وھذا خبر مستقل؛ ٹم یقول: 
توم4 إلی آخرہء ولا یخفی تکلفه. 

وقولە: (ھذہ أختي) یعتذر عنه بأن مرادہ أنھا أختہ في الإسلامء کما سیأتي واضحاً. 

قال ابن عقیل ٥دلالة‏ العقل تصرف ظاھر إطلاق الکذب علی إبراھیم؛ وذلك أن العقل قطع 
ہأن الرسول ینبغي أن یکون موثٹوقاً بہ لیعلم صدق ما جاء بە عن اللہ ولا ثقة مع تجویز الکذب 
عليهء فکیف مع وجود الکذب منە؟ وإنما أطلق عليه ذلك لکونه بصورۃ الکذب عند السامعء 
وعلی تقدیرہ فلم یصدر ذلك من إبراھیم ظٍّلا ‏ یعني: إطلاق الکذب علی ذلك ۔ إلا في حال 
شدة الخوف لعلو مقامه وإلا فالکذب المحض فی مثل تلك المقامات یجوز وقد یجب لتحمل 
أخف الضررین دفعاً لأعظمھماء وأما تسمیته إیاھا اکذبات) فلا یرید أنھا تذم٭ فان الکذب وإن 
کان قبیحاً مخلاً لکن قد یحسن في مواضعء وھذا مٹھا؛. کذا في الفتح. 

قوله في موسی: (یذکر خطیئتہ التي أصاب) إلخ : فيی حدیث أبي ھریرۃ (إني قتلت نفساً لم 
أومر بقتلھا). 

قوله (فیاتون عیسی روح ا۵) إلخ : أضافہ إلیه تشریفاًء ولأنه کان یحیي الموتی؛ أي: لغلبة 
آثار الحیاۃ عليه 

قوله: (وکلمتہ) إلخ : أي: خلق بأمر 9کن) أو کلمتہ في دعوتہ کانت مستجابة. 

قوله فی عیسی: (لست ھناکم) إلخ : وفي حدیث أبي ھریرة: ەقال: ولم یذکر ذنباً' لکن 
وقع في روایة الترمذي من حدیث أبي نضرة عن أبي سعید: ١إنيی‏ عبدت من دون الل) وفي روایة 
أحمد والنسائی من حدیث ابن عباس: ١إنی‏ اتخذت إلهاً من دون اللہ١‏ فاستحیا من افتراء 
النصاری في حقه بأنه ابن اللہ أو ثالٹ ثلاثةء ولعله صدر منه عليه الصلاة والسلام فيی بعض 
الأحیان بعض أقوال أو أفعال أوھم بعنوانه وصورتہ بعض السفھاء القاصرین ابنیتهء فتعلقوا بە 


کتاب : الإیمان ۱ 


ہے و۶ 7 >6 


وُلکن الٹوا مُحَمّدا 8ل عَبٰدا ئٌد غُیْرَلَهُنَا تَقَاُمْ من دَنْبه وَمَا تَأحُرَ. فَالَ: فال 


مع وضوح دلائل العبدیة وشوامد الافتقار في سائر أقواله وأفعاله وشأئه کل کما حققه ؛ 
شیخنا نور الله مرقدہ في بعض تصانیفہء فلعل الخطاب بقوله عرٌ وجل: لفكَ للنّایں اون ری 
لین من دون ا فَال ک4 االمائدۃ آیة: ٦‏ وقول المسیح ظلٍظ في روایة ثابت عند سعید بن منصور 
فی حدیث الشفاعة: (وأن یغفر لي الیوم حسبي) (کما في الفتح) تلمیح إلی العنوان المذکور 
والل سبحانه وتعالی أعلم. 


قوله: (ولکن ائتوا محمداً ٌه) إلخ : قال الحافظ : وفي روایة ثابت: خاتم النبیین قد 
حضر الیوم؛ آرأیتم لو کان متاع في وعاء قد ختم عليه أکان یقدر علی ما في الوعاء حتی یفغض 
الخاتم؛؟ وعند سعید بن منصور من ھذا الوجە: افیرجعون إلی آدم؛ فیقول : آرأیتم؛ 


قوله: (قد غفر لە ما تقدم من ذلبه) إلخ : لعل مثل ھذا العموم في مغفرۃ الذنوب بالنسبة 
إلی ما تقدم وما تأخر لم یقع في حق غیرہ من الأنبیاء السابقین فھو مخصوص بەء ویدخل في 
عموم ما تآخر ما فرض وقوعہ یوم القیامة من فعل ما لا ینبغي فعلهء وشفاعة من لا ینبغي 
شفاعته ۔ مثلاً - فلا یتصور في حقہ ٹل خشیة من أن یڑاخذ بشيء یشفع فی ولو لم یوافق هذہ 
الشفاعة مرضاة اللہ تعالی فرضاً وتقدیراء مع کون الرب قد غضب غضباً شدیداً لم یغضب قبلە 

مثله ولا یغضب بعدہ مثله؛ لأنه مغفور لە مطلقاً أزلاً وأبداء وإليه الإشارۃ فی حدیث سلمان عند 
ای کر ین اس تا اق مسا بفراوڈ: یا کی ان أنت الذي فتح الله بك وختمء وغفر 
لك ما تقدم وما تأآخر وجئت في ھذا الیوم آمناً١ء‏ هذا ما ظھر للعبد الضعیف عفا اللہ عنه في 
تقریر الحدیث؛ ول تعالی الحمد والمنةء 


وقال الحافظ : ٢قال‏ عیاض: اختلفوا في تأویل قولہ: ٭لْيِفر اك ال مَا تتَدُم بن دَيْكَ وا 
لئ (الفتح؛ آبة: ٢ا‏ فقیل: المتقدم: ما قبل النبوةء والمتأخر: العصمة. وقیل: ما وقع عن سھو 
و تأویل وقیل: ا0 والمتأآخر: ذنب أمته. وقیل : لامعنی أنە مغفور لە غیر 
مؤاخذ لو وقع . وقیل غیر ذلك. قلت: واللائق بھذا المقام: القول الراہم؛ وأما الٹالث فلا 
یتأتی ھناء ویستفاد من قول عیسی في حق نبینا ھذاء ومن قول موسی فیما تقدم: ١إني‏ قتلت 
نفسا بغیر نفس؛ وأن یغفر لي الیوم حسبي)؛ مع أن اللہ قد غفر لە بنص القرآن والتفرقة ہین من 
وقع منە شيء ومن لم یقع منہ شيء أصلاًء فإن موسی ٹڈ مع وقوع المغفرة لە لم یرتفع إشفاقہ 
من المؤاخذۃ بذلك ورأی في نفسە تقصیراً عن مقام الشفاعة مع وجود ما صدر منەء بخلاف 
نبینا ق في ذلك کلە؛ ومن ثم احتج عیسی بأنه صاحب الشفاعةء لأنه قد غفر لە ما تقدم من 
ذنبه وما تأخر بمعنی أن اللہ أخبر أنە لا یواخذہ بذنب لو وقع منەء وھذا من النفائس التي فتح 
بھا في فتح الباريء فله الحمد٤۔‏ 


۲٢‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ول الله کچ: فیأثوني. فَأَسََاَیْ عَلّی رَبٔي وك اي َإذَا انا رَأَینة وَقَمْتُ سَاجداء 
يدَعَييي مَا شَاء الله فَيقَالُ: یا مُحَمَد اق رَأَسَكَء قُل تُسْمَم سَل ئُغطةف اْفغ تنم 
َأرَغ رأبي؛ فََحَمَد رَبي بتخمید یَعَلمُييه رَبي؛ ء لم الف َِحْدُ لِي خذا فَأخرِجْھُمْ مِنْ 
تو َأذِخِلهُمْ الْجَتة . کم مو ذ اقم سَاچدا. َيِدَعْني مَا شَاء الله ان بََعَنِي تُمْ بَقَال: اقم 


قوله: (فیاتونی) إلخ: و سی رو ون سا و سا ور سس 
الصلاة والسلام: ط تن ن الہ رَنَد حَدنْک [الانمام آیة: ۸۰]ء ووقع في روایة النضر بن أآنس 
عن أبیە: حدثني نبيٍ الله لُ قال: ١إني‏ لقائم أنتظر أمتي تعبر الصراط إذ جاء عیسی؛ فقال: 
یامحمدء عذہ الأنبیاء قد جاءتك یسألون لتدعو اللہ ان یفرق جمع الأمم إلی حیث یشاء لغم ما 
هم فیدا۔ 

قولە: (فإذا نا رأیته وقعت ساجدا) إلخ: وفي روایة لابن حبان من طریق ثوبان عن أنس 
افیتجلی لە الرب ولا یتجلی لشيء قبله٤ء‏ وفي حدیث أبي بن کعب عند أبي یعلی رفعه: لیُعرفني 
الله نفسہ فأسجد لە سجدة یرضی بھا عني؛ ثم أمتدحه بمدحة یرضی بھا عني؛. 

قوله: (وقعت ساجداً) إلخ: أي: خوفاً منە وإجلالاً لە؛ أو تواضعاً لہ؛ وإذلالاء أو 
انبساطاً وإدلالاً ۔ 

قولہ: (ارفع راسك) إلخ: وفي حدیث أبي بکر افیرفع رأسەہ فإذا نظر إلی ربە خر ساجداً 
قدر جمعڈا. 

قولہ: (قل تُسمّع) إلخ : أي: قل ما شئت؛ ولتسمع) بصیغة المجھول: أي: یقبل قولك. 

قوله: (سل تعطہ) إلخ: أي: سل ما ترید واتعطہ٥‏ بھاء السکت؛ وفي نسخة بالضمیر: 
أيی: تعط ما تسال. 

قولە: (اشفع تشفع) إلخ : أي : اشفع فیمن شثت تقبل شفاعتك . 

قولە: (فیحُد لي حداً) إلخ: یبین لي في کل طور من أطوار الشفاعة حداً أقف عندہ فلا 
اأتعداء. 

قال الحافظ : ٭والذي یدل عليه سیاق الأخبار أن المراد بە تفضیل مراتب المخرجین في 
الأعمال الصالحة؛ کما ثبت في الروایات من إخراج من کان في قلبه وزن برة أو شعیرة أو ذرة 
من الإیمان: واللہ أعلم). 

قولە: (فاخرجھم من النار) إلخ : قال الداودي: ەکأن راوي ھذا الحدیث رکب شیئاً علی 
غیر أصله: وذلك أن في أول الحدیث ذکر الشفاعة في الإزاحة من کرب الموقف؛ وفي آخرہ 
ذکر الشفاعة في الإخراج من النار؛ یعني : وذلك إنما یکون بعد التحول من الموقف؛ والمرور 
علی الصراط؛ وسقوط من یسقط في تلك الحالة في النارء ٹم یقع بعد ذلك الشفاعة في 


کتاب : الإیمان ۳٣‏ 
رَأَمَكَ ا مُحَمّدُ نَم سَل تع اشْفعْ تُشَفُمْ قرغ رَأِ٘ي؛ فَاَحمَد رَبي تخمیدِ 

لی ثم لَنْئْع, یح لِي خذا فََفِجُُمْ ِی الا اط (قال: لا اي في 
یز ار ہی نرہ ئخ: : فَاقُول: ا رَبْء مَا بَقي في الئَارِ إِلأَمَنْ مَنْ خَبَںَ حَيَسَة الْمرْآ اي وَجَبَ 
عَليه الحُلوهُ. (فّالَ ابْنُ غُبَيْدِ في رِوَائَتہ: َال قَتا و یت 


الإخراج؛ وھو إشکال قوي وقد أجاب عنه عیاض وتبعہ النووي وغیرہ: بأنه قد وقع في حدیث 
حذیفة المقرون بحدیث أبي ھریرۃ بعد قوله : افیاتون محمداء فیقوم ویژذن له ۔أيی: في الشفاعة 
۔ وترسل الأمانة والرحم فیقومان جنبي الصراط یمیناً وشمالاً ذ فیمر فیمر أولکم کالبرق؛ الحدیث . 

قال عیاض : لفبھذا یتصل الکلامء لأن الشفاعة التي لجا الناس إليه فیھا هي الإراحة من 
کرب الموقف؛ ثم تجيء الشفاعة في الإخراج؛ وقد وقع في حدیث أبي ھریرۃ بعد ذکر الجمع 
في الموقف الأمر باتباع کل أمة ما کانت تعبد هو أول فصل القضاء: والإراحة من کرب 
الموقف؛ قال: وبھذا تجتمع متون الأحادیث؛ وتترتب معانیھا. 

قلت: فکأن بعض الرواۃ حفظ ما لم یحفظه الآخر۔ 

وأجاب القرطبي عن أصل الإشکال بأن في قوله في آخر حدیث أبي زرعة عن أبي ھریرۃ 
بعد قولہ ا : افأتول: یا رب؛ أمتي أمتي؛ فیقال الیقل من اك مق الاپ الایش َو انا 
الجنة من لا حساب عليه ولا عذاب؛ قال: في ھذا ما یدل علی أن النبي قلُ یشفع فیما طلب من 
تعجیل الحسابء فإنه لما أذن لە في إدخال من لا حساب عليه دل علی تأخیر من عليه حساب 
لیحاسب)٢.‏ 


وقال الطیبي ٴَلہ: (یجوز أن یراد بالنار (في قوله: فأخرجھم من النار٤)‏ الحبس والکرب 
والشدة التي کان أھل الموقف فیھا من دنو الشمس إلی رؤوسھم؛ وکربھم بحرھاء وسفٰعھا حتی 
ألجمھم العرق؛ وآن یراد بالخروج منھا خلاصھم من تلك الحالة التي کانوا فیھا؛. قلت: هو 
احتمال بعیدء کذا في الفتح . 

قولە: (فلا أدري في الثالثة أو في الرابعة قال:) إلخ : وقع عند أحمد من روایة سعید ابن 
أبي عروبة عن قتادة: اڈ ٹم أعود الرابعةء فاقول: یا ربّء ما بقي إلا من حبسه القرآن٤؛‏ ولم یشك 
زم بات ھن الھک مم فی الرایعڈہ رق ھی زوایڈ شید ہی فلان می آئی ا لسن عیت 
معبداً بعد ذلك بقوله : افأقوم الرابعة) وفيه قول الل لە: ‏ لیس ذلك لك؛ وإِن اللہ یخرج من النار 
من قال: لا إله إلا اف 8ه قط١‏ فعلی ھذا فقوله : احبسه القرآن) یتناول الکفار 
وبعض العصاة ممن ورد في القرآن في حقه التخلید ٹم یخرج العصاۃ في القبضة ویبقي الکفار 
ویکون المراد بالتخلید في حق العصاة المذکورین البقاء في النار بعد إخراج من تقدمھم . 

قولە: (أي: من وجب عليه الخلود) إلخ : یعني : من أخبر القرآن بأنه یخلد في النارء 


نس الجحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۸۔‏ (۳۲۳) وحدثنا مُحَمَّدُ بن الْمَّْی َمُحَمّدُ بن بَفَارٍ قَالاً: حَدَتنَا ابْنُ أبي 
عَويٌ عَنْ سَمیدٍء عَنْ فَتَاقةَ عَنْ أَنْسٍ ؛ فَان: ال رشمُول اللہ یڑ: اهَجْتَیع الْمُؤْیئود یَزمَ 
الْقْىِامَة فَهْعَمُون بِذَبِكَ (اَز بلهَمُود مٰيِكَ). .. بِمِثْلِ عیب أبي عَوَانَةَ. وَفَالَ في 
الْحَدِیثٰ: لم آبیه الام (اُؤ أعُود الرَاِمَة فَأَتُولَ: ا رَبٌء مَا بَقي إِلا مَن حَیَسَة الْقْرآنُہ. 

٦۔ )۳۲٣(‏ حدثنا مُحَمّدُ بی الْمُتَّی . خَدَتنَا مُعَاذُ بْنُ مِشّام. فَال: حَدَنَني أبي 
عَنْ قَقَاَةٍ عَنْ اَنَس بن مَالِلكٍ؛ أَكٌ نی اللہ قَي فَالَ : ايَجِمَغ الله الَمُوْمبین یَوم الات 
َيْلْهَنُون لِللِكَ. ۔ . ہمثلِ حَیِیٹِهِمَا ۔ وَذَكرَ فی الرَابمةِ هفَأقُول: یا رب مَا بقي في الئارِ إلاً 
مَنْ حَبَسَة الْقرَآنَ أن وجب عَلَيه الخُلوڈ. 

۷۔ )۳۲٣(‏ وحدّثنا مُحَمدُ بْنْ مِنْهَال الضرِیرُ عَتَنيَا یَرِیڈ بُنْ رَرَبْع: حَدنُنَا 
سَعیڈ بن أبي عَرُوبَةً وَِشَامٌ ضَاجبُ الدسْموَا ئِن؛ عَنْ فَتَادَةَ عَنْ انُس بن مَالكٍ؛َ قَال: قَال 
رَسُول اللہ لا ح وَعَتَليي ابو عَسَان المِْمَییٔ وَنْحَمّد بٔ الْتقٌیء ء فَالاً: حَدَلتَا مُعَافٌ 
وَمُو ايْنْ مِمَام قَال: عَتَتيِي أہی عَنْ قَتَاقة. حَدَلَتَا انس بُنْ مَالبٍِ؛ أَكْ لی للا نَال: 
اِخْرٔم بِی الارِ مَنْ قَال: لا إِله إلاً الله نخئیويوفو یکر کی ولآ تو عویویکوزی روما 


وھذا تفسیر: ١‏ من حبسه القرآن من قتادةء کما أفنصح بە این عبید في روایته. 

۳٣۔-۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (حدثنا محمد بن المٹنی ومحمد بن بشار) إلخ : ھذا الإسناد 
والأآسانید الأربعة التي بعدھا ۔ یعني : إلی الإسناد الذي فيه أبو الربیع العتکي عن حماد بن زید؛ 
عن معبد بن ھلال ۔ رجالھا کلھم بصریونء ومذا الاتفاق في غایة من الحسن؛ ونھایة من 
الندور؛ أعني : اتفاق خحمسة أسانید فی صحیح مسلم متوالیة جمیعھم بصریون؛ والحمد لل علی 
ماھدانا لە. 

٥۔‏ (٠٠۰)۔‏ قولە: (وھشام صاحب الدستوائي) إلخ : بفتح الدال وإسکان السین 
المھملتین وبعدھما مثناۃ من فوق مفتوحةء وبعد الألف یاء من غیر نون ھکذا ضبطناہء وھکذا 
هو المشھور في کتب الحدیث. قال صاحب المطالع : ومنھم من یزید نوناً بین الألف والیاء 
وھو منسوب إلی دستواء: وھي کورة من کور الأھوازء کان یبیع الٹیاب التي تجلب منھاء فنسب 
إلیھا فیقال: عشام الدستوائي؛ وھشام صاحب الدستوائي؛ أي: صاحب البز الدستوائي. 

قوله: (وحدثني أبو غسان المسمعی) إلخ : بکسر المیم الأولی وفتح الثانیةء منسوب إلی 
جد القبیلة. 

قولە: (یخرج من النار من قال) إلخ : بفتح أولە وضم الراءء ویروی بالعکس . 

قوله: (من قال: لا إلە إلا الل) إلخ: فإن قیل: فکیف لم یذکر الرسالة؟ فالجواب أن 


: سے ےی قرو و ےا یں ےو یہ یڑ کہ رگ رگ ہیں> 
وَكانَ في قَلَہه وِنٗ الْكَیْر مَا يرِن شَمیرڈ: ثم بُخْرَح مِنّ النْار مَنْ فَال: لا إِهَ ا الله و ن 
٤‏ ےر ءہ. ےہر۔ ۂویج 7 ہ یگر ےو ئ40 1 کو رس کے ےہ 
في فَلبه من الْکَیْر مَا یَرن بُرَگ تم يخْرَغ مِنَ الْارِ مَنْ فٌال: لا إِلَُ الا ١‏ هُ وَكَانَ فِي فَلبهِ 


زَادَ ابْنْ مِنْھَالِ فی رِوَايَؾِه: َال یَزیڈ: قَلَقِیثُ شُغبَةً فُعَتَنْنهُ بالْحَیِیثِ فَقَالَ شُغْبَةُ: 
حَدَّنََا ہو قَقَادَۂُ عَنْ انس بٔن مَالِككٍ: عَن الَیْ ق بالْحَییثِ. إِلأً اذ شُْبَة جَعَلٌء مَگَانَ 
الا دک نت سیت فلت موا ا سے 

۸۔ (۳۲۲) حدثنا أَبُو الرٌیع الْعَتَكِی؛ حَدَنَنَا حَمًاذ بْىُ رَبْيٍ عَتَنَنَا مَعْبَدُ بن 
مِلاَلِ الْعَتَرِی. ح وَعَدَنَنَاہ سَید بن مَنضور (َاللَنطُ لَه) عَدَلَنًا عَمَاد بی زَبْء عَدَننَ 
مَفبَد بی مِلاَلِ الْعَتریْ . فَالَ: الْعلَقنَا إِلّی آَنٗی بٔن مَایِكٍ وَتَشْتعْنَا بقَابتِء فَالْتَيْنَا إِلَيْهِ وَمُو 
طلو ففو ات کات لن فی امھت شی ا ا 


المراد المجموع؛ وصار الجزء الأول علماً عليه کما تقول قرأت ٭ئْلّ خُو الہ اٌُکََُ ()> 
آئا السورة کلھا. 

قوله: (ما یزن برة) إلخ : ہبضم الموحدة وتشدید الراء المفتوحةء وھي القمحة؛ ومقتضاہ 
أُن وزن البرة دون وزن الشعیرۃ؛ لأنه قدم الشعیرة وتلاھا بالبرۃ ثم الذرة؛ وكکذلك هو في بعض 
البلاد 

قوله: (ما یزن ذرة) إلخ : بفتح المعجمة وتشدید الراء المفتوحة ومعنی الذرۃ قیل: هي أقل 
الأشیاء الموزونةء وقیل: هي الھباء الذي یظھر في شعاع الشمس مثل رؤوس الابرء وقیل: هي 
النملة الصغیرۃء ویروی عن ابن عباس أنه قال: ف(إذا وضعت کفك في التراب ثم نفضتھا فالساقط 
هو الذر؛ ویقال: إِن أرہع ذرات وزن خردلة. 

قوله: (جعل مکان الذرة ذرة) إلخ : یعني : رواہ بضم الذال وتخفیف الراء (چینا) وکان 
الحامل لە علی ذلك کونھا من الحبوب٠ء‏ فناسبت الشعیرۃ والبرۃ. 

قولە: (صحف فیھا أبو بسطام) إلخ : یعني : شعبة 

٦۔ )۰٠٠٥(‏ ۔ قوله: (حدثني ابو الربیع العتکي) إلخ : بفتح العین والتاء وھو أبو الربیع 
الزھراني الذي یکررہ مسلم في مواضع کثیرۃ؛ واسمه سلیمان بن داود؛ قال القاضي عیاض: 
ضسبه مسلم مرة زھرانیاء ومرة عتکیاء ومرة جمع لە النسبین؛ ولا یجتمعان بوجە؛ وکلاھما 
یرجع إلی الأزد إلا أن یکون للجمع سبب من جوار أو حلف؛ واللہ أعلم. کذا في الشرح. 

قولە: (معبد بن ھلال العنزي) إلخ : بالعین المھملة وفتح النون وبالزاي. 

قوله: (فاستأذن لنا ثابت) إلخ : فیە تقدیم الرجل الذي هو من خاصة العالم لیسأله. 


٦‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َأَجْلَیَ تابتاً مَعَهُ عَلَی سَریرِو؛ فَقَال لَهُ: با ابا عَمْرَة إٌَِ ِعُوَائَكَ مِن اَل البَضْرَِ 
َألرنَك اذ تُعَدثهُمْ عَیِیث التَمَاعَة فَالَ: عَتَکَنا مُحَمّدٌ گل فَان: ١دا‏ کان يَزمْ الْمَيامَۃ 
مَاجٌ اللّاسْ بَعْضُهُم إِلی بَعْضٍِ. فیئُوں اد فولون له: اشْفُغ لذَریِيك . فیٹُول: لَسْث لھا۔ 
وَلکن عَلَيكم بِِْرَامِیمَ عَلي السُلام خَلِبل الله ۔ فو إِنْرَاميمَ . َقُولُ: لَسْتُ لَھَا. 
وَلکن عَلَيکُمْ بِمُوسَیٰ عَليه السّلام: لن كلِيم ال . ویٰ مُوسّیٰ فَیفول: مث لَھَا. وَلکِنْ 
َلَيکُمْ بَیسیٰ عَليه السَلام َال رُوح الله وَكَلِمن . فَيْوْنَیٰ ل عمیسّیٰ؛ فَيقُول: لَسْتُ لَهَا . وَلَکِنْ 
عَلَيکُم بِمْحَمد ؤ. قَأَوتَیٰ فَاُول: نا لَھَا۔ تالق داي غلی زئی. َيؤْمْنُ لِي وع 
َيْی مَدي ذَلكَيَلہ بِمَحَامِد لا أَقْیرُ عَلَيهِ الاقػ بُلْهھِمُنيه الگ أخر خُر لَهُ سَاجداء َْقَال لي: 
ا مُحمَدذ اع رَأَمَك وَقلَ يِسمَخ لَكَ وَسَل تُعْطة نع تنم ئل : رس أِي 
أئيي . فَيقَال: الْطلِق. من ان فِي قله مال حَبَِّ من بُرة ا شُمیرۃ مِن إیمَانِ فَأَخرِجْۂ مِٹھا. 


قوله: (واجلس ثابتاً معه علی سریرہ) إلخ: فیه أنە ینبغي للعالم وکبیر المجلس أن یکرم 
فضلاء الداخلین عليه ویمیزھم بمزید |کرام فی المجلس وغیرہ. 

قولە: (ماج الناس بعضھم إلی بعض) إلخ: أي: اختلطواء یقال: ماج البحرہ أي: 
اضطربت أمواجه . 

قوله: (ولکن علیکم بإبراھیم) إلخ: سقط من ھذا الحدیث ذکر نوحء مع أنە ثابت في 
روایة قتادةۃ وغیرء فالعمدة علی من حفظ وقال السندي: (أن آدم یرسلھم إلی إبراھیم ولو 
بواسطة٥.‏ 

قوله: (فاقوم بین یدیه) إلخ : قال السندي : (ھذہ الروایة تدل علی تقدیم الحمد علی 
السجود؛ بخلاف سائر الروایاتء فإنھا تدل علی تقلیم السجود علی الحمد: ولعل وجه التوفیق 
أنە لا تنافي بین ذلك لجواز وجود الحمد قبل السجود وبعدہ ویحتمل أن کلمة اثم) بمعنی 
الواوء فلا تنافي أصلاًء والل تعالی أعلم٢.‏ 

قوله: (بمحامد لا اقدر عليه الآن) إلخ: المحامد جمع حمدہ علی غیر قیاس؛ کمحاسن 
جمع حسن: أو جمع محمد والضمیر في (عليه؛ یعود علی الحمد. 

قولە: (ئم أَخرٌ لە ساجداً) إلخ: بکسر الخاء المعجمة وتشدید الراء أي: أسقط. 

قولە: (یا رب آمتي أمتي) إلخ: قال الداودي: الا أراء محفوظاًء لأن الخلائق اجتمعواء 
واستشفعواء ولو کان المراد ھذہ الأمة خاصة لم تذھب إلی غیر نبیھاء فدل علی أن المراد 
الجمیع؛ وإذا کانت الشفاعة لھم في فصل القضاء فکیف یخعھا بقولە: أمتي أمتي) اھہ. 

قلت: لعل المراد بأمتي : الأمة المؤمنة التي دعته إلی الشفاعةء أو اجتمعت تحت لوائەء 


کتاب : الزیمان ۳۳۷ 


َأَئطْلی فَأَفعَلُ تم أَرچغ إِلی رَبي مَأَعَمَدۂ بَلك المَحایب ثُم اج لَه سَاجدا. فَیقَال لي: 
پامتت اقغ رَأمَكَ وَقْل يِسْمَمْ لَكَ وَسَل تُعْطة وَاضْفُعْ تلق . فَقُول: أِي تی 

قیٹاك لی: الطلِق. من کان فی یه ال خَبّة ِْ عوَل مِ مان قَأشرجۂ ھا . فَأَنطَلِق 
ال ثُم او إِلی زی دَأَحْمَدہ بِيلٰكَ الْمَحَاید, ُمْ أجر ا َهُ سَاجدا ۔ فَبقَال لي: ا مُحَمَد 
زئغ رك وَقُلْ بُسْمَغ لَكَ وَسَل تُعْطَة 00,+) ۔ فَافول: یا رَبْ؛ أَئيي أئيي۔ 
َیقَان لِي: انْطَلِق۔ فُمَنْ کان في قَلبه انی انی انی مِ مِغقالِ حَبٍّ مِن حَرمَلِ من إِمَانِ 
فَأَفرِجۂ مِي لئار . َأنْطَلِنْ فَأَنمَل. 

لا حَییث أَنٔس الذي أَنبَأنَا ہو. فُکَرَجْنا ین یئیو. فََمًا کُنَا بشَھُر الْجَبّانِ تنَا : لَز 
تا لی الْحَسن مََلَمنًا عَلْو رز مُلتَخف في قار اي خَلِيفة. قَان: : فَدَعَلَْا عَليْه فَُلَمنَا 


بر8 سے تر 


عَلَيْهِ . فَقَلنا: را ارسیت کا مر اعت ای سر لم نَسْمَمْ مِثْل حییث حَدَثناءُ 


فالإضافة لأدنی ملابسةء وھذا اللفظ قد یستعمل في مقابلة قول الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام: 
انفسي نفسي)ء علی أنە قد تقرر عند المحققین أن نبوۃ سائر الأنبیاء السابقین مستفادة من نبوۃ 
سیلنا محمد پا کاستفادة نور القمر من نور الشمس؛ وعلی ھذا فأمم جمیع الأنبیاء أُمة 
محمد قلُ حقیقةء کما یظھر من أخذ المیثاق وغیرہ وھو السید والنبي علی الإٴطلاق؛ وتکون 
ھذہ السیادة مشھودة یوم القیامق حیث یکون آدم ومن دونە تحت لوائە: ویرغب إليه الخلق حتی 
إبراھیم عليه الصلاة والسلام؛ والل أعلم . 

وقد أجاب القاضي عیاض عن استشکال الداودي: بأان معنی الکلام : افیؤذن لي) أي: 
فیؤذن لە في الشفاعة الموعود بھا في فصل القضاء؛ وقوله : افأقوم بین یدیە فاحمدہ بمحامد؛ إلی 
آخرہ: ابتداء کلام آخر وبیان للشفاعة الآخری الخاصة بأمتهء وفي السیاق اختصار. 

قوله : (أدنی أدنی مت إلخ : کرر (اأدنی٤‏ ثلاثاً للمبالغة في القلة. 

قولە: (بظھر الجبان) إلخ : بفتح الجیم وتشدید الباءء قال أھل اللغة: الجبان والجبانة: 
هما الصحرایس ویسمی بھما المقابر* لأتھا تکون في الصحراء؛ وھو من تسمیة الشيء باسم 
موضعه وقوله: ا بظھر الجبان) أي : بظاھرھا وأعلاھا المرتفع مٹھا. 

قولە: (لو ملنا إلی الحسن) إلخ : یعني : عدلنا إلی الحسن البصري. 

قولە: (وھو مستخف) إلخ: یعنی: متغیباً خوفاً من الحجاج بن یوسف۔ 

قوله: (في دار أبي خلیفة) إلخ : هو حجاج بن عتاب العبدي البصري؛ والد عمر بن أبي 
خلیفةء سماہ البخاري في تاریخە؛ وتبعه الحاکم أبو أحمد في الکنی۔ 


قولە: (من عند احيك أبي حمزۃة) إلخ : أي: انس ظهہ 


۸ الجزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
في اللَّفَاعَة. قال: میو؛ مُحَدَثنَاہُ الَْییث. كَقَالَ: جیو؛ قُلَنَا : مَا رَامَتًا. قَالَ: قد حَدَنَا بو 
ند ریخ مَن وم يََی جَمی وَلَذ تر شی ما آذری أنَيي القَیْغ از ره أنْ بُعَدَنكُْ 


ٹکو . کا 1ه: عَدَثتَ . نَضَحكَ وَقَالَ: غُِقَ الإنْسَان مِن عَجَل. ا کرٹ لَکُمْ مَنا ال 
وَأنا أَِیڈ أن أَحَدَنَکُنو؛ ۔ لثم ارجم إِلی َبٔي في الرابعة مہ يك المَحَاییِ جآ 

سَاچدا َيقَالَ لي: بَا مُحَمَد اُْغ رَأَمَكَ وَثُل بُسْمَغ لَكَء وَسَل تع وَاْفغ تُنَفُغ 
اَقول: ا رَبٌٔء الْذنْ لِي فِيمَن قَال: لا إِلَة إل الله . قَال: لیس دا لَكَ أؤْ قَال: لیس ذ4 


قولە : (قال هیە) إلخ : ہو بکسر الھاء وإسکان الیاءء وکسر الھاء الثانیة. قال أھل اللغة: 
یقال في استزادة الحدیث : إیهء ویقال: هيه؛ بالھاء بدل الھمزة قال الجوھري: إیه اسم سمي 
به الفعل: لأن معناہ الأمر؛ تقول للرجل إذا استزدتہ من حدیث أُو عمل: إیه بکسر الھمزۃ. قال 
ابن السکیت: فان وصلت نونت٠‏ فقلت : إیه حدیثاء قال ابن السري: إذا قلت: إیەء فإنما تأمرہ 
بن یزیدك من الحدیث المعھود بینکماء کأنك قلت: ھات الحدیث: وإن قلت: إيەء بالتنوینء 
کأنك قلت: ہات حدیثاً ماء لأن التنوین تنکیر فأما إذا أسکنتہ وکففتہ فإنك تقول: إیھا عنه. 
کذا في الشرح. 

قوله: (وھو یومٹذ جمیع) إلخ : أي: مجتمع القوۃ والحفظ: وو إشارۃ إلی أنه کان حینئذ 
لم یدخل في الکبر الذي هو مظنة تفرق الذھن وحدوث اختلال الحفظ ۔ 

قوله: (یا ربء ائڈن لي فیمن قال: لا إلە إلا الل) إلخ: قال الطیبي : (ھذا یؤذن بأان کل 
ما قدر قبل ذلك بمقدار شعیرة أو خردل أو أدنی أدنی أدنی منھا: غیر الإیمان الذي یعبر بە عن 
التصدیق والاإقرارء بل هو ما یوجد في قلوب المؤمنین من ثمرۃ الإیمانء وھو علی وجھین: 
أحدھما ازدیاد الیقین وطماأنینة النفس؛ لن تظافر الأدلة أقوی للمدلول عليه. والثاني : أن یراد 
العملء وآن الڑیمان یزید وینقص بالعمل؛ وینصر ھذا الوجه قوله فی حدیث بی سعید: لم 
یعملوا خیراً قط٤‏ . کذا في الفتح, 

قولە: (لیس ذلك لك) إلخ : قال البیضاوی ٴَلڈ: ٦أي:‏ أنا أفعل ذلك تعظیماً لاسمي؛ 

وإجلالاً لتوحیديی؛ وھو مخصص لعموم حدیث أبي هریرۃ: (أسعد الناس بشفاعتي من قال: لا 
إله إلا ال مخلصاً؛ قال : ویحتمل أن یجري علی عمومه ویحمل علی حال ومقام آخر٤.‏ 

قال الطیبي کل : ١إذا‏ فسرنا ما یختص با بالتصدیق المجرد عن الثمرة وما یختص برسوله 
هو الإیمان مع الثمرة من ازدیاد الیقین أو العمل الصالح: حصل الجمع٢.‏ 

قلت: ویحتمل وجھاً آخر وهو: أن المراد بقوله: لیس ذلك لك٢‏ مباشرة الإخراج لا 
أصل الشفاعة وتکون هذہ الشفاعة الآأآخیرةۃ وقعت في إخراج المذکورین: فاجیب إلی أصل 


کتاب: الإیمان ۹ 


إِلَيكَ) وَلکن؛ دَمِرّتي؛ وَکبْربائی؛ وَعَظمَتِي؛ وَجِبْربائي: لأُْرِجَنْ مَ فَال: لأَإِلَه إلاً 
الله)۔ 
اھ ا ا ی۲ الع و 3 22 
قَال: نے أَنهُ عَد 
ار إِلأَ مَا ا یڈ عفن یو الع پ يد الغزن) کا9 متا 
بشر ء حَدَتنَا و عَباكَ عَنْ أبي زَرعَةَ عَنْ أَبي یڈ قَال: داي ول الله الا یزما 


‫َ 


لحم ریغ لی اللَراغ زکائٹ تج کھے بکھا لھَة فقال: نا سَيدُ النّاس وم الْقِيامَة 


الإخراج؛ ومنع من مباشرتەء فنسبت إلی شفاعته في حدیث (أُسعد الناس) لکونە ابتداء بطلب 
ذلكء والعلم عند اللہ تعالی . قاله الحافظ لئ 

قولە: (وجبریائي) إلخ : بکسر الجیمء أي: عظمتي وسلطاني وقھري. 

قوله: (فاشھد علی الحسن أنه حدثنا) إلخ : ذکرہ تأکیداً ومبالغة في تحقیقه وتقریرہ فيی 
نفس المخاطب؛ واإلا فقد سبق ھذا في أول الکلامء واللہ أعلم. 

۷۔  )۱۹١(‏ قوله: (حدثنا أبو حیان) إلخ : بالمثناۃء واسمه یحیی .بن سعید بن حیان۔ 

قوله: (وکانت تمجبه) إلخ : قال القاضي عیاض : امحبتہ قللهُ للذراع لنضجھا وسرعة 
استمراٹھا مع زیادۃ لذتھا وحلاوۃ مذاقھا وبعدھا عن مواضع الأذی) ھذا آخر کلام القاضي. 

وقد روی الترمذي بإسنادہ عن عائشة چنا قالت: اماکانت الذراع أاحب اللحم إلی 
رسول ال پل ولکن کان لا یجد اللحم إلا غباء فکان یعجل إلیھا لأنھا أعجلھا نضجا. 

قوله: (فٹھس منھا نھسة) إلخ: بالمھملةء وقیل: بالمعجمةء أي: فأخذ بمقدم أسنانه. 
وقال بعضھم: الٹھس بالمھملة: الأخذ بأطراف الآسنانء وبالمعجمة: الأخذ بالأضراس. 

قوله: (أنا سید الناس یوم القیامة) إلخ : إنما قال ہذا ا تحدثا بنعمة الله تعالیء وقد أمرہ 
الل تعالی بھذاء ونصیحة لنا بتعریفنا حقه لا . 


)١(‏ قولەه: اعن أبي ھریرۃ؛ الحدیث أنخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأنبیاءء ہاب قول اللہ عرٌ وجلٌ: 
اولقد أرسلنا نوحاً إلی قومه) رقم )۳۳٣٣(‏ وباب (بلا ترجمة)ء بعد باب قول الل تعالی : ٭واتخذ اللہ 
إبراھیم خلیلاً4 رقم )۳۳٦٣(‏ وفي کتاب التفسیر تفسیر سورۃ الإسراءء باب ؛ذریة من حملنا مع نوح إِنه کان 
عبداً شکوراہ رقم )]۷۱٤(‏ والترمذي في جامعہء في کتاب صفة القیامة؛ باب ما جاء في الشفاعةء رقم 
)۲٥٢٤٢(‏ وابن ماجه في سئنهء في کتاب الأطعمةء باب أطایب اللحمء رقم (۳۳۰۷). 


لس الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رھ 


وَعَل تَذرُوو بَِ ذٌ؟ یَجْمَع الله وم الماَة الین وَالآَخرین فِي صَمیدِ وَاجدء فَیْسمِمْهُمْ 
لاج وَیَلْنُْمْ الْبَصَرُٔء وَتَدنُو شس فَيلُغ الَاس من المْ وَالْکَزبِ مَا لأَ بُطِيثُونْ؛ وَمَا لا 
َحتَملونَ َفُولٌ بَعض الاس لِبَْضِ: ا ری ما اٹم فيه؟ اَل ترَوه ما قَذ بَلمکُمٰ؟ ا 
تَظُروۂ مَن یَشْقعغ لکُمٍ لی رَبْکُم؟ َْقُولَّ بَْضْ الاس لِبَعْضِ: لوا دم . فَیأنُود اَم 
فَيفُولُونَ: ا أَمُ أَنتَ أبُو البَقَرٍ خَلَقَكَ اللَهُ يد و وَنَفغٌ يك مِن رُوجهِ وَأَمَرَ الْمَاَِكَةً 
فَسَجَدُوا لَكَ اشْفَغ لََا إِلَی رَبْكَء تی إِلی مَا تح فیه؟ اتی إِلی مَا قٌذ بلمتا؟ فیٹوڈ 


قال القاضي عیاض: (قیل: السید: الذي یفوق قومه والذي یفزع إليه في الشدائد 
والنبیْ للا سیدھم في الدنیا والآخرة؛ وإنما خص یوم القیامة لارتفاع السؤدد فیھاء وتسلم 
جمیعھم لە؛ ولکون آدم وجمیع أولادہ تحت لوائہ ِء کما قال اللہ تعالی : طلِمنِ المَك ازم کو 
اید اتہر“ [غائر آیة: ]١٦‏ أي: انقطعت دعاوي الملك في ذلك الیومء والل أعلم . 

قوله: (في صعید واحد) إلخ : الصعید هو الأرض الواسعة المستویة؛ فکان ھذا في 
موقف؛ وما فيی حدیث جابر من قوله: (نجيء نحن علی کومٴ في موقف آخر: واللہ أعلم. 

قولە: (وینفذھم البصر) إلخ : بفتح أوله وضم الفاء من الثلائي؛ أي: یخرقھمء وبضم أوله 
وکسر الفاء من الرباعي؛ أي: یحیط بھم؛ والذال معجمة في الروایة. وقال أبو حاتم 
السجستاني : (أصحاب الحدیث یقولون بالمعجمة؛ وإنما هو بالمھملةء ومعناہ: یبلغ أولھم 
وآخرھمء وأجیب بأن المعنی یحیظ بھم الرائي لا یخفی عليه منھم شيءء لاستواء الأرض؛ فلا 
یکون فیھا ما یسٹتر بە أحد من الرائي؛ وھذا ُولی من قول أبي عبیدة: يأتي علیھم بصر الرحمن 
إذ رؤیة الله تعالی محیطة بجمیعھم في کل حال: سواء الصعید المستوي وغیرہ. ویقال: نفذہ 
البصر إذا بلغه وجاوزہ؛ والنفاذ الجواز؛ والخلوص من الشيء. ومنه نفذ السھم نفوذاً: إذا حرق 
الرمیة وخرج منھا. 

قوله: (وتدنو الشمس) إلخ: أي: تقرب من رؤوس الناس . 

قوله: اوالکرب؛ إلخ : وھو الهمٌ الشدید الحاصل من القیامء ودنو الشمس المترتب عليه 
اللحرٌ التام الموجب للحرق علی وجه الإلجام . 

قولە: (ما لا یطیقون) إلخ : أي : مالا یقدرون علی الصبر عليه فیجزعون ویفزعون. 

قولە: (فیقول بعض الناس لبعض اثتوا آدم) إلخ : فیه أنھم یستشیر بعضھم بعضاء ویجمعون 
علی الشيء المطلوبء وأنھم یغطی عنھم بعض ما علموہ في الدنیاء لأن في السائلین من سمع 
هذا الحدیث: ومع ذلك فلا یستحضر أحد منھم أن ذلك المقام یختص بە نبینا قَلُء إذ لو 
استحضروا ذلك لسألوہ من أول وھلة؛ ولما احتاجوا إلی التردد من نبی إلی نبی؛ ولعل اللہ 
تعالی أنساھم ذلك للحکمة العي نترتب علیہ من إظھار فضل نیینا گائ ----۰۰۰-۰١--‏ 


کتاب : الإیمان ۳۱ 


او : لن ربي غَضب اليزم غضبا لم يَفضَبْ بل بل ول بَْضّبَ بن وثله. وَِلتھاني عَن 
الشْجرَۃ فَُصَينهء تَفِْي تفٰيي؛ اْغبُوا إِلی غیْري؛ الْغبوا لی وج . َأَتُونَ وحا فَيفُولُونَ: 
5 وخ أَنْتَ أوَلُ الرُسْلِ لی الأزض؛ وَسَنَاك الله عَبداً کور اشْمَغ لا إِلی رَبّكَ أَلًَٗ 
ری ما تی فی؟ اتی مَا قذ بَلتا؟ فیفُولْ لهُم: إك رَبي قذ غضِبَ ایَومَ غَضَبا لم يَفْضْبْ 
قْلَه ل٠‏ وَلَی یَغْضْبَ بَغدۂ بله ۔ وَِله قُذ کائٹ لِي دَغْوَة فََوْثُ بھا عَلَی قُومي؛ ثَفْيِي 
َفْسِيء انْبُوا إِلی إِْرَامیم یل فَیأئونَ إْرَامِیمَ فَْقُولُونٗ: نت تَبِيْ الله وَخَلِیلَهُ بن افلِ 
الأز‌ض؛ اشْفغ لا إِلّی رَبّكَ ألا زی إِلی ما تح فیه؟ ا تُّی إِّی تا مذ بَلفتا؟ یو لهُمْ 
إِنرامیم: رَبي قُذ غَضِبَ الوم غَضٌب لم یَفْضبِ قَبْلَه بنْله وَلأ َفْضَبْ بَعنَہ مل . وَذُکر 
كَلَبَانهء تفِْي؛ تَفْيء اْعبُواإِلَى غَيِيء الْعَبُوا إلی مُوسیٰ. ون مُوسیٰ پل فَیفوُوںَ: 
ا مُوسَیٰ انت رسود الله ۔ فَضلكَ اللہ ِرِسَالأَه وَبتَکَلِیمہ عَلَى الس ان قاری 
َبْكَء الا تزی إلی ما تح فیو؟ اَل تی مَا قذ بَلَفَنا؟ یٹول لَهُم مُوسیٰ ئاؤ: ذ إك رَبي قد 

غَضِبَ الوم غَضبا لم وَْضب قَبله ِْله وَلن یَفْضّبِ بَغتۂ بْلَةء وَإلّي قَقَلْتُ تسا لم أوئز 
ِقَثْلھاء تفْبيء تفْي الْقبُوا إِلی عجیسَی 8 فَیأئُونَ جیسیٰ فَیُولُون: با میسی؛ أَنتَ 
رَسُود الله وَكَلمْتَ الس في الْمَهْكِ وَکلمَةً بله أَلقاا لی مَريمَ وَرُوحْ مِنة. اوت 
لی َء الا تی ما تح فیه؟ ا تی مَا کڈ بَلهنا؟ یو لَهُمْ جیسی کیا: إ إكٌ رَبي قد 
غَضِب اليوم غَضبا لَمْ یَفْضب قَبله مه لی یَفْضَبَ بَغتہ بنلهۂ ۂ. وَلَم يَگُز لَه فْباء تَفِْي 
تُفي: انّعبُوا إِلی غَيرِي اْقبُوا إِلَی مُحَمّدِ 8ل. َیأثوئي فَیقُولون: یا مُحَمَدذ أَنْتَ 
رَسُول ال وَحَاِمْ الگبیاءء وَغْفُر الله لَكَ مَا تَقَدُم بن دَنبِكَ وَمَا تح اشْفع لَتَا إلی رَبّكَ 
ا ترٌی مَا تح فیه؟ اَل ترّی مَا قَذ بَلَعََا؟ اط فا ىي تخت الغزشِ فَأَقُمْ سَاجدا بِربٔي: نم 


قولە: (إِن ربي غضپ الیوم غضباً) إلخ: فیه جواز إطلاق الغضب علی اللء والمراد بە ما 
یظھر من انتقامہ ممن عصاہ وما یشامدہ أھل الموقف من الأھوال التي لم یکن مثالھا ولا یکون 
کذا قزرہ النووي ۔ 

قولە: (نفسي نفسی) إلخ: أي: نفسي هي التي تستحق أن یشفع لھاء لأن المبتدأ والخبر 
إذا کانا متحدین فالمراد بہ بعض اللوازم؛ ویحتمل أن یکون أحدھما محذوفاً. کذا في الفتح. 

قولە: (نأنطلق فآتي تحت العرش) إلخ: فیه تفضیل محمد قُ علی جمیع الخلقء لأن 
الرسل والآنبیاء والملائکة آفضل ممن سواھم؛ وقد ظھر فضله في ھذا المقام علیھم . 

قال القرطبي: (ولو لم یکن في ذلك؛ إلا الفرق بین من یقول: نفسي نفسي؛ وبین من 
یقول: أمتي أمتي : لکان کافیاً. 


۳۷۲ الحزء الثانيی من کتاب ‏ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


يئخ ال َلی ویلھٹی بی تحابیم شی الثتاء عَليه جا لم َلخذ لأَد بل . ُم بقال: 
ا مُحَمَد ارْقُغْ رَأْمَكَء سَل تُغطكف اشْفُغْ تهْ تُشَنُغء تَأرئَعغ رأبي فول: ا رَبْ او 
- َيْقَالٌ: یا مُحَمذُ َذججلِ الج می أَنِكَء مَن لا حِسَابَ عَليهء می البَابِ الأمَنِ مِنْ 
اواب الْجَنَة۔ وَھمْ شُركَاء لاس فَيمَا ہؤی فَلِكَ بن الأَُوابِ ۔ وَالَِي تفْسْ مُحَمْدٍ پھیو, 2 
ا بی الْٰمضرَاعَینِ مِ ممضاریع ات لکَمَا بین مَکُة وَمَجَرِ. آؤ کَمَا بَيْنَ مَکَة وَبْضرٌی)۔ 
۰ د قفا وحدّثني ُعَيْرْبْنْ عَرْبء عَدَثنًا جَرِیر عَنْ عُمَارَة بن الْققَاع؛ عَنْ َ 
أَبي زُ زَرْفَدٍ عَنْ اي مُرَيْرَةَ؛ ال : اوٴضِمَث بَين یَذٰ رَسُولِ اللہ 8ؤ تَضْمَةٌ مِن ترید َعی 
20 وَکَائث احَبًٌ الشا إِلَيه. فُنَه>َس نَهْسَة فُقال: تا سَيدُ الٛاس يَوم الْفبامَة تم 
َهھَس أُخْرّی فَقَال: نا سَیدُ النّاسِ یَوْمَ الِِْامة فَلمَا رَاَى أَصْحَابَهُ لأَ يَسْأَلُونَهُ قال: اَل تَقُولُونَ 


وفیه تفضیل الأنبیاء المذکورین فيه علی من لم یذکر فيهء لتأاھلھم لذلك المقام العظیم دون 
من سواھم؛ وقد قیل: إنما اختص المذکورون بذلك لمزایا أآخری لا تتعلق بالتفضیل؛ فآدم 
لکونە والداً للجمیع؛ ونوح لکونە الأب الثاني؛ وإبراھیم للأمر باتباع ملتەء وموسی لأنه أکثر 
الأنبیاء تبعأء وعیسی لأنه أولی الناس بنبینا محمد قياء کما ثبت في الحدیث الصحیح. ویحتمل 
أن یکونوا اختصوا بذلك لأنھم أصحاب شرائع عمل بھا من بین من ذکر أولاً ومن بعدہ؛ قاله 
الحافظ . 

قولە: (وھم شرکاء الناس فیما سوی ذلك) إلخ : أي: لیسوا ممنوعین من سائر الأبوابء 
بل ھم مخصوصون للعنایة لذلك الباب ۔ 

قوله: (إِن ما بین المصراعین) إلخ : المصراعان ‏ بکسر المیم - جانبا الباب. کذا قال 
التووي. وفي مجمع البحار: ھما البابان "ف00 والل أعلم. 

قوله: (لکما بین مکة وھجر) إلخ : بفتح الھاء والجیم؛ وھي مدینة عظیمة هي قاعدۃ بلاد 
البحرین. قال الجوھري في صحاحە: رھ ا ھت قال: والنسبة إليه 
ھاجري). 

وقال أبو القاسم الزجاجي في الجمل: (ھجر یذکر ویؤنٹ٢.‏ 

قلت: وحم نو امتتروی عبت (إذا بلغ الماء قلتین بقلال ھجر؛ تلك 
قریة من قری المدینة کانت القلال تصنع بھاء وهي غیر مصروفةء وقد أوضحتھا في أول شرح 
المھذب . کذا قال النووي ۔ 

قوله: (آو کما بین مکة وبصری) إلخ : بضم الباء؛ مدینة معروفة بیٹھا وہین دمشق نحو 
ثلاث مراحلء وھي مدینة حوران؛ وبیٹھا وبین مکة شھر. 

قولە: (الا تقولون کیفه) إلخ : هو ھاء السکت: تلحق في الوقف. 


کتاب : الإیمان سس 


كَینة؟ قَالوا : كَیفة یا رَسُول اللّه؟ فَال : : يَقُومْ م لاس لِرَبّ الْعَالَمِيیَ'. وَسَاقَ الْحَدِيثٗ بِمَغْتٌیٰ 
عییث آبي عَيانَ عَنْ أپي زُزعَةً ۔ وزَاد في قصٌة إِيْرَاِيَ َقال۔ وَذكَر قزلَهُ فی الْكَزْكَبٍ مت 
3ئ . دَنَولَهْ لَلِهَيَهِمْ: بل فَعَلَهْ كبيزْهُمْ مَٰذا۔ وَفَوْلَهُ: إني سَقِيمٌ. قَال: اوَالَّذِي تفْْ مُحَمْدٍ 
میں نما بین الٰمضرَاعَینِ مِن مضاریع الْجَتة إِلَی عضائتي البَابٍ لَکمَا بی مَکة وَمَجَر از 
وے 


لأَ أَْرِي أَيٌ كٌلِكَ قَالَ. 
۱ ۔ (۴۲۹) حدذثنا مُحَمّدُ بن ریف بن عَلِیفَة الْبجَلِْ عَدَكَا مُعمّدُ بی تُفَيْلِ 
عَدَتنَا ابو مَاِكٍ الأَنْجَهِئٔ عَنْ اي ي حازم عَنْ أَبي مُرَیْرَةً. وَأبُو مَالِكٍ عَن رِبْعیٔ: عَنْ 


522 قَالاً: : قَال: وَسول الله پل : تيَجْمَع الله تبَارَ وَتعَالَی الس . فَيقُومُ الْمُؤْمِئُونَ 


۸۔ (٠٠٥۰)۔‏ قوله: (کیفە؟ یا رسول الھ) إلخ: أثبتوا الھاء في حالة الدرج ولأن من 
العرب من یجري الدرج مجری الوقف؛ أو لأن الصحابة قصدوا إتباع لفظ النبي قٍ الذي حثھم 
عليه. فلو قالوا : (کیف؟؟ لما کانوا سائلین عن اللفظ الذي حثھم عليه. والل أعلم. 

قوله: (وذکر قوله في الکوکب : ھذا ربي) الخ : وقع في حدیث أبي ھریرة من روایة ابن 
ہمہ کعھ رک و ےر ور ےش 
صیَیلْمُمْ هننًا 4 وقولہ في سارۃ: (ھذہ أختي؛. 

قال القرطبي  :‏ ذکر الکواکب (في حدیث الباب) یقتضي أنھا (أي : کذبات) أربعء وقد 
جاء في روایة ابن سیرین بصیغة الحصرہ فیحتاج في ذکر الکواکب إلی تأویل. 

قلت: الذي یظھر أُنھا وھم من بعض الرواة؛ فإنه ذکر قوله: ١في‏ الکواکب) بدل قوله: 
افي سارة) والذي اتفقت عليه الطرق ذکر (سارة) دون (الکواکب) وکأنە لم یعد مع أنە أدخل من 
ذکر سارۃ لما نقل أنە قاله في حال الطفولیة فلم یعدھاء لأن حال الطفولیة لیست بحال تکلیفء 
وھذہ طریقة ابن إسحاق. وقیل: إنما قال ذلك بعد البلوغء لکنە قاله علی طریق الاستفھام الذي 
یقصد بە التوبیخ. وقیل: قاله علی طریق الاحتجاج علی قومه تنبیھاً علی أن الذي یتغیر لا یصلح 
للربوبیة. وھذا قول الآکٹر أنه قال توبیخاً لقومهء أو تھکماً بھم؛ وھو المعتمد ولھذا لم یعد 
ذلك في الکذبات . 

قولە: (إلی عضادتي الباب) إلخ : بکسر العین. قال الجوهري؛ عضادتا الباب ھما خشبتاء 
من جانبيە. 


)١(‏ قولە: اعن أبی ھریرة وحذیفةہ لم اأُجد ھذا الحدیث أخرجە أحد من أصحاب الأصول الستة سوی 
عن :ابی خریر خر عن 


رحمه الله 


نیس الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَتی تُزْلَفَ لَهُمْ الْجَتَةُ. يأنُوم انم فَیفولُو: یا اتا اشتفیخ لا الْجَنة. َْفُول: وَهَل 
أَخْرَجَکُمْ بی الْجَنَة إلأً حَطِيقَةُ ِيکُم آتَمَء لمت بضَاجب ذُلِكَء انْمَبُوا إلَی ابٔني إِيْرَامِيمَ 
خلِیلِ الله قَال: : فَيقُولَ إِنْرَامِيم لت بضاب ذَلكَ إنّمَا کُنْٹٛ خُلیلا مِن وَرَاءَ وَرَاهَ 
الفیڈواإِلی وس 88ل الِّي کَلمَۂ الله تَلِیماً. فَيأَتُونَ مُوسّیٰ کل فیفول : لَسْت بضاجب 
ذلكَ ‏ اذْبُوا إِلَی جیسیٰ کَلِمَة الله وَرُوجہ . َقُولَ جیسیٰ پلا: لت بضاجب وفِلِكَ. أَنَونَ 
محمد پل ۔ فَِقُوم يك لع تْرسَلٌ الأَائ وَالرُحمْ . فَتقُومَانِ جَتَبَتَي الصْرَاطِ یَمیناً 
ویِعَالاَء فَمر أَوْلّكُمْ َالَرزقِ قال: قُلٹ: : بأبي أنتَ وَأئيء اھ کر اوہ قَال: ام 
روا إِلَی اليْقِ كیف مَمْر وَیَرْجغ في طرفقَة عَینِ؟ ثُمْ کُمَر الرٌیج؛ ثُم كَمَر الطٌیرِ وَشَد 
الرْجَالِ پوسمالمچ-ہ-رہسی جس سد فاھ امس ساس سس کس نر زس اک 


۹۔ (۱۹۵)۔ قوله: (تزلف لھم الجنة) إلخ : بضم التاء وسکون الزاي وفتح اللام: أيی: 
تقرب؛ ومنه قوله تعالی: و ۶2 أذللت لن کلت تنس کا لَحَفَرك (النکریں الآیتان: ۱۳ء ٤٦]ء‏ 

قولە: (وھل أخرجکم من الجنة إلا خطیئة أبیکم) إلخ : أي: وصاحب مذہ الخطیئة لا 

قوله: (إنما کنت خلیلاً من وراء وراء) إلخ : بالفتح فیھما بلا تنوین؛ ویجوز في العربیة 
بناءھما علی الضم. قال صاحب التحریر: (ھذہ کلمة تذکر علی سبیل التواضع؛ أي: لست 
بتلك الدرجة الرفیعةء قال: وقد وقع لي معنی ملیح فيەء وھو أن معناہ ان المکارم التي أعطیتھا 
کانت بواسطة سفارۃ جبریل گا ولکن ائتوا موسی فإنه حصل لە سماع الکلام بغیر واسطةء قال: 
وإنما کزّر وراء وراء لکون نیینا محمد لا حصل لە السماع بغیر واسطة وحصل لە الرؤیة؛ فقال 
إبراہیم پل : آنا وراء موسی الذي هو وراء محمد قلِ أجمعین) کذا في الشرح۔ 

قوله: (اعمدوا إلی موسی) إلخ : بکسر المیم؛ أي: اقصدوا. 

قوله: (وٹرسل الأمانة والرحم) إلخ : أي: لعظم أمرھما وکثیر موقعھماء فتصوران 
مشخصتین علی الصفة التي یریدھا اللہ تعالی؛ قال صاحب التحریر: افي الکلام اختصار 
ْر وو وہر رج یت 

قولە: (فتقومان جبتي الصراط) إلخ: ب بفتح الجیم والنون؛ ومعناھما جانباہ. 

قوله: (کالبرق) إلخ : أي: فی سرعة السیر۔ 

قوله: (وشد الرجال) إلخ : بالجیم جمع رجل؛ وھذا هو الصحیح المعروف المشھور؛ 
ونقل القاضي أنه في روایة ابن ماھان بالحاءء قال القاضي : وھما متقاربان في المعنی؛ وشدّھا 
عدوھا البالغ وجریھا. 


کتاب: الإیمان ٥٢‏ 


تجری بوخ أَمَالْهُم. وَلِیَكُمْ قَاؤمٌ عَلَی الصرَاط بَ بَقُول: رب سَلم سَلم. عئی 

أَعْمَالُ الْعبادِ۔ عَتّی يَجیء الرّجل مل بَلعَوِيمُ السّر لا وَخفاً۔ قَال: ای الشراہ 
کَلاَلِیبٰ مُعَلقَةً. مم ثورَة بِأغل مَن أیرث ہوء فمَحْدُوشْ اچ وَتَكُدُوسْ فِي الّا؛. 

وَالّذِي تَفْسُ ہي مُرَیْرَةً پٗدو: إِ٥ّ‏ قمْرَ جَهنَم لَسَبْمُونَ حَریفاً. 
)۸۵٥(‏ ۔باب: في قول النبي ا : رانا أول الناس 
یشفع في اجنة: ٭وانا س2 الانبیاء ات 

""ھھ0۳ھ0ھ0ھ8 ۲)7" قَال: ا اللِ سز رانک 
يشْلَمْ في الْجَتةَ وآنا أَفكْرْ الا تَاا, 


قوله: ایج سرت هو کالتفسیر لما سبق؛ أي: یکونان في سرعة المرور 
علی حسب مراتبھم وأعمالھم. 

قوله: (حتی تعز أعمال العباد) إلخ : أي: تعجز أعمالھم عن الجریان بھم . 

قوله: (إلا زحفاً) إلخ : أی: حبواً. 

قوله: (وفي حافتي الصراط) إلخ: هو بتخفیف الفاءء وھما جانباہ. 

قولە: (فمخدوش ناج) إلخ : أي: مجروح ناج من الوقوع في النار۔ 

قوله: (ومکدوس في النار) إلخ: بالدالء سی بیانه في ھذا الباب؛ ووقع في أکثر 
الأصول هھنا (مکردس) بالراء ثم الدالء وھو قریبِ من معنی ا المکدوس) وفي الٹھایة: هو الذي 
جمعت یداہ ورجلاہء وألقي في موضع۔ 

قوله: (إن قعر جھنم لسبعون خریفاً) إلخ: أي: مسافة قعر جھنم سیر سبعین سنة؛ 
والخریف السنة . 

]٠خلإ باب: في قول النبي قَ: <انا أول الناس یشفع في الجنۃء‎  )۸٥([ 

۰٠۔ )۱۹١(‏ ۔ قوله: (أنا اول الناس یشفع في الجنة) إلخ : أي: أنا أول شافع للعصاۃ 
من أمتي في دخول الجنة. وقیل: آنا أول شافع في الجنة لرفع درجات الناس فیھا. ولا یبعد أُن 
یقال: إنہ قل یشفع حال کونە في الجنة؛ کما ورد في روایة ھمام في حدیث الشفاعة الطویل: 


)١(‏ قولەه: اعن أنس بن مالك٭ لم اجد ھذا الحدیث أخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 


رحمہ اللہ 


هی الجزء الثانيی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ۔ )۳۳٣(‏ وحدثنا و قب مُحَمَد بُنْ الْعَلاوء عَتَتَنَ مُعَاريَ بَىْ مِعّام عَنْ 
0سآس؟۲َغعغکَھھ" أَنّس بن تَالاب؛ فال: فَالَ رَسُو الله گلا: ۷َأَنَاَأَکُٹر 
ایا تَبَعاً يَومْ الْييِامَة . وا ول مَ َقرَغُ بَابَ الْجَئڑا. 

+۳0(7) وحدثنا أَبْو بگر بْیْ ہي شڈ عَتَنََا حْسَیْنْ بُنْ عَلی عَن زَائِذَةء عن 
الْختار بن فُلثُلْ؛ قَال: ان أنسْ بن َایلب: گال الب إیة: ٥آنا‏ َو یع نی الجَة۔ نْ 
ِصدَف ِ مِی الأبیاءِ ما صْدَفْتُ . مِی الشّباء لا مَا يصَذله بن أُئنه إِلأ رَجْلُ وَاجذ. 


۰ 


٥۔‏ (۳۳۳) وحدّثني عَمْرٌو النَاقدُ وَرْعَيْرْ بْنْ عَربٍء قَالاً: عَدَتْنَ هَاضِمٌ بْنُ 
الْقَاِم: داٹتا سانتان ئن اکر عَنْ تَابِيٍء عَنْ انس بن مَالِكِ؛ قَال: َال 
رسول اللہ ول: : اآتی بَابَ الج يَومَ القامَة. نیع . فَيفُولَ الْحَارِنُ: مَن أنت؟ فَأَفُولُ: 
مُحَمَد. قیثول: بِك أیزث لا أَنتَخ لِأَحَدِ قَبْلَكَء. 


فأستأذن علی ربي في دارہ فیؤذن لي) قال الحافظ : اودارہ هي الجنةء وأضیفت إليه إضافة 
تشریف؛ ومنە: 'وَنہ یھو لی تَا اَلسَلر 4 (یونس: آیة: ]٢٢‏ علی القول بأن المراد (بالسلام) ھنا 
الاسم العظیمء وھو من آسماء الل تعالی؛ قبل: الحکمة في انتقال النبي قٌلهُ من مکانە إلی دار 
السلام ان أرض الموقف لما کانت مقام عرض وحساب کانت مکان مخافة وإشفاق: ومقام 
الشافع یناسب أن یکون في مقام إکرامء ومن ئم یستحب أن یتحری للدعاء المکان الشریف: لأن 
الدعاء فیه أقرب للاٍجاہة). 

قولە: (وانا اکٹر الأنبیاء تبعاً) إلخ: بفتحتین جمع تاہمء أي: أتباعاً یوم القیامةہ لان أمتہ 
ثلٹا أھل الجنةء وفیه: إشعار بأن أکثریة الأتباع توجب أفضلیة المتبوع . 

قال القاري: ابو حنیفة لە حظ عظیم ونصیب جسیم من ذلك؛ فإن غالب أھل الإسلام 
من أتباعه في فروع الأحکام). 


۱۔ (٥٠٠)۔‏ قوله: (وانا ول من یقرع) إلخ : بۂ بفتح الرای آید : یدق ویستفتح . 


۲۴۔ (٦٠٥۰)۔‏ قوله: (ما صدقت) إلخ: (ما) مصدریةء أي: لم یصدق نبي تصدیقاً مثٹل 
تصدیق أمتی إبايىء یعنی : بە کثرة مصدقيه۔ 


٣۔  )۱۹۷(‏ قوله) (بك أمرت) إلخ: أي: أن أفتح. 


کتاب : الإیمان ۳۷۷ 


 )۸٦(‏ باب: اختباء الب َلهٍ دعوۃ الشفاعة لأمته 


۹٦۲‏ ۔ )۳۳٣(‏ حدّثني بُونْسْ بْنُ عَبْدِ الأَغلَیٰ: أَخْبرَنًا عَبْدُ الله بْنُ وَهب؛ قَال: 
أَ>ْبرَي مَالِك بی نس عَي ابنٍ شِهَاب: عَیْ أبي مَلَمَة بی عَبْو الرَّعديء عَنْ اي 
مُرَبْرَةَ؟؛ ان رسشول اللہ قی قَال: 0 يَدْعُومَا۔ َأِید أَن أَختہیء نَعوَتي 
شَفَاعَةً لأمتي يَژمَ الْقیامة؛ . 


 )۸٦([‏ باب: اختباء النبي قَيٍ دعوۃ الشفاعة لأمتھ] 

٤۔‏ (۱۹۸) ۔ قولە: (لکل نبي دعوۃ یدعوھا) إلخ : وفي بعض الروایات الصحیحة: 
الکل نبي دعوۃ مستجابة) قال الحافظ : (وقد استشکل ظاھر الحدیث بماوقع لکثیر من الأٰنبیاء 
من الدعوات المجابةء ولا سیما نبینا ولا . وظاھرہ أن لکل نبي دعوۃ مستجابة فقط . 

والجواب أن المراد بالإجابة في الدعوۃ المذکورة القطع بھاء وما عدا ذلك من دعواتھم 
فھو علی رجاء الإإجابة. وقیل : معنی قوله: الکل نبي دعوۃ) أي: أنضل دعوات ولھم دعوات 
آخری۔ . وقیل: لکل منھم دعوۃ عامة مستجابة في أمتە إما بإھلاکھم: ٠‏ وإما بنجاتھم وأما 
الدعوات الخاصة: فمنھا ما یستجاب ومنھا ما لا پستجاب . وقیل: لکل منھم دعوۃ تخصه لدنیاء 
أو لنفسہ؛ کقول نوح: ہلا كََز عل الک انوح آبة: ٦٢ء‏ سیت : قَهَب لی ین لَدتلک وکا 
ٹیچ [مریم الاآیتان: ۰٥‏ ٦]ء‏ وقول سلیمان: ٭وَعتَ لی ملک لا یی بک یا بَتَيك× [صّ؛ آیة: ٣٣]ء‏ 
حکاہ ابن التین! وقال بعض ا لھا لف مل نی جے فرات اجائ مت 
والمراد بھذا الحدیث أن کل نبي دعا علی أمته بالڑھلاك إِلا أناء 0071 فاعطیت الشفاعة 
8س تت2 والمراد بالأمة أمة الدعوۃ لا أمة الإجابة). 

تعقبہ الطیبي بأنە قٍ دعا علی أحیاء من العرب؛ ودعا علی أناس من قریش بأسمائھم 
ودعا جے وذکوانء ودعا علی مضرہء قال: والأولی أن یقال: إن اللہ جعل لکل نبی دعوۃ 
تستجاب في حق امت فتاٹھا کل منھم في الدنیا۔ وآأما نبینا لی فإنه لما دعا علی بعض أمتہ نزل 
عليہ: فالینَ الک یں الکر َء آڑ × تب عَلَم 4 ال عمرانء آیة: ]٦٢۸‏ فبقي تلك الدعوۃ المستجابة 
مذخرة للآخرة وغالب من دعا علیھم لم یرد إھلاکھم؛ وإنما أراد ردعھم لیتوبواء وَآمَا جزمهھ 
أولاً بأن جمیع أدعیتھم مستجابة ففیه غفلة عن الحدیث الصحیح : سألت اش ثلاٹاء فأعطاني 
اثنتین ومنعنيی واحدة) الحدیث. 


)١(‏ قوله: اعن أبي عریرة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الدعوات؛ باب لکل نبي دعوۃ 
مستجابة: رقم )٥٦٥٤(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب المشیئة والڑرادة رقم .)۷٢۷٢(‏ والترمذي في جامعہ: 
في کتاب الدعواتء ہاب فضل لا حول ولا فقوۃ إلا باف رتم (۳۹۳). وابن ماجہ في سننەء في کتاب 
الزھد باب ذکر الشفاعة رقم .)٦۳١۷(‏ 


۰. 


ر32 ۔ )۳۳٣(‏ وحدّثنی زُعَیْرْ بْنْ عَربِ وَعَبَدُ بْنْ حُمَیْيٍ کال زَمَیْر: عَدَنْنَا 
َفْقُوب بن إِنرَامِيمَ. عَدَننَا ابی أجي ابْنِ شْمَاب عَن عَمْوء اَحبَرَني أَبُو 2ی 
َبِْ الرَّحمَنْ؛ ٥ ٤‏ ابا مُرَیْرَةَ قال: 0920۳ الله گلا : نِکُلْ لی دَفوۂ. وَأَرذْثُء إِنْ شَاءَ 
الله ٰ ٌ دَعُوَتِي شْفَاعَةً ئ مَ الْقِيَامَة' ‏ 


ےر گے 


ود ور وت یت وت 
چا ٦‏ نل ذَِكَء عَنْ ہي مَرَیْرَةً. عَنْ رَسُولِ الله 8ل. 
حور ور وک ٹہ 
"ی۲۳کم"""۴"؟ سُفِيَانٌ بن سید بن جَاريَةً اللَْفْيّ أَخْبَرَہُ؛ ابا مُرَیْرَة قَال 
ِب الأَحبَار: 0 اللہ یئ قال: لکل نِي مَغوة وَْعُومَا ۔ فَأنا رید إِنْ شَاء الله أنْ 
آمتیء تغرتی حَثامة لی ووز لقیاتك فا کَغبْ لاہ خزیرة: أَنتَ سَمِعُت عَذا مِنْ 
رَسُولِ اللہ قل؟ ال أبُو هَرَیْرَةً: تم 
۰۔ (۳۳۸) حدفذا ابو بر بن أبي شَیَةً وَآَبُو کُرَبِ (وَاللنطٌ لأبي کُرَیْب) فَالا: 


بن 


قوله: (فارید ان اختبیء دعوتي) إلخ : الاختباء الاختفاء: قال ابن الجوزي: (ھذا من 
حسن تصرفہ قلِء لأنہ جعل الدعوۃ فیما ینبغيیء ومن کثرة کرمەء لأنە آثر أمته علی نفسهء ومن 
صحة نظرہ لأنه جعلھا للمذنبین من أمتەه لکونھم أحوج إِلیھا من الطائعین٢.‏ 

وقال النووي: اافيه کمال شفقتہ قلِهُِ علی أمته ورأفته بھم؛ واعتناؤہ بالنظر في 
مصالحھمء فجعل دعوتہ في أھم أوقات حاجتھم؛. 

٥۔ )۰٠۰(‏ ۔ قولە: (فاردت ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔) إلخ : قالہ پل علی جھة التبرك . 

۷۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (عمرو بن أبي سفیان بن أسید بن جاریة الثقفي) إلخ : سید بفتح 
الھمزة وکسر السین؛ وجاریة بالجیم. 

قوله: (لکعب الأحبار) إلخ : هو کعب بن مانع بالمیم والمثناۃ من فوق بعدھا عین ۔ 
والأحبار: العلماء :واحدھم حبر بفتح الحاء وکسرھاء لغتانء أي: کعب العلماءء کذا قاله ابن 
قتیبة وغیرہ. 

وقال أہو عبید: اسمي کعب الأحبار لکونە صاحب کتب الأحبار جمع حبر؛ وھو ما 
یکتب بەء وھو مکسور الحاء وکان کعب من علماء أھل الکتاب ثم اسلم في خلافة أبي بکر؛ 
وقیل : بل في خلافة عمر لٹاء توفی بحمص في سنة اثنتین وثلائین في خلافة عثمان طللء رھو 
من فضلاء التابعینء وقد روی عنہ جماعة من الصحابة پچ .١‏ کذا قال النووي کل 


کتاب : الإیمان ۳۹ 


حَدََنَا أَبُو مُعَاوِيَةً عَن الأَعْمَشِ عَنْ اي ضالِح؛ عَن أبي عُرَبْرَةَ؛ فَالَ: فَالَ 
رَسُول الله ؤ لا گلا : ١لِکُلْ‏ لی دَهوَۃ مُسْتَجَابَةٌ َتَمَجُل کُل تِيْ دَمْوَنة. نی ابا دَغوي : 
َفاعَة لأّيي َزم القیائةَ هي نَابِلَهً إِنْ شَاء الله مَن مَاتَ ‏ ِن أُنيي لا ب شرك باللِ شَیئاء. 

لک ۔(۲۳۹٢)‏ حدثنا ثَُِیَةُ بن سس حَلکنا جَرِیڑ عَنْ عَمَارَةً (وَهُوَ اب الْعقَاع) عَنْ 
کم قَالَ: فَالَ رَسُول اللہ گلا : دلِکُل نَِئ دَغْوَةً مُسْتَجَابة یَذھُو بَھَاء 
قَْسْتَجَابُ لَه فَزتَاھَا. َإِني اْتأ دَغوتي شَفَامَةً لأتي يَؤمَ الْثيامَةا. 

)۳٣٣( ۲‏ حڈثذا غیَيدالله َ بْنْ مَعَاؤِ الْعََرِیٌ حَدَتَتا أَيي: حَتَكًا شب عَنْ مُحَمَیٍ 
(وَهُو ابْنُ يِيَاي) قَال: مث ایا مُرَيْرَة يَقُول: َال رَسُوڈ الله گلا : الِکُلَ تی مَىُوة مَمَا 
ھا فِي أَنيْهِ فَاسْتُجیبَ لَه. َإنْي أَيِيدُ إنْ شَاء اللّة أن أؤخْر مَغوتِي شَفَامَةً لأتي یَومَ 
الْقِيَامَة) . 

)۳٣۱( - ۳‏ حدثني أَبُر عَمَانٌ المِسْمَهئء و وَمَحم 


وَاللَفْظٌ لاَبي عَمَانَ - قَالُوا ہو و وا یِشام ۔ 


قوله: (فھي نائلة إِن شاء الله من مات) إلخ : من مات في محل النصب علی المفعولیق 
ولا یشرك باللہ٢‏ فيی محل النصب علی الحال؛ والتقدیر: شفاعتي نائلة من مات غیر مشرك؛ 
وکأنہ قل آراد أن یؤخرھا ٹم عزم نفعل ورجا وقوع ذلكء فأعلمه اللہ به فجزم بەء کذا في 
الفتح . 

قولە: : (لا یشرك بالل شیتاً) إلخ : فيه دلیل لأھل السنة أن من مات غیر مشرك لا یخلد فيی 
النارء ولو مات مصراً علی الکبائر. 

١۔ )۲٠٢(‏ قوله: (حدثانا واللفظ لأبي غسان) إلخ: هذا اللفظ قد یستدرکہ من لا 
معرفة لە بتحقیق مسلم وإتقانہ وکمال ورعہ وحذقه وعرفانہ فیتوھم أن في الکلام طولاًء فیقول : 
کان ینبغي أن یحذف قولە: (حدثاناٴ وھہذہ غفلة ممن یصیر إلیھاء بل في کلام مسلم فائدة لطیفةء 
فان سمع ھذا الحدیث من لفظ أبي غسان: ولم یکن مع مسلم غیرہ؛ وسمعه من محمد بن مثنی 
وابن بشار وکان معه غیر وقد قدمنا في الفصول أن المستحب والمختار عند أھل الحدیث أن 
من سمع وحدہ قال: احدثني) ومن سمع مع غیرہ قال: اثنا) فاحتاط مسلم وعمل بھذا 
المستحب؛ فقال: ٦حدثني‏ أبو غسان؛ أي: سمعت منہ وحدي؛ ثم ابتدأ فقال : (ومحمد بن مثنی 
وابن بشار حدثانا) أي: وہ ہی سوہ وت وحدثانا الخبر 
ولیس هو معطوفاً علی أبي غسان: والل أعلم. 

قولە: (قالوا: حدثنا معاذ) إلخ : یعني: باقالوا): محمد بن المثنی وابن بشار وأہا غسان. 


۸ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تَا انس بْیْ عَاِلیٍ٭"؟؛ ان نَِيیٌ 
دَغَوَتِي شَفَاعَةٌ 7 وم مَ القيِامَةا, 


ٌ الله کے ال : دلِکُلْ تی دَفوةً مَمَاما لیے . وَإنْي اختبَأكُ 


٤۹۔ )۳٣۷(‏ وَحَدّثفِيه رُمَيْرُ بن حَرْبِ وَابْنُ ابي خَلفِ. قالاً: حَدَتَنًا رَوْخٌ؛ حَدَثا 
شْغَبَةُ عَنْ ثَتَائهٌَء ِهٰذَا الإِسْنًاد. 

دیو اہ وَحَدَتَنَا ابو كرٍَْ: حَدَتتَا کیم . ح وَحَدَلييه إبْرَامِيمٌ بْنْ سَعید 
الْجَوْمَرِیء عَدَنََا ُو أَسَامَة جمیعاً عَنْ مِسْفّر عَنْ فَتَائق بِهَٰذّا الإِسْناد. غَيْرَأَنَ في 
حَیِیثِ وَکیع فَالَ: فَال: ۷اط زی حَدیثِ آَبي أَمَامَد عَنِ اي گی ۔ 

٦۔ )۳٣٣(‏ وحتثني مُحَمَّدُ بی عَبْد الأَغلیٰ: حَدَتََا المُغتَرُ عَنْ ابیوء عَنْ اَنٗس؛ 
الله پل فَال: فََكُرَ نَحُوَ حَییثِ فَتَادَةَ عَن أنس۔ 


‫ 


٤ 
آن‎ 


۷۔ )۳٣٣٢(‏ وحدّثني مُحَمّدُ بْیْ أَحمَد بن أبي عَلَفٍ ہے ت عَدَتنَا ابْي. 


. قَال: أَحْبَرَنِي اَبُو الزیْرِ؛ اس مرو مز عَنِ التب قلا: 
کر یع عفر لا ساب رآ َحك نفوبی کثافۂ لی ہرز القبائن'” 


(۸۷) ۔ باب: دعاء النبي هُ لأمته وبکائه شفقة علیھم 


٤‏ ۔ )۳٣٣(‏ حدذّثني يُوتُسْ بْنُ عَبْیٍ الأَعْلیٰ الصّدَفْیء أَخْبَرنًا ابْیُ وَغبِء قال: 
تر ہے ان بَگرَ بْنٗ سَوَامَهً عَدَنَهُ عَنْ عَبْدِ الرْحَمَن بُن كْبَيْرٍ - 


٣۔‏ (٭۰+۰)۔ قوله: (غیر أن في حدیث وکیع) إلخ : أي: في روایة وکیع عن نس قال: 
قال البي پل : أعطي کل نبي دعوۃا. 
قولە: (وفي حدیث أبي أسامة عن النبي قل) إلخ : أي: الروایة معنعنة. 


(۸۷) ۔ باب: دعاء النبي وا لامته وبکائه شفقة علیھم 
٦۔ )۲۰٢(‏ ۔ قوله: (حدثني یونس بن عبد الأعلی الصدفي) إلخ : ہفتح الصاد والدال 
المھملتین وبالفاءء منسوب إلی الصدف ۔ بفتح الصاد وکسر الدال ۔ قبیلة معروفة . 
قوله: (آن بکر بن سوادة حدلہ) إلخ : بفتح السین وتخفیف الواو. 
)١(‏ قولەہ: !انس بن مالكٴ الحدیث أخرجه البخاري تعلیقاً في کتاب الدعوات: باب لکل نبي دعوۃ مستجابة؛ 


رقم (ہ٣٦٦).‏ 
)٢(‏ قولہ: ٭جابر بن عبد اللہ٢‏ الحدیث لم أجدہ عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ . 


کتاب : الإیمان ۱ 


کے ےت '؛ وأ اللٍْي کل تل تل لہ عو وَجَلَ في إِيرَامِيمَ: طرب 
لن گڑھا دن الین کن يک نہ ق4 [إیرامیم: ]٦٣‏ الاآّیة ۔ وقَال عِیسّیٰ عَلَيه السّلام: 


٦‏ مہم کم بَا ان تنیز لَهُم مك ك آت الم بز للکۂ 2> [المائدة: :۸۰ فََقم يَلَبه 
وَقَالَ: الله + اي أَئِي. وَبُکیٰ۔ َال اللُ عٌَ وَجَل: ا جیْریل؛ انب إِلَی مُحَميٍ وَرَبّكَ 


قوله: (رب إنھن اضللن کثیراً) إلخ : أي: الأصنام صرن سبب ضلال. 

قوله: (وشن يَعَی فَنَمْ ْ4 (ایرامیم آیة: ))۳٦‏ إلخ : أي: من تبعني في التوحید والإٰخلاص 
والتوکل : فإنه من أتباعي وأشیاعي. 

قوله: (وقال عیسی ظلٍ8) إلخ : قال عیاض : (قال بعضھم: قولە: اقال عیسی) هو اسم 
للقول لا فعل: یقال: قال قولا وقالا وقیلاء کأنە قال: وٹلا قول عیسی ٹلا 

قوله: کت آت ال يہ (الاندت آیة: )۱٤۸‏ إلخ : قال الحافظ ابن القیم: اقول 
المسیح ھنا فإؤَِكَ اتَ اَلَو ایک4 احسن من أن یقول: وین تنیز لَہَمَ فِّكَ آتَ اليِزُ الیک“ 
أي : إِنْ غفرت لھم کان مصدر مغفرتك عن عزة؛ وھي کمال القدرة؛ وعن حکمة: وهھي کمال 
العلم فمن غفر عن عجز وجھل بجرم الجاني: فأنت لا تغفر إلا عن قدرۃ تامة وعلم تام وحکمة 
تضع بھا الأشیاء مواضعھاء فھذا أحسن من ذکر الغفور الرحیم في ھذا الموضع الدال ذکرہ علی 
التعریض بطلب المغفرۃ في غیر حینھا وقد فاتت؛ فإنه لو قال: ١‏ وإن تغفر لھم فإنك أنت الغفور 
الرحیم) کان في هذا من الاستعطاف والتعریض بطلب المغفرۃ لمن لا یستحقھا ما نزہ عنه منصب 
المسیح: ہ لا سیما والموقف موقف عظمة وجلالةق وموقف انتقام ممن جعل لہ ولداً أو اتخذہ 
إِلَهَامَن ترئة فذکر العزۃ والحکمة فيه ألیق من ذکر الرحمة والمغفرة؛ وھذا بخلاف قول 
الاختیں ا و نی وی آن تب السستام مت إکہنَ اضْللن کیا ین النایں فمن تََعیی لال بی وَمَنْ 
عَصان فَالَكَ عَتُورٌ تس4 آإیرامیم؛ الآیتان: ٣۳ء ]٤٣‏ ولم یقل : افإنك عزیز حکیم؛ لن المقام مقام 
استعطاف وتعریض بالدعاء أي: أن تغفر لە وترحمه؛ بأن توفقه للرجوع من الشرك إلی التوحید 
ومن المعصیة إلی الطاعةء کما في الحدیث: (اللھم اغفر لقومي فإِنھم لا یعلمون). 

وفي هذا أظھر الدلالة علی أن أسماء الرب تعالی مشتقة من أوصاف ومعان قامت بەء وأن 
کل اسم یناسب ما ذکر معه واقترن به من فعله وأمرہء والل الموفق للصواب. 

قولە: (فرفع یدیہ) إلخ : فیە استحباب رفع الیدین في الدعاء. 

قولە: (اللھم أمتي أمتي) إلخ: فیه کمال شفقة النبي قٌهُ عی أمتە؛ واعتنائه بمصالحھم: 
واہتمامہ بأمرھم ۔ 


)١(‏ قولە: (عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص٤٥‏ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه فی کتاب الأدب؛ باب تب 
قوله: (عن بن عمرو بن العاص خر ي فيی في کتاب الادب؛ باب تبل 
الرحم ببلالھاء رقم .)٤۹۹۰(‏ 


۶۲ الحزء الثانيی من کتاب فتحج الملھم بشرح صحیح مسلم 


لم ٭ لََله ما يْكِيكَ؟ فَأَتَه چیرِيلُ عَليه الصَلاٌ وَالسَلامٌ فَسَأَلَة. فَأَغَْرَہ رَسُول اللہ گل بِمَا 
بس وَمو أَغُلمْ ٠‏ فَقَالَ الله: ا جِبْرِیلء افْبْ إِلَی مُحَمُدِ فَقُل: ِا سَْزضِيك في أَيكَ وَلاَ 
تسُوٰك). 


(۸۸) باب: بیان أن من مات علی الکفر فھو في النار 
سور وہر سی 


عَنْ بت عؿ ائرا دن " قَال: یا رَُول الله 7 أَبي؟ قَال: فی ار فلا قُنی 
دَعَاهُ َقَال: کت أبی وَأباك في الَارِا۔ 


قال السندي کٴَلڈ٭: ۷ کان بکاؤہ ودعاؤہ لأمته عند تذکرہ ھاتین الآّیتین من ذکر شفقة هذین 
النبیین الکریمین علی أمتیھماء فعند ذلك أخذہ قلُ کمال الشفقة علی أمته فدعا لھم وبکی). 

قولە: (یا جبریل اذھب إلی محمد) إلخ : فیہ إظھار شرف النبي قَ: وأنە بالمحل الأعلیء 
فیسترضی ویکرم ہما یرضيه؛ قال اللہ تعالی : ٭وَلسوْتَ بُمطیلک رك فی لیا زالضحی آیة: ٦ا.‏ 

قوله: (وربك أعلم) إلخ : جملة معترضة حالیة دفعا لما یوھمه قوله: (فاسأله/. 

قوله: (إنا سترضیك) إلخ : أي: سنجعلك راضیاً فی حق أمتك. 

قوله: (ولا نسوءك) إلخ: أي: ولا نحزنك في حق الجمیع؛ بل ننجیھم؛ ولأجل رضاك 
نرضیھمء وھو في المعنی تأکید إذ رہما یتوھم من (سنرضیك) نرضيك في حق البعض؛ ولذا قال 
بعضھم: ما یرضی محمد وأحد من أمته في النار کذا في المرقاۃ. 

 )۸۸(‏ باب: بیان ان من مات علی الکفر فھو في النار 
ولا تناله شفاعة ولا تنفعه قرابة المقربین 

۷۔ )۲۰٢(‏ ۔ قوله: (فلما قفا) إلخ : أي : ولی قفاہ منصرفاً. 

قولە: (إن أبي وأباك في النار) إلخ : ہو من حسن العشرة للتسلیة بالاشتراك في المصیبة. 

قال النووي: افيه أن من مات علی الکفر فھو في النارء ولا تنفعه قرابة المقربین وفیە: 
أن من مات في الفترۃ علی ما کانت عليه العرب من عبادة الأوثان فھو من أھل النار ولیس ھذا 
مؤاخذة قبل بلوغ الدعوة؛ فان ھؤلاء کانت قد بلغتھم دعوۃ إبراھیم وغیرہ من الأنبیاء صلوات اللہ 
تعالی وسلامہ علیھم أجمعین٢۔‏ 


)١(‏ قولە: اعن أنس؛ الحدیث أخرجه أبو داود في سننهء في کتاب السنةء باب في ذراري المشرکین؛ رقم 
(۷۱۸)).۔ 


قال العلامة ابن حجر في الزواجر: اإن نبینا لا قد أکرمہ اللہ تعالی بحیاۃ أبویە لە حتی 
آمنا بەء کما في حدیث صححہ القرطبي وابن ناصر الدین حافظ الشام وغیرھما: افانتفعا 
بالإیمان بعد الموت علی خلاف القاعدة إکراما لبیە قٰ کذا في رد المحتار. 

قال ابن عابدین: (وھذا لا ینافي ما قاله الإمام في الفقه الأکبر من أن والدیہ ُ ماتا علی 
الکفر ولا ما فی صحیح مسلم: (استأذنت ربي أن استغفر لأمي فلم یأذن لي)ء وما فیە أیضاً: 
(أآن رجلاً قال: یا رسول اللہء أین أبي؟ قال: في النار فلما قفا دعاہء فقال: إن أبي وأباك فيی 
النارا لامکان أُن یکون الإحیاء بعد ذلك. وأما الاستدلال علی نجاتھما بأنھما ماتا في زمن 
الفترة فھو مبني علی أصول الأشاعرۃ أن من مات ولم تبلغه الدعوی یموت ناجیاً. أما 
الماتریدیة : فإن مات قبل مضي مدۃ یمکنە فیھا التامل ولم یعتقد إیماناً ولا کفراً فلا عقاب عليهء 
بخلاف ما إذا اعتقد کفراأء أو مات بعد المدة غیر معتقد شیتاً. نعم! البخاریون من الماتریدیة 
وافقوا الأشاعرۃ وحملوا قول الإمام: ٦لا‏ عذر لأحد في الجھل بخالقه٥‏ علی ما بعد البعثة 
واختارہ المحقق ابن الھمام في التحریرء لکن ھذا في غیر من مات معتقداً للکفر فقد صرح 
النووي والفخر الرازي بأن من مات قبل البعثة مشرکاً فھو في النار؛ وعليه حمل بعض المالکیة 
ما صح من الأحادیث في تعذیب أھل الفٹرۃ بخلاف من لم یشرك منھم؛ ولم یوحدء بل بقي 
عمرہ في غفلة من ھذا کل ففیھم الخلافء وبخلاف من اھتدی منھم بعقله کقس بن ساعدۃة 
وزید بن عمرو بن نفیل؛ فلا خلاف في نجاتھم وعلی هذا فائظن في کرم الله تعالی ان یکون 
أبواہ قلاُ من أحد ھذین القسمینء بل قیل: إن آباءہ گل کلھم موحدون لقوله تعالی : ٭ وتَقَلكَ نپ 
اشن ل4 (الشعراء آیه: ]۲١٢‏ لکن ردہ أبو حیان في تفسیرہ بأنه قول الرافضة؛ ومعنی الایة: 
وترددك في تصفح أحوال المتھجدین؛ فافھم. وبالجملة کما قال بعض المحققین : أنە لا ینبغيی 
ذکر ھذہ المسألة إلا مع مزید الأدب ولیست من المسائل التي یضر جھلھاء أو یسأل عنھا في 
القبرء أو في الموقف فحفظ اللسان عن التکلم فیھا إلا بخیر أولی وأسلم٢.‏ 


تشسه: 


قال بعض المحدثین: إن الصحیح في أصحاب الفترۃ أنھم یمتحنون یوم القبامة فلا یحکم 
مطلقاً بأنھم أصحاب الجنة؛ أو أصحاب النار قال الحافظ في الفتح : (وقد صحت مسالة 
الامتحان في حق المجنون؛ ومن مات في الفترة: من طرق صحیحةء وحکی الببھقی فی کتاب 
الاعتقاد أنه المذھب الصحیح؛ وتعقب بأن الآخرۃ لیست دار تکلیف فلا عمل فیھا ولا ابتلاء 
وأجیب بأآن ذلك بعد أن یقع الاستقرار فيی الجنة أو النار؛ وأما فی عرصات.القیامة فلا مائع من 
ذلك؛ وقد قال تعالی : فابزم بَكقَٹ عن سان مَلتعَاَ إِک ایور کا مکی للا“ (الغلم, آبۃ: ٤٤٢‏ 
وفي الصحبحین: ‏ ان الناس یؤمرون بالسجود فیصیر ظھر المنافق طبقاً فلا یستطیع أن یسجدا. 


۸۶ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۸۹) ۔باب: في قوله تعالی: وریز عَيْيِيَك الارے> 
27 ۔ )۳٣۸(‏ حدثنا ثُتيْبَةُ بن سَمبدِ وَزْمَْربْنْ عَرْبٍ ٣ِ‏ : عَتَتَنَا جَرِیر عَنْ 
َبْ الْمَلكِ بْيٍ غُمَيْرٍ عَن مُوسّی بْنِ طلْعَةٌ عَن بی مُرَْرٌَ ٤‏ قَالَ : ما اَل لیو الایڈ: 
پاپزز میرک ے4 (الشعراء: ]٥٠٢‏ دَھَا رَسُول الله لل قُرَبشاء فَاجْتَمَمُواء سے 
فَقَال: تا بيي کنب بن لَيٰء نوا اَْسکُمْ ِئ انار یا بيي مُرّة ہي کغب؛ آلفڈوا ألقْسَكُم مِْ 
الَار ۔ ا بَبي عَبْدِ شُمْس آنقڈوا اَْنْسكُمْ من القَار۔ ا بَِي عَبْدِ مَتَافٍء آنیڈرا اَْمُمَکُم مِئ الارِ۔ 


]4 باب: في قوله تعالی: رز عَمَکَ الب‎  )۸۹([ 

۸۔ (٢٢۲)۔‏ قولە: (عن أبي ھریرة قال: لما نزلت هذہ الاّیة) إلخ : قال الحافظ في 
أبواب التفسیر من الفتح : (ھذا من مراسیل الصحابةء وبذلك جزم الإسماعیلي؛ لأن أبا ھریرۃ 
إنما أسلم بالمدینة وھذہ القصة وقعت ہمکة؛ وابن عباس کان حیلِ إما لم یولد وإما طفلاًء 
ویؤید الثاني نداء فاطمةء فإنه یشعر ہأنھا کانت حینئذ بحیث تخاطب الأحکام وقد قدمت في 
باب من انتسب إلی آبائه في أوائل السیرة النبویة احتمال أن تکون هذہ القصة وقعت مرتین؛ لکن 
الأصل عدم تکرار النزولء وقد صرح في ھذہ الروایة بأن ذلك وقع حین نزلت؛ نعم! وقع عند 
الطبراني من حدیث أبي أمامة قال: المانزلت: فوازز عَيْوِيَكَ 4 [الشعرا آبة: ]۲١٢‏ جمع 
رسول اللہ لٹ بنيی ھاشم ونساءہ وأعلہ: فقال: یا بني ھاشم؛ اشتروا أنفسکم من التار؛ واسعوا 
فی فکاك رقابکم؛ + یا عائشة بنت أبي بکر یا حفصة بنت عمرہ یا أم سلمة٥‏ فذکر حدیئاً طوبلاًء 
فھذا إن ثبت دل علی تعدد القصةء لأن القصة الأولی وقعت بمکة لتصریحه في حدیث الباب أنە 
صعد الصفاء کت وحفصة وأم سلمة عندہ ومن أزواجه إلا بالمدینة فیجوز أن یکون 
متأآخرۃ عن الأولیء فیمکن أن یحضرھا أبو ھریرة وابن عباس أیضاًء ویحمل قوله: (لمائزلت 
جمع) أي: بعد ذلك: لا أن الجمع وقع علی الفور ولعله کان نزل أولاً ٭وادز عَیِْيِيَفَ 
شی پ4 فجمع قریشاً فعم ئم خص٠‏ کما سیأتي؛ ثم نزل ثانیاً (ورمطك منھم المخلصین) 
فخص بذلك بني ھاشم ونساءہ؛ والل أعلم) کذا في الفنح. 

قوله: (أنقذوا أنفسکم من النار) إلخ : أي: بإحداث الاإیمان إن لم یکن مؤمناء وبإبقائه إِن 
کان مؤمناً. والل أعلم. 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرةۃ٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوصایاء باب ھل یدخل النساء 
والولد في الأقاربء رقم )۲۷٥٢(‏ وفي کتاب المناقبء باب من انتسب إلی آبائہ في الإسلام والجاھلیق 
رقم .)۳٥۲۷(‏ وفي کتاب التفسیرہ تفسیر سورۃ الشعراء باب فوانذر عشیرتك الأقربین4 رقم .)٦۷۷۱(‏ 
والنسائي في سننە؛ في کتاب الوصایاء باب إذا أروصی لعشیرتە الأقربین رقم )۳٦۷٤٣(‏ و(٣۷٦۳)‏ 
و(۷۷٦۳).‏ والترمذي في جامعەء في کتاب التفسیر باب ومن سورۃ الشعراءء رقم (۳۱۸۵). 


کتاب : الإیمان ۴۸۰ 


ا بَني قاِم؛ آیڈرا َنكُمْ بِ اث یا بَىي عَبْدِ المَطْلبٍ : ڈو اَْمَکُمْ من القَار۔ ا فَاطِمَةُ 
اي تَفْسلی بی الارِ؛ قَإي لا أَنلِكٔ لَکُم بن اللہ قَیتاً۔ یز أَي لكُمْ رجماً سَأبلْھا لھا 


١۔ )۳٣٤۹(‏ ۲٢۔‏ وحدذفنا غُبَيْدُ الله بن غُمَرَ الْقَوَارِیریء حَدَنَنَا أبُو عَوَائَةً عَنْ 
َبْدٍ الَمَلِكِ بُيٍ عُمَیْر۔ ھا الإسْتًاو وَحَدِثُ جَریر أَتَمْ 7 

٦ 2.2‏ یٌ ٘  ٗٔ,ٔ‏ .... 
قَالا: خَدَتتا مِشَامُ غُروَة عَن او عَنْ عَائِشَة وه( قَالْتْ: طْمًا نَزْلَٹْ : طرادز عی ع نک 
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لے (الشعراء: ]٦١٢‏ قَامٌ رَسُود الله الا عَلَی الصْفا فَقَالَ: یا فَاطِمَةُ بت مُحَمَيٍ 


قوله: (فإني لا أملك لکم من الل) إلخ : أي: بدون الإیمان۔ 

قوله: (غیر أن لکم رحما سابلھا ہبلالھا) إلخ : قال النوويی: اضبطنا قوله اہبلالھا) بفتح 
الموحدة وبکسرھاء وھما وجھان مشھوران). وقال عیاض : (رویناہ بالکسر؛ ورأیته للخطابي 
بالفتحء وقال ابن التین : هو بالفتح للڈکٹر ولبعضھم بالکسر. قلت : وبالکسر أوجەء فإنه من 
البلال جمع بلل؛ مثل جمل وجمال: ومن قاله بالفتح بناہ علی الکسر مثل : قطامء وجذامء 
والبلال بمعنی البلل؛ وھو النداوۃ؛ وأطلق ذلك علی الصلة کما أطلق الییس علی القطیعةء لأن 
النداوۃ من شأنھا تجمیع ما یحصل فیھاء وتآلیفه بخلاف الییس؛ فمن شأنه التفریق). 

وقال الخطابي وغیرہ: (ہللت الرحم بلا وبلالاء أي : نّیتھا بالصلةء وقد أطلقوا علی 
الڑعطاء: الندي؛ وقالوا في البخیل: ما تندي کفە بخیر فشبھت قطیعة الرحم بالحرارة 
ووصلھا بالماء لی َنطلیع رذ الحرارۃ؛ ومنه الحدیث : لبُلوا آرحامکم ولو بالسلام؛ وقال 
الطیبي وغیرہ: شبه الرحم بالأرض التي إذا وقع علیھا الماء وسقاھا حق سقیھا أزھرت ورؤیت 
فیھا النضارةء فأثمرت المحبة والصفاء؛ وإذا ترکت بغیر سقي یبست وبطلت منفعتھا فلا تثمر إلا 
البغضاء والجفاء: ومنە قولھم: سنة جمادہ أي: لا مطر فیھاء وناقة جماد أي: لا لبن فیھا)۔ 

وقال الطیبي : في قوله اہبلالھا) مبالغة بدیعةء وھي مثل قوله تعالی : ٭إِنَا رت اش 
انا 4)0 (لارند آیة: ١١‏ أي: زلزالھا الشدید الذي لا شيء فوقهء فالمعنی أبلھا ہما اشتھر 
وشاع؛ بحیث لا أترك منە شیئاً. کذا في الفتح۔ 

٠۔‏ (٥۲۰)۔‏ قوله: (یا فاطمة بنت محمد) إلخ : یجوز نصب فاطمة؛ وکذا صفیة 
وعباس؛ وضمھم: والنصب آنصح وأشھ؛ وأما اہنت) و(اہن) فمنصوب لا غیر. کذا فيی 
الشرح . کے 


)١(‏ قولە: (عن عائشة* الحدیث آخرجہ النسائي في سنله في کتاب الوصایاء باب إذا أوصی لعشیرته الأقرہین؛ 
رقم .)۳٦۷۸(‏ والترمذي في جامعہء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃة الشعراء. رقم .)۳۱۸٤٣(‏ 


۳۸۳۸۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مَالِي مَا شِل-ُم). 

ر. ۔ )۳٣٣(‏ وحدثني عَرمَلَة بن يَحَىٰ أَحبرَنَا ابی وَهبٍ؛ قَالَ .. 
عَنِ ابْن شِهّاب؛ قَالَ: أَحبَرَني ابی الْمسَیِْ وَأَبُو سَلَمَة بن عَب الرّعْمٰنِ نے 
قَال: ال رَسَود الہ پل - جیۓ أََرِلَ عَلَيه: لور عَفِيِتَك الكِبے> [الشعراء: ]۲١٢‏ 


ا مَْشَرَ قُرَْشِ أَذْ زوا القسَکُم بن الله لأ اي عَلكُم می الله َینا. . ا بَيي عَبْ المُطَلِبٍ 
آائی نم یر ات جس ہد سرت ر_۔ 


02 . لأأقْي عَنكِ بی الله شوتاہ 

ک٥ )۳٣٣(‏ وحدّثني عَمْرٗو الَاقِدُ حَدَنَا مُعَاويَةً بی عَمرو حَدَتََا زَائِدَۃُ ؛ حد 
عَبْد الله بی دَکُوَانٌ عَن الأغرَج؛ عَنْ أَبي مُرَیْرَةَء عن ن الب پل تَحُوَ ھا 

ه۰ْ ۔ )۳٥٣(‏ حذثنا أَبُو ایل الْجَحْدَرِیء حَدَنتُنَا يَرِید ون وع حَدَنتنَا التَيْمِیٌ 


عَنْ أبي عُنْمَانَ عَنْ قَبیضَةً بْنِ الْمْحَارِق؛ وَژغیْر بن غفرو؟؛ قالاً : لم نرَلّتْ: ریز 
عَْیَِكَ لیے 4 (الشعراء: ٤‏ قَال: الْطْلَق تی الله گلا إِلی رَضْمَةِ مِن جَبَل. فَعَلاً أَعْلاَمَا 


قولە: (یا صفیة بنت عبد المطلب) إلخ : هي أم الزبیر بن العوامء وأفرد قُ لشدۃ قراہتھم. 


٢۔ )۲۰٢(‏ ۔ قوله: (اشتروا أنفسکم) إلخ : أي : باعتبار تخلیصھا من النارء کأنه قال: 
أسلموا تسلموا من العذاب؛ فکان ذلك کالشراء کأنھم جعلوا الطاعة من النجاۃء وأما قوله: 
الہ اَفْیٰ کے الُٹڑییںے اَنفُسَہُ 4 (العوبةت آیة: ]۱۱١‏ فھناك المؤمن بائع باعتبار تحصیل 
الثوابء 7-2-10 الجنةء وفيه إشارۃ إلی أن النفوس کلھا ملك ‏ تعالی؛ وأن من أطاعهہ حق 
طاعتہ في امتثال أوامرہ واجتناب نواھیە وفي ما عليه من الثمنء وباللہ التوفیق . 


٣۔‏ (۲۰۷) ۔ قوله: (عن قبیصة بن المخارق) إلخ : بضم المیم وبالخاء المعجمة: 


قوله: (إلی رضمة من جبل) إلخ : الرضمة واحدة الرضم والرضامء وھيی صخور عظام 
۔بعضھا فوق بعض؛ وھي بفتح الراء وإسکان الضاد المعجمة وہفتخھا لغتان. 


۔)۵١٥( ابا ھریرة؟ انظر لتخریجه ما خرْجناہ قبل من حدیث رقم‎  :هلوق‎ )١( 
قولہ: (عن قبیصة بن المخارق وزھیر بن عمروہ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة‎ )١( 
سوی مسلم رحمه اللہ.‎ 


کتاب : الإیمان ۲۸۷ 


خَجرا۔ . تم تَادی لیا بَني عَبْدِ مَتَاقَاَ إنّي تَذِیرٌ إِنمَا مَکَلي وَمَلكُمْ کہ کُمَثلِ رَجْلِ رَاًی الْعْدُو 
فَانْطْلَقَ یَربَاً أُفلَة. فَحَيِي أَْ یَسْہٹوۂ نُجَعَلَ بھیف: ا صَبًاحَاہ)۔ 


7و6 َحَدَكَتًا سا عَبْو الافلیٰ حَدَتَنَا الْمُغتَیِرْ عَن اپیوء عَتََنَا ابو 
۷۔ /۳٥۰٣‏ وحڈٹنا أَبُو کُرَیْبِ مُحَمّدُ بی الْعَلاء. عَلَنَنًا ابو أَسَامَةً عَنِ 
الأَعْمَشٍ ٤‏ عَنْ عَمرو بن مر عَنْ سُعید بْنْ م٘يَيْرَ عَنٍ اب عَبَاسٰ '؛ قَالَ: الْمَا نَرَنَّٹْ 
مَلزہ الایڈ: نیز عَفَْيَكَ الذزبے لپن تانشرہ: ٤‏ ورك یش تفلعین, . خرج 
سُولٌ کا کی حید فنا ہیدہ ضباخاء! فا لا لی يَهَیث؟ تس 


قولە : (یربأا أھله) إلخ : بفتح الیاء وإسکان الراء بعدھا باء موحدة ثم ھمزة علی وزن 
(یترأء ومعناہ: یحفظھم ویتطلع لھم؛ ویقال لفاعل ذلك: رہئةء وھو: العینء والطلیعة الذي 
ینظر للقوم لثلا یدھمھم العدو ولا یکون في الغالب إلا علی جبل أو شرف أو شيء مرتفع لینظر 
إلی بعد 

قوله: (فخشي آن یسبقوہ) إلخ : أي: یسبقه العدو۔ 

قولە: (فجعل یھتف) إلخ : بفتح الیاء وکسر التاء أي: یصیح ویصرخ. 

قولە: (یا صباحاہ) إلخ : کلمة یعتادونھا عند وقوع أمر عظیمء فیقولون لیجتمعوا ویتأھبوا 
لہ والل أعلم. 

٥۔‏ (۲۰۸)۔ قوله: (ورمطك منھم المخلصین) إلخ : بفتح اللای وھذہ الزیادۃ وصلھا 
الطبري من وجە آخر عن عمرو بن مرة أنه کان یقرأھا کذلك . قال القرطبي : لعل ھذہ الزیادۃ 
کانت قرآنا فنسخت تلاوتھا) ٹ ٹم استشکل ذلك بن المراد إنذار الکفارء والمخلص صفة المؤمن. 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب ذکر شرار الموتی؛ 
رقم (خ۱۳۹) وفيی کتاب المناقب؛ باب من انتسب إلی آبائہ فيی الإسلام؛ رقم )۳٣٥۲٣(‏ رو(٣٣٣۳)‏ وفيی 
کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الشعراءء باب: فلوأنذر عشیرتك الأقربین؟4 رقم (۷۷۰٦)ء‏ وفي تفسیر سورةۃ 
سباء باب: ٭إن هو إلا نذیر لکم بین یدي عذاب شدید رقم (٤۸۰٦)ء‏ وفي تفسیر سورۃة اللھب؛ باب 
(ہلا ترجمة) رقم (4۷۱٦)؛‏ وباب (وتب:؛ ما أآغنی عنە ماله وما کسب؛ رقم (4۷۲])ء وباب قوله: 
7سیصلی نار ذات لھب) رقم (٤۹۷٦)۔‏ والترمذي في جامعه في کتاب التفسیں باب (ومن سورۃ تبت 
یداہ رقم .)۳۳٣٣(‏ 


می۸۰۸ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا بَيي عَبْدِ المُْلِبِ فَاجْتَمَمُوا إِليه فقَالَ : ارَيىَکُ لو أَغبْرَنْکُم أ عیلاتَخْرع بسَفح مَذا 


اْجَبلِ َككُم مُصَذقی؟ لوا : مَا جَِرٔبْنَا عَلَيكَ کذِبا. فال: اي ذِیز لکُمْ بَين یَدَيِ عَذَابِ 
شَلِیدٍِ؛ 
قال: تَقَالَ ابو لَهَب: تا لّكَء أَمَا جَمَغْتَتَا إِلأً لِهٰدًا؟ ثُمٌ قام. فَتَوَلّث عَلْو السُورَةٔ: 


گذًا قرَا الأعْمَش إِلّی آخجر السُورَ۔ 


والجواب عن ذلك أنه لا یمتنع عطف الخاص علی العام؛ فقوله: لور عَيْويَك عام فیمن 
آمن منھم ومن لم یؤمن؛ ثم عطف عليه الرھط المخلصین تنویهاً بھم وتاکیداً. 

قوله: (ارایتکم لو أخبرتکم) إلخ : آراد بذلك تقریرھم بأنھم یعلمون صدقه إذا أخبر عن 
الأمر الغائب؛ ووقع في حدیث علي: ما أعلم شابّا من العرب جاء قومه بأافضل ما جثتکم بە 
بخیر الدنیا والاآخرة٤.‏ 

قوله: (بسفح ھذا الجبل) إلخ: بفتح السین هو أسفله وعرضه. 

قولە: (اکنتم مصدقي) إلخ : بتشدید الدال والیاء. 

قوله: (ببّا لك) إلخ : التباب: الخسارء وتت٘: خسر۔ 

قوله: (فنزلت ھذہ السورة: اتبت یدا أبي لھب؛؟) إلخ : وفي سیرة ابن هشام: (وقال ابن 
إسحاق: وحدثت أنه (أي: أبا لھب) کان یقول في بعض ما یقول: یعدني محمد أشیاء لا آراھا 
یزعم أُنھا کائنة بعد الموت؛ فماذا وضع في یدي بعد ذلك؛ ثم ینفخ في یديەء ویقول: تبا لکما 
ما آری فیکما شیئاً مما یقول محمدہ فأنزل اللہ تعالی فیہ: تب يَدا یں لھپ وب لل 4 (ائسد 
آیة: ١]ھ.‏ 

قال القاضی عیاض : (واستدل بھذہ السورۃ علی جواز تکنیة الکافر؛ وفيه خلاف بین 
العلماء کذا قیل. وفي إطلاقہ نظر لأن الذي منع من ذلك إنما منع منه حیث یکون السیاق یشعر 
بتعظیمهء بخلاف ما إذا کان لشھرته بھا دون غیرھا کما في ھذاء أو للشارة إلی ما یژول أمرہ 
إلیه من لھب جھنمء ویحتمل أن یکون ترك ذکرہ باسمہ لقبح اسمه؛ لأن اسمه؛ کان عبد العزی؛ 
ویمکن جواب آخر وھو أن التکنیة لا تدل بمجردھا علی التعظیمء بل قد یکون الاسم أشرف من 
الکنیة ولھذا ذکر الل الأنبیاء بأسمائھم دون کناھم٢.‏ 

قوله: (کذا قرأ الأعمش) إلخ: یعني: أن الأعمش زاد لفظة: ەقد؛ بخلاف القراءۃ 
المشھورة۔ 

قوله: (إلی آخر السورۃ) إلخ : یعني: أتم القراءة إلی آخر السورةۃ؛ کما یقرأھا الناس. 


کتاب : الإیمان ۸۹ 


۸۔ )۳٥٣(‏ وحدَثنا أبُو بگر بٔنُ بی شَيْبَةَ وََہُو کُرَیْب. قَالا: حَدَننَا ابو مُعَارِیَةً 
عَن الأَغْمَش؛ بِهَٰذًا الإشنًاو. فَال: اضمذ رَسُوڈ الله 8ه ذتَ بزم لسن نَقَال: 
يا ضَبَاغاۂاء. پخو یی اي أمَمَةٌ. ولغ بُلگز ژُول الایَة: ارز عَبيینک ال 
ھ>. 


 )۹۰(‏ باب: شفاعة النبي قهُ لأبي طالب والتخفیف عنه بسببه 

۹۔ (۳۹۷) وحدثنا غُبَیْدُ الله بْیْ غُمَر الْقَوَارِيرِیء وَمْحَمَّدُ بن أبي بَکُرٍ 
الْمفَدِیْ: وَنْحَمَّد بن عَبْد لْمَلِكِ الأَمَوِی. الرا: عَتَنََا ابر عَوَانَةً عَنْ عَبْدِ الْمَلْكِ بن 
ممَيْرء عَن عَبْد الله بن الْحَارِثِ بن تُوْقَلء عَنِ الْعَبَاسي بن عَبْد الْمطلٰب"؛ أَن فَال: 
ا رَسُول الله هَلْ تَفَعْتَ أبا ظالِب بِشَیْء؛ قَإِنهْ كانَ يَحُوظٌكَ وَیَغْضَبُ لَكَ؟ قَال: اَم 


مو في ضخضاح بن تاں وَلوْلاً آتا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ںا 


٦ك۔‏ (٢٥٠)۔‏ قوله: (ولم یذکر نزول الَیة: وآنذر عشیرتك) إلخ : والسر في الأمر 
بإنڈار الأقربین أولاً أن الحجة إذا قامت علیھم تعدّت إلی غیرھم؛ وإلا فکانوا علة للأبعدین فيی 
الامتناعء وأن لا یاخذہ ما یاخذ القریب للقریب من العطف والرأفة فیحابیھم في الدعوة 
والتخویف٠‏ فلذلك نص لە علی إنذارمم 

(۹۰) ۔ باب: شفاعة النبي لا لابي طالب والتخفیف عنه بسببه 

۷۔ (۲۰۹) ۔ قوله: (یحوطك) إلخ : بضم الحاء المھملة من الحیاطةء وھي المراعاۃ؛ء 
وفیه تلمیح إلی ما ذکرہ ابن إسحاق قال: اثم إن خدیجة وأہا طالب ھلکا في عام واحدة قبل 
الھجرة بٹلاث سنین؛ وکانت خدیجة لە وزیرۃ صدق علی الإسلام؛ یسکن إلیھاء وکان ابو طالب 
لە عضدا وناصرا علی قومه فلماملك أبو طالب نالت قریش من رسول اللہ قُ من الأذی ما لم 
تطمع بہ في حیاۃ أبي طالب؛ حتی اعترضه سفيه من سفھاء قریش فنثر علی رأسه ترابأء فحدثني 
عشام بن عروۃ عن أبيەء قال: دخل رسول الل گل یقول: اما نالتنيی قریش شیئاً أکرهہ حتی مات 
أبو طالب٤۔‏ 

قولە: (ویغضب لك) إلخ : یشیر إلی ما کان یرد بە عنه من قول وفعل. 

قوله: (نعم هو فيی ضحضاح من نار) إلخ : بضادین معجمتین مفتوحتینء والضحضاح ما 
)١(‏ قولە: ةعن العباس بن عبذ المطلب؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مناقب الأنصارء باب 


تصة أبي طالب؛ رقم (۳۸۸۳)ء وفي کتاب الأدب؛ باب کنیة المشركء رقم (۸٥٦٢)ء‏ وفي کتاب الرقاق 
باب صفة الجنة والنارء رقم .)٦٦۷٦(‏ 


۹۰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کان ِي الذَرّكِ الأَسْقلٍ مِنٗ اللّارا۔ 

٦٥٠‏ ہا کے ےت ہک 
عَبْ الله بن الَْارِثِ؛ قَالَ: :اعت الغیامی تمول فلت یا وا الو ابا ظالیب 
گان يَْوظكگ و وَبَْضركُ فَھَل تَمعهُ ذَلْكَ؟ َال : سم . وَجَه في عَمَرَاتِ بن النار فَأَْرَجْنہ 

)۲٥۹( ٥٦١‏ نيد یس مہ موی رر رہ کت 
عَدَتيي عَبْدُ المَلِكِ بی غُمَبْر۔ قَالَ: حَدَنَيِي عَبْدُ الله بُ بْْ الحَارِثٍِ۔ قَال : أَحبَرَنِي 
الْعَبَاسُ بْنُ عَبْدٍ الْمطلِبٍ ۔ ح وَحَفّكَا ابو بر بی أبي شَية ۔ حَدَتََا وَِبمٌ عَنْ سُفْيَانَء بِھٰدًا 
الإِسْناو؛ عَنِ اي ل. بِنَحو حَییثِ أبي عَوَائَةً. 

۲۔ )۴٦٣(‏ وحدّثنا ثُتَِيَةُ بْنُ سُجید۔ حَدنا لیگ عَن ان الاو عَنْ عَبدِ الله بن 
حَبَابٍء عَنْ أبي مَجید الْحْذْرئ ان ول الله گلا در عِنذۂ عَمْہ ابو طالیب. فَقَال: 
مل تثثْۂ شَفَاعَتي یَومَ الام . و سای شیا و وا و ویو و ا رد 


رق من الماء علی وجه الأرض إلی نحو الکعبین واستعیر في النار۔ 

قوله: (لکان في الدرك الأسفل) إلخ: الدرك بفتح الراء وإسکانھاء لغتان فصیحتان 
مشھورتانء والفتح اکثر في الاستعمال قاله الزجاج . 

وقال أبو حاتم: (جمع الدرّك ۔ بالفتح ۔ أدراكء کجمل وأجمالء وفرس وأفراس وجمع 
الدرك ۔ بالإسکان ۔ أدرّكء کفلس وآفلس: والدرك الأسفل: قعر جھنم؛ وأقصی أسفلهھاء 
ولجھنم اأدركء فکل طبقة من أطباقھا تسمی دركاً. والل أعلم٢.‏ 

۶۸٥۔۔(م)‏ ۔قوله: : (وجدتە في غمرات من النار) إلخ : ب بفتح الغین والمیم واحدتھا 
غمرة یاسکان المیم؛ وميی المعظم من الشيء. 

قال السندي: (الظامر ان المراد وجدته وھو مستحق لذلك مقضي عليه بە یوم القیامقء 
لولا ما فعله بي وشفاعتي لە؛ وقوله: افآخرجتہ) أي: فشفعت لە حتی صار ممن یقضي عليه یوم 
القیامة الضحضاح٢۔‏ 

۳٣۰٣‏ ۔(٢٠۲)‏ قوله: (لعله تنفعه شفاعتي یوم القیامة) إلخ : ظھر من حدیث عباس 
المتقدم قریباً وقوع ھذا الترجي . 


() قوله: اعن أبي سعید الخدري؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب مناقب الأنصارء ہاب قصة 
آبي طالب؛ رقم (۳۸۸۵)ء وفي کتاب الرقاق؛ باب صفة الجنة والنار رقم .)٥٥٤(‏ 


کتاب : الإیمان ۱ 


قال السندي: (أما کلمة العل) فلعله من قبیل الوعد؛ فلا دوک والل أعلم؛. 

واستشکل قولە قي: اتنفعہ شفاعتي) بقوله تعالی : تا تَتَثهُ مَكَمَةُ التینیینَ له؟ ڈالمدش 
آیة: ۸٦]ء‏ 

واجیب بأنه خص٠ء‏ ولذلك عدوہ في خصائص النبي قلل. وقیل : معنی المنفعة في الاّیة 
تخالف معنی المنفعة في الحدیث: والمراد بھا في الاّیة: الإخراج من النار. وفي الحدیث: 
المنفعة بالتخفیف؛ وبھذا الجواب جزم القرطبي . وحمله بعض أھل النظر علی أن جزاء الکافر 
من العذاب یقع علی کفرہ؛ وعلی معاصيهء فیجوز أن اللہ یضع عن بعض الکفار بعض جزاء 
معاصیه تطییباً لقلب الشافع لا ثواباً للکافر؛ لأن حسناته في الدنیا صارت بموته علی الکفر 
ھباء. وأآخرج مسلم عن آنس: ہ وأما الکافر فیعطي حسناتہ في الدنیا حتی إذا أفضی إلی الآخرۃ 
لم تکن لە حسنة٢.‏ 

وقال القرطبي في المفھم: ”(اختلف في ھذہ الشفاعةء هل هي بلسان قولي أو بلسان 
حالي؟ والأول یشکل الاّیة وجوابە جواز التخصیص: والثاني یکون معناہ أن أبا طالب لما بالغ 
في إکرام النبي گل والذب عنه جوزي علی ذلك بالتخفیف؛ فأطلق علی ذلك شفاعة لکونھا 
بسببەء قال: ویجاب عنە أیضاف أن المخفف عنە لما لم یجد أثر التخفیف فکأنه لم ینتفع 
بذلك؛ ویؤید ذلك ما ما تقدم أنه یعتقد أن لیس في النار أشد عذاباً منەء وذلك أن القلیل من 
عذاب جھنم لا تطیقه الجبالء فالمعذب لاشتغاله ہما هو فیه یصدق عليه أنه لم یحصل لە انتفاع 
بالتخفیف)٢.‏ 

قال الحافظ : اوقد یساعد ما سبق ما وقع في کتاب النکاح من صحیح البخاري: (قال 
عروة: إن أبا لھب رؤي في المنامء فقال: لم أر بعدکم خیرأء غیر أني سقیت في ھذہ بعتاقتيی 
ثویبةا إلا أن الخبر مرسل أرسله عروةء وعلی تقدیر أن یکون موصولاً فالذي في الخبر رؤیا 
منام؛ فلا حجة فيه؛ ولعل الذي رآھا لم یکن إذ ذاك أسلم بعدہ فلا یحتج بە. وجڑز القرطبي 
في التذکرۃ أن الکافر إذا عرض علی النیران ورجحت کفة سیئاته بالکفر اضمحلّت حسناتهہ؛ 
فدخل النار لکنھم یتفاوتون في ذلك٠‏ فمن کانت لە منھم حسنات من عثتق ومواساة مسلم لیس 
کمن لیس لە شيء من ذلك؛ فیحتمل أن یجازی بتخفیف العذاب عنە بمقدار ما عمل؛ لقوله 
تعالی : وم اون القلط پزر الو کل شع نت کین (لاییا. آید: :۷ء قلت: لکن ھذا 
البحث النظري معارض بقولە تعالی: لوا بُحَّت عَنَهُم ئن عََايِهَا 4 (ناطر آیة: ۳٣‏ وحدیث أنس 
الذي أشرت إليه) اھ. 

قلت: ولعل المراد بالتخفیف الذي نفاہ فی الایة التخفیف المعتد بەء وکذا المراد بالحسنة 
فی حدیث أنس: فلم تکن له حسنةا الحسنة المعتدة بھاء واللہ أعلم . 


رہش الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َیْجْعَلَ في ضُخضَاح بن تار یَلَع فو بَليي مِنْڈ دِمَائّة, 
(۹۱)۔باب: أھون أھل النار عذاباً 
٣۳۔ )۳٦٣(‏ حدثنا أَبر بَکُر بن أبي شَيْبَةَِ عَدكَنَا يَحییٰ ‏ بن أبيی یر عَتَنا 
٦‏ رت وت ٭ عَنِ الثْنْمَانِ بن أبي عَياشء عَنْ أَبي سَوید 
لخُذری؛ أَنَ رَسُول اللہ لا قَال: ٍَِ نی أَغلِ الارِ عََاباء َتَِلُ بتعْلَينِ مِن تَارِء َفْلی 
9290ئ0ھك0 
٤ھ‏ ۔(۳۹۲) وحدّثنا أبُو بک بن اي شس حَدَتنَا عَنَائَ حَدَنتَنَا حَمَاد بْنْ سَلمَةٌ 
حَدَتتا اث عَنْ أبي مُنْمَاَ النَهَدِيٌء ءَ عَنِ ابْنِ عَباسٰ '؛ أن رَسول اللہ گل فَال: ٥ون‏ الِ 
النَارِ عَذَاباً أَبُو طالبء وَهُو مَُبِلٌ بِتغفلینِ بَغْلي مِهُمَا ِمَامة. 
٥‏ ۔ (۴۲۴) وحتٹنا تُحَئذ ڑ الم ابی بفّار (وَاللَفطٌ لاب العَیٰ) قالا: 


دنا محمد جَفْقَي . حَدَلَا شُعبَة. قَال: یف آٍ إِسْحاق یقُولُ: سَیفث اللْنمَان بی 
9ت ول" 0 سر افو اَفلِ الثاِ عَذاباً يَوَ 


قال الحافظ  :‏ وقال ابن المنیر: ھنا قضیتان: إحداھما محال؛ وھی اعتبار طاعة الکافر 
مع کفرہ؛ لأن شرط الطاعة أن تقع بقصد صحیح؛ وھذا مفقود من الکافر. الثائیة: إثابة الکافر 
علی بعض الأعمال تفضلاً من اللہ تعالیء وھذا لا یحیله العقلء فإذا تقرر ذلك لم یکن عتق أبي 
لھب لثویبة قربة معتبرةء ویجوز أن یتفضل اللہ تعالی عليه بما شاء کما تفضل علی أَبي طالب؛ 
والمتبع في ذلك: التوقف نفیاً وإثباتاً. 

قلت: وتتمة ذا أن یقع التفضل المذکور إکراماً لمن وقع من الکافر البر له ونحو ذلكء 
والل أعلم؛. 

قولە: (یغلي منه دماغه) إلخ : زاد في روایة ابن إسحاق 9 حتی یسیل علی قدمه؛ والغلیان 
معروف؛ وھو شدة اضطراب الماء ونحوہ علی النار لشدة اتقادھاء یقال : غلت القدر تغلی غلیاً 
وغلیاناًء وأغلیتھا آنا۔ : 


[(۹۱) ۔ باب: أھون اھل النار عذاباً] 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس؟ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ 

)٢(‏ قولە: ۃالنعمان بن بشیر؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الرقاق؛ باب صفة الجنة والنار؛ 
رقم )٦٦١(‏ و(٦٦٦٥٦).‏ والترمذي في جامعە في کتاب صفة جھنم؛ باب (ہلا ترجمة) قبل باب من آخر 
الکتابء رقم .)۲٦٢ ٢(‏ 


کتاب : الإیمان ۳ 


لیا لَرَجْلَ وضع في أَغمَص قَدمَيه جَمْرتانِء بَثْلي مِنهُمَا جَِائٰۂ. 
۷۲ھ ۔(ك۳۹) وحدّثنا بُو بر بن بی شمَ حَدَتَتَ ابو أُسَامَةً عَن الأَعْمَشِ صن 
أَيي إِسْحَاق عَن النْعْمَانِ تی بعسص) فا0 فان شون الله 871 إَِْ مود آفل الثّارِ عَذاباً 
لهُ نعل وشِرَاكَانِ من تار ۔ لی مھا و وَِائة. کَمَا یَغلي الْمرْجَلُ مَا ری أ أَحَدا أَمَدُ 
مِئه عَذَاباً. وَإِنَهُ لأوثھم عَذَابا, 
(۹۲)۔باب: الدلیل علی أن من مات علی الکفر لا ینفعه عمل 
٦۷‏ تھا حدّثني أَبُو بَکُرٍ أي قد عَدَََا عَلْصّ بُُ غِیّاثٍ عَن فَاؤ 
تن الشیو ات حم لٹ :بَ ا شود ا ال اپ جُنْعَاٌ گا 


۰ 7 00000 الین)۔ 

٣۔‏ (۲۱۳) ۔ قوله: (في أخمص قدمیە) إلخ : بخاء مغجمة وصاد مھملة وزن أحمر 
ما لا یصل إلی الأرض من باطن القدم عند المشي. 

٤۔‏ (٭٥٠)۔قولە:‏ (کما یغلي المرچل) إلخ: بکسر المیم وفتح الجیم؛ هو قدر 


معروف؛ وقیل: ھو قدر من النحاس خاصة. 
قولە: (وإنه لأھونھم عذاباً) إلخ: فی تصریح بتفاوت عذاب أھل النارء کما أُن نعیم أھل 
الجنة متفاوت والل أعلم . 
رر و می و مس یع 


٥٭۔ )۲۱٢(‏ ۔ قوله: (ابن جدعان کان) إلخ: ہضم الجیم وإسکان الدال المھملة وبالعین 
المھملق ء کان من بني تمیم بن مرة؛ أقریاء عائشة علاتاء وکان من رؤساء قریش واسمه عبد الله 
وکان کثیر اللإطعامء وکان اتخذ للضیفان جفنة یرقی إلیھا بسلم. 


قولە: (کان في الجاہلية) إلخ : الجاھلیة ما کان قبل النبوۃةء سموا بذلك لکثرة جھالاتھم. 
قولە: (یصل الرحم) إلخ : صلة الرحم هي الإحسان إلی الأقارب . 


قولە: (إنه لم یقل یوماً: رب اغفر لي) إلخ: أي: لم یکن مصدقاً بالبعث: ومن لم یصدق 
بە کافر ولا ینفعه عمل۔ 


)١(‏ قولە: اعن عائشةہ الحدیث لم اجدہ في الأصول الستة إلا عند مسلم رحمہ اللہ تعالی۔ 


ناش الجزء الٹاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۹۳) ۔باب: موالاۃ المؤمنین ومقاطعة غیرھم والبراءة منھم 

۸۔ )۳٦٣(‏ حدّثني أَحْمَذ بُنْ عورہ علتا نع رو مر عکا با من 
إِمْمَامِیل بْنِ أبي ححالِیء عَنْ فَيْسٍ؛ مرن بن 0ع ص۳ قَال: 
رَسشُول الله لف ا راف َقُولُ: َٛأ إن ان ہي (ینبي فاها) سوا لي بأَزلیاۃ, إِنَمَا 


 )۹۳(‏ باب: موالاۃ المؤمنین ومقاطعة غیرھم والبراءة منھم 
٦۔ )۲۱٢(‏ ۔ قوله: (جھاراً غیر سر) إلخ: سا ہر أی: کان 
المسموع في حالة الجھر ویحتمل أن یتعلق بالفاعلء أي: أقول ذلك جھارأء وقوله: (غیر سر) 
تاکید لذلك لدفع توھم أنه جھر بە مرة وأخفاہ أآخری؛ ری ایا 


وأشاعه. 

قوله: (یعني: فلاناً) إلخ: قال ابن التین : (حذفت التسمیة لثلا یتأذی المسلمون بذلك من 
أبنائھم٢.‏ 

وقال النوويی: اھذہ الکنایة من ب بعض الرواۃ خشي أن یصرح بالاسم فیترآب علیہ مفسدۃ؛ 


إما فيی حق نفسه؛ وإما فيی حق غیرہ وإما معأً۷. 


وقال عیاض: إن المکنی عنه ھنا هو الحکم بن أبي العاص وردہ ابن دقیق العید وجزم 
الدمیاطي ہأنە آل أبي العاص بن أمیة؛ وإليه جنح الحافظ في الفتح؛ بل هو کالمتعین 

وقال الحافظ : (وأما عمرو بن العاص وإن کان بینە وبین علي ما کان : فحاشاہ ان یتھم 
وللحدیث محمل صحیح لا یستلزم نقصاً في مؤمني آل أبي طالب؛ وھو أن المراد بالنفي 
المجموع (کما سیأتي لا الجمیع) ویحتمل أن یکون المراد بآل أبي طالب: أبو طالب نفسەء وھو 
إطلاق سائغ؛ کقوله في أبي موسی: (إنه أوتي مزمارا من مزامیر آل داود) وقولە آَللّ: ٦آل‏ أبيی 
أوفی) وخصهہ بالذکر مبالغة في الانتفاء ممن لم یسلم؛ لکونە عمهہ وشقیق أبیەء وکان القیم بأمرہ 
ونصرہ وحمایتهء ومع ذلك فلما لم یتابعه علی دینە انتفی من موالاتہه). 

قولە: (لیسوا لي بأولیاء) إلخ: قال الداودي: إن المراد بھذا النفي من لم یسلم منھم؛ 
أي: فھو من إطلاق الکل وإرادة البعض؛ والمنفي علی ھذا: المجموعء لا الجمیعء ورجحه 
ابن التینء وھو الراجح؛ فان من جملة آل أبي طالب علیاً وجعفراء وھما من أخص الناس 
بالنبيی گلا لما لھما من السابقة والقدم في الإسلام ونصر الدین). 


)١(‏ قولەه: اعن عمرو بن العاص؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأدب؛ باب تبل الرحم 
ببلالھاء رقم (۵۹۹۰)۔ 


کتاب : الإیمان پاش 
وَلي الله وَصالِخ الْمُوِْنِينَ؟. 
(٤۹)۔باب:‏ الدلیل علی دخول طوائف 
من المسلمین الجنة بغیر حساب ولا عذاب 
۹۔ )۳٦۷(‏ حدثنا عَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنْ سَلام بن غَُيْد اللہ الْجْمَجِئْء حَدَلتًا ريغ 


َعْني ابْيَ مُسْلم عَنْ مُحَمّد بْن زِيّاو عَن آبي مُرَْ ا أل الئ گل مال: ِذخْل من 
سو 9-0 2.2.2 :1011110101111881 پٹ "٣ئ٣۷‏ 


قولە: (وصالح المؤمنین) إلخ : کذا للاکٹر بالإفرادء وإرادۃ الجملةق ووقع في روایة 
البرقاني : وصالحوا المژمنین؟ بصیغة الجمع؛ وقد أجاز بعض المفسرین أن الاّیة التي فني 
التحریم کانت في الأاصل لان الہ ہُو مَوَلَیةُ مَنرِيلُ وم النژيٗک> [التحریم؛ آیة: ]٤‏ لکن حلفت 
الواو من الخط علی وفق النطقء وھو مثل قوله : ِسَتدع اي لاگ تانیں, آی: ٠۸‏ وقولہ: هی 
يَئمُ بَنعُ لاع> [القمرء آية: ٦‏ وقولہ : لوَمْمُ اک الله“ (الشوری؛ آیة: .]٢٢‏ 

وفي شرح المشکوۃ: ۵المعنی أني لا أوالي اأحدا بالقرابة وإنما أحب الل تعالی لما له من 
الحق الواجب علی العباد وأحب صالح المؤمنین لوجه اللہ تعالی وأوالي من أوالي بالإیمان 
والصلاح سواء کان من ذوي رحم أو لاء ولکن أرعی لذوي الرحم حقھم بصلة الرحم؟ انتھیء 
وغو کلام :منقفح. 


)۹٤(‏ ۔ باب: الدلیل علی دخول طوائف 
من المسلمین الجنة بغیر حساب ولا عذاب 

۷۔ )۲۱٦(‏ ۔ قوله: (سبعون الفاً بغیر حساب) إلخ : أي: دخولاً مستقلاً من غیر 
ملاحظة أتباعھم ولاحقیھمء فلا ینافي ما وقع فيی حدیث أبي هریرۃ؛ عند أحمد والبيھقي في 
البعث من روایة سھیل بن أبي صالح عن آبيه عن أبي هریرۃء عن النبي لق قال: وت 
فوعدني أن یدخل الجنة من أمتي) فذکر الحدیث؛ وزاد: افاستزدت ربي فزادني مع کل ألف 
سبعین ألفاً؛ وسندہ جیدں وجاء في أحادیث اکثر من ذلك؛ فاخرج الترمذي وحسنه من حذیث 
أبي أمامة رفعہ: اوعدني ربي أن یدخل الجنة من أمتي سبعین ألفء مع کل ألف سبعین ألفاً لا 
حساب عليھم ولا عذاب؛ وثلاثٹ حشیات من حثیات ربي) وفي صحیح ابن حبان أیضاً 
والطبراني بسند جید من حدیث عتبة بن عبدء نحوہء وفیه: لاثم یحثي ربي ثلاث حثیات بکفیە)۔ 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب اللباس؛ باب البرود والحبر 
والشملةء رقم )٢۸۱۱(‏ وفي کتاب الرقاق: باب یدخل الجنة سبعون ألفاً بغیر حساب؛ رقم .)٥٥٦٤(‏ 


لکش الجزہ الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسُولَ الله دم اللَّهَأَنْ بَجْعليي مِنهُم. قَال: للَْمٌ اجْمَل ِنُمْ ا 


مژھم 
٤‏ 


یا 
آخر. 7 ا ىا رَ سُول الله ادْمُ الله اَنْ بجْعَلَني مِنْهُم. قَال: سَبَقَكَ بِهَا عُكَاشَةً. 


0ف مق ج تد عَلَتَنَا مُحَمّد بی جَعْتَر عَثَتًَا شْغَبَڈ 
قَال: متا ران َال : سَمغث أبَا مُرَیْرَۃ بَفُول: سَمعمث رَسُول اللہ گل 


قُول... بوڈ حِدِیبٔ یثٍ الربیع . 
۱۹ .ہم حدثني حَرمَلَه بی يَحیٰء أَخْبرَنَا ان وَهب: قَال: أَخبرَني بُوتُ عَنِ 


بن يِهَابء قَال: عَثَتَبٍي سَمید بُىْ الْمُسَیّبٍ؛ ا ابا مُرَیْرة عَدَلهُ قَال: سَمعمغث 
رَشول اللہ پل ٹول : وِذْخْل من أَتي وسر سیب مہ ئومففشلص وی وی وتوہ عصہ ات ا 


قوله: (فقال رجل: یا رسول ال۵) إلخ: هو عکاشة بن محصن الأسدی طل4ہ. 

قوله: (اللھم اجعله منھم) إلخ : وفي بعض الروایات  :‏ قال: نا منھم یا رسول الله؟ قال: 
نعم) ویجمع بأنە سأل الدعاء أولاء فدعا لە ثم استفھمء قیل: أجبت. 

قوله: (ثم قام آخر) إلخ : هو من الأنصار کما سیجيء في الکتاب . 

قولە: (سبقك بھا عکاشة) إلخ : قال ابن بطال: ہمعنی قوله: (سبقك٤‏ أي: إلی إحراز ھذہ 
الصففات وھي : التوکل وعدم التطیرء وما ذکر معە: وعدل عن قوله: نت منھما أو االست 
علی أخلاقھم) تلطفاً باصحابہ گلا وحسن أدبہ معھم٢.‏ 

وقال ابن الجوزي: ایظھر لي أن الأول سال عن صدق قلب؛ فاجیب: وأما الثاني 
فیحتمل أن یکون أرید بە حسم المادةء فلو قال للثاني : نعم؛ لأوشك أن یقوم ٹالٹ ورابع إلی 
ما لا نھایة لەء ولیس کل الناس یصلح لذلك٤.‏ 

وقال القرطبي : ہلم یکن عند الثاني من تلك الأحوال ما کان عند عکاشة؛ فلذلك لم 
یجبء إذ لو أجابە لجاز أن یطلب ذلك کل من کان حاضراء فیتسلسل؛ فسد الباب بقوله ذلك٢.‏ 

وصحح النووي أن النبي قللُ علم بالوحي أنه یجاب في عکاشةء ولم یقع ذلك في حق 
الاآخر۔ 

وقال السھیلی : ٦‏ الذیي عندي فی ھذا أنھا کانت ساعة إجابة علمھا ُء واتفق أن الرجل 
قال بعدما انقضتء ویبینە ما وقع فی حدیث أبي سعید: الم جلسوا ساعة یتحدثون) وفي روایة 
ابن إسحاق بعد قوله: (سبقك بھا عکاشة؛ : (وبردت الدعوة) أي : انقضی وقتھا)“ ۔ کذا فيی 
الفتح . 

۹۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (یدخل [الجنة] من أمتي) إلخ : في التقیید بقوله: (أمتي) إخراج غیر 
الأمة المحمدیة من العدد المذکور؛ ولیس فيه نفي دخول أحد من غیر هذہ الأمة علی الصفة 


کتاب : الؤیمان ۳۷ 


مرا هُمْ سَبْفُونَ اَلغا. تغيء وُجُومُهُمْ إِضَاءۃ الْقَمَر لِل البْذو؛. 

قَالَ اَبُو مُرَیْرٌَ : فَقَامٌ غُكَاشَهُ بن مخشن الأسَدِیء َرْقَعْ نَمِرَة عَلَيْه . فَقَالَ: 
ا رَسُولَ الله افغ الله ان يَعْعَلي مِنهم. َال رَسُول اللہ گ: الله اجْمَل من تم 0 
تخل بر فقال: يَا رَسُول الله اذغ الله أَْ يَجْعَلَيي بِنْهُم. فقَال رَسُول اللہ لا : 
سَبَقَكَ بِها مُکَاشَةُ 


۲ھ ۔(۳۷۰) وحدّثني حَرمَلَُ بْنُْ يَحییٰء عَتَننَا عَبْدُ الله بن وَهْبٍء أَخْبرَني عَیوَمُ 
قَالَ: عَدتَيي ابو یُونُس عَنْ أپي مُرَيْرة؛ ان رَسُولَ اللہ ولا فَال: 'یَذخْلٌ الْجَنَة بن أَنيِي 
سَبْعْون أَلْفاء زُْرَْ وَاجِلَةً مِنهھم عَلَی صُورَة الْفرا. 


المذکورۃ من شبهە القمرء ومن الأولیة وغیر ذلك کالأنبیاء ومن شاء الله من الشھداء والصدیقین 
والصالحین. 

قوله: (زمرة) إلخ : بضم الزاي وسکون المیمء هي الجماعة إذا کان بعضھم إثر بعض٠‏ 

۱۔ (۲۱۸) ۔ قوله: (فقام عکاشة بن محصن الأآسدي) إلخ: بضم المھملة وتشدید 
الکاف؛ ویجوز تخفیفیھاء یقال: عکش الشعر ویعکش : إذا التوی؛ حکاہ القرطبي؛ وحکی 
السھیلي أنه من عکش القوم: إذا حمل علیھمء وقیل: العکاشة بالتخفیف: العنکبوت؛ ویقال 
أیضاً لبیت النمل. 

ومحصن بکسر المیم وسکون الھاء وفتح الصاد المھملتین ثم نون آخرہ هو ابن حرثان ۔ 
بضم المھملة وسکون الراء بعدھا مثلثة ۔ من بني أسد بن خزیمة؛ ومن حلفاء بني أمیة کان 
عکاشة من السابقین إلی الإسلام؛ وکان من أجمل الرجالء وکنیته أبو محصن؛ وھاجر؛ وشھد 
بدراء وقاتل فیھا ۔ 

قال ابن إسحاق: (بلغني أن النبي قلُ قال: خیر فارس فی العرب عکاشة؛ وقال أیضاً: 
اقاتل یوم بدر قتالاً شدیداً حتی انقطع سیف فی یدہ؛ فاعطاہ رسول اللہ 8ل جزلاً من حطب 
فقال : قاتل بھذاء فقاتل بہء فصار في یدہ سیفاً طویلاً شدید المتن أبیض؛ فقاتل بە حتی فتح 
اش فکان ذلك السیف عندہ حتی استشھد في قتال الردۃ مع خالد ب بن الولید سنة اثنتي عشرة) کذا 

في الفتح. 

قولە: (یرفع نمرة عليه) إلخ : بفتح النون وکسر المیم؛ هي کساء من صوف کالشملة؛ 
مخططة بسواد وبیاض یلبسھا الأعراب ۔ 

۰٠۔‏ (۴۱۷) ۔ قوله: (علی صورۃ القمر) إلخ : قال القرطبي : (المراد بالصورۃ الصفةء 
یعني: أنھم في إشراق وجوھھم علی صفة القمر لیلة تمامەء وھي لیلة أُربعة عشرء ویژخذ منە أن 
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گر سر و سر ۔ قَال: وج ان نی اللہ لو 
يَذخْلْ الْجَثَة مخ اي سَیْمُوه الف بَمیرِ جسَابِ الوا: : وَمَنْ هُمْيَا رَسولَ للِ؟ قَال: مم 
الَّذِييَ لا يَکَتَوُونَ وَلاً بَسْتَزُوَ۔ میتی نیت نی یتین یبینبتییییُم 


أنوار أھل الجنة تتفاوت بحسب درجاتھم . قلت: وکذا صفاتھم في الجمال ونحوہ. 


۱ ۔ (۲۱۸) ۔ قولە: (ھم الذین لا یکٹوون ولا یسترقون) إلخ : وفي الروایة الاّتیة 
الزیادة : اولا یتطیرون) . 

قال الشیخ الأجلٌ ولي الل الدھلوي قدس سرہ: 'إنما وصفھم النبي گل بھذا إعلاماً بأن 
أثر التوکل ترك الأسہاب العي نھی الشرع عنھاء لا ترك الأسباب التي سنھا اللہ تعالی لعبادہ 
والٹھي عن الکي موجود في حدیث عمران عند الترمذي وأبي داودء وعن الرقی في حدیث جابر 
عند مسلم؛ وحدیث: الا عدوی ولا طیرة) معروف في الصحیحین وغیرھماء بل أخرج الترمذدي 
عن ابن مسعود وصححه: (الطیرة شرك٤‏ فمراد الحدیث ترك الأسباب التي نھی عنھا الشارعء 
وإِن ثبت في تعاطي بعضھا نوع إباحة في بعض الأحیان والمواضع 

وقال الکرماني : اقوله: ہلا یکتوون) معناہ: إلا عند الضرورةء مع اعتقاد أن الشفاء من 
اش لا من مجرد الكي (أيی: استحضار ھذا الاعتقاد) وقولە : الا یسترقون) معناہ: بالرقی التيی 
لیست في القرآن والحدیث الصحیح؛ کرقی الجاعلیةء وما لا یؤمن أن یکون فيه شركء وقوله: 
اولا یتطیرون) أي: لا یتشائمون بشيءء فکأن المراد ھم الذین یٹرکون أعمال الجاھلیة في 
عقائدھم: قال: فإن قیل: إن المتصف بھذا آکثر من العدد المذکور؛ فما وجه الحصر فیه؟ 
وأجاب باحتمال أن یکون المراد بە التکثیر لا خصوص العددء قلت: الظاھر أن العدد المذکور 
علی ظاھرہ کما لا یخفی علی من تتبع روایات الباب٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه: هذہ الصفات أي: ترك الكي؛ والرقی؛ والتطیر مقرونة 
بقوله عليه الصلاةۃ والسلام : (وعلی ربھم یتوکلون) والظاھر ان المراد بە التوکل في سائر أمورهم 
علی اللہ تعالی؛ فحاصل ما أرادہ لا بمجموع ما أخبر بە: ترك الأسباب المٹھي عنھا رأس 
والتوکل مع تعاطي الأسباب المشروعة بالمعنی الذي سیجيءء وھذا لیس مقام کل وارد وصادر 
حتی یزید العدہ علی ما ذکر في الحدیث٠‏ فإن المتوکلین ھم الأقلون النادرونء بخلاف 
المتعطلین البطالین؛ واللہ أعلم . 

قال الحلیمي: اویحتمل أن یکون المراد بھؤلاء المذکورین في الحدیث من غفل عن 


)١(‏ قولہ: (عمران)؛ لم أجد ھذا الحدیث اأخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ 


کتاب : الإیمان ۱ 
وَعَلّی رَبْهمْ یَتَوكلُونَ قَقَامَ عُکَافَةُ قَقَا ك: اەْغُ اللَ اَنْ يَجْعَلَيي یِنُمْ. قَال: نت مِنْهُمْ فال: 


أحوال الدنیا وما فیھا من الأسباب المعدۃة لدفع العوارض؛ فھم لا یعرفون الاکتواء ولا 
الاسترقاء؛ ولیس لھم ملجأ فیما یعتریھم إلا الدعاء والاعتصام بالل والرضا بقضائه: فھم غافلون 
عن طلب الأطباءی ورقيی الرقاۃء ولا یحسنون من ذلك شیٹاء واللہ أعلم). 


وقال بعضھم: المراد بترك الرقی والكکي: الاعتماد علی اللہ في دفع الداء والرضاء 
بقدرہ لا القدح في جواز ذلك؛ لثبوت وقوعه في الأحادیث الصحیحةء وعن السلف الصالح؛ 
لکن مقام الرضاء والتسلیم أعلی من تعاطي الأسبابء وإلی ھذا نحا الخطابي ومن تبعه. 

قال ابن الأئیر: (ھذا من صفة الأولیاء المعرضین عن الدنیا وأسبابھا وعلائقھا وھؤلاء هھم 
خواص الأولیاء ولا یرد علی ھذا وقوع ذلك من النبي قٌله فعلاً وأمرآء لأئه کان في أعلی 
مقامات العرفانء ودرجات التوکل؛ فکان ذلك منە للتشریع وبیان الجواز؛ ومع ذلك فلا ینقص 
ذلك من توکلە لأنه کان کامل التوکل یقیناء فلا یؤثر فیه تعاطي الاأسباب شیتاً بخلاف غیرہء ولو 
کان کثیر التوکلء لکن من ترك الأسباب وفوض وأخلص في ذلك کان أرفع مقاماً٤.‏ 

قال الطبري: (قیل: لا یستحق التوکل إلا من لم یخالط قلبہ خوف من شيء البتة؛ حتی 
السبع الضاري؛ والعدو العاديء ولا من یسعی في طلب رزق؛ ولا في مداواۃ الہ والحق أن 
من وثق بالل وأیقن أن قضائه عليه ماض: می رج وہ 
رسولہ فقد ظاھر لق فی الحرب بین درعین؛ ولیس علی رأسه المغفر وأقعد الرماۃ علی فم 
الشعب؛ وخندق حول المدینةء وأذن فی الھجرۃ إلی الحبشة وإلی المدینةء وھاجر هو وتعاطی 
أسباب الأکل والشرب؛ وادخر لأھله قوتھم؛ ولم ینتظر أن ینزل عليه من السماء وھو کان أحق 
الخلق أن یحصل لە ذلك؛ وقال للذي سألە: ەاعقل ناقتي أو أدعھا؛؟ قال: (اعقلھا وتوکل؟ 
فاشار إلی أن الاحتراز لا یدغع التوکل؛ء والل أعلم کذا في الفتح. 

قولە: (وعلی ربھم یتوکلون) إلخ : قال الشیخ ولي ال الدھلوي: (التوکل أن یغلب عليه 
الیقین حتی یفتر سعیہ في جلب المنافع ودفع المضار من قبل الأسباب؛ ولکن یمشي علی ما سنّہ 
الله تعالی في عبادہ من الأکساب من غیر اعتماد علیھا) اھ. 

قال الحافظ کڈ في الفتح: اولیس المراد به ترك التسبب والاعتماد علی ما یأتي من 
المخلوقین؛ لأن ذلك قد یجرّ إلی ضد ما یراہ من التوکل؛ وقد سثل أحمد عن رجل جلس في 
بیتە أو في المسجد؛ وقال: لا أعمل شیا حتی یأتیني رزقي؛ فقال: (ھذا رجل جھل العلمء فقد 
قال النبي قَل: هإن اللہ جعل رزقي تحت ظل رمحي) وقال: الو توکلتم علی اللہ حق توکله 
لرزقکم کما یرزق الطیر تغدو خماصاً وتروح بطانا) فذکر اُنھا تغدو وتروح في طلب الرزق؛ 
قال: وکان الصحابة یتجرون ویعملون في نخیلھم؛ والقدوۃة بھم/ٴ انتھی . 


ات الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لح ۔غىق 0 >٤‏ 


َقَامَ رَجْلفَقَال: یا َِيْ اللہ اذْغْ الله اَنْ نْ يَجْعَلَني مِنْهُم. قَال: سَبَقَكَ بِهَا مُكَاشَة. 


٢‏ جرلوقق حدثنی لعَيْرينُ و حَدَننَا عَبْد ات عَدتٍ 


جو رہے 


زرل الله گل فَالَ: ايدذْخْل الْجَلا ء ٣‏ ل٭08٭٭٭"ٴ امو 


ومن الأدلة علی مشروعیة الاکتساب حدیث أبي ھریرة رفعه و ج7 
کسبۂ؛ وکان داود یاکل من کسبەء فقد قال تعالی: ون صنكة وس لُسمَ لِلْعْيتَمٌ یئ 
اک4 وقال تعالی : فا حذَرَم فَأَنرُوا4 [النساء آیة: ۷۱). 

قال جمھور الصوفیة : یحصل التوکل بأن یثق بوعد الل ویوقن بأن قضائہ واقع؛ ولا یترك 
اتباع السنة في ابتغاء الرزق مما لا بد لە منه من مطعم ومشرب؛ وتحرز من عدو باعداد السلاحء 
وإغلاق الباب ونحو ذلكء ومع ذلك فلا یطمئن إلی الأسباب بقلبه؛ بل یعتقد أنھا لا تجلب 
بذاتھا نفعاً ولا تدفع ضرراء بل السبب والمسبب فعل اللہ تعالی: والکل بمشیتهء فإذا وقع من 
ارہ رکون إلی السبب قدح في توکل وھم مع ذلك فی علی قسمین: واصلء وسالك: فالأول 

صفة الواصل؛ وھو الذي لا یلتفت إلی الأسباب ولو تعاطاھاء وأما السالك فیقع لە الالتفات 
ال النیت اخنانا إلا أنه یدنع ذلك عن نفسه بالطرق العلمیةء والأذواق الحالیة إلی أن یرتقي إلی 
مقام الواصل. 

وقال أبو القاسم القشیري: (التوکل محله القلب؛ وأما الحرکة الظاھرۃ فلا تنافيه إذا تحقق 
العبد أن الکل من قبل اللہ؛ فإن تیسر شيء فبتیسیرہء وإن تعسر فبتقدیرہا. 

قال ابن القیم: اوعلی قدر تجرید التوحید تکون صحة التوکل؛ فإن العبد متی التفت إلی 
غیر اللہ أخذ ذلك الالتفات شعبة من شعب قلبهء فنقص من توکلە علی ال بقدر ذھاب تلك 
الشعبةء ومن ھھنا ظن من ظن أن التوکل لا یصح إلا برفض الأسباب؛ وھذا حقء لکن رفضھا 
عن القلب لا عن الجوارح؛ فالتوکل لا ب یتم إلا برفضں الأسباب عن القلب وتعلق الجوارح بھاء 
فیکون منقطعاً منھا متصلاً بھاء والل سبحانه أعلم). 

نع قد تعرض للصادق أحیاناً قوة ثقة باشف وحال من الل: تحمله علی ترك کل سبب 
غیر مفروض عليه؛ کما تحمل علی إلقاء نفسه في مواضع الھلکةء ویکون ذلك الوقت باش لا 
لیے تس رھ جو رھ خسار حم فان ولیست في مقتضی 
الطبیعةء فإنھا کانت ھجمة ھجمت عليه بلا استدعاء فحمل علیھاء فإذا استدعی مثلھا وتکلفھا 
لم یجب إلی ذلك؛ وفي تلك الحال إذا ترك السبب یکون معذوراً لقوۃ الواردء وعجزہ عن 
الاشتغال بالسببء فیکون في واردہ عون لە؛ ویکون حاملاً لە؛ فإذا أراد تعاطي تلك الحال 
بدون ذلك الوارد وقع في المحال. 


کتاب : الإیمان اک 


ا رَسُولَ الله قال: هُمْ الَدِینَ لأ يَسْمَزفقُوں؛ وَلأ يتطَیِرُونَ وَلأيَکُتَوْوهٌء وَعَلَیٰ رَبْھم 
َتَوَكُلُونًَ. 

بد ا ہی ہے سر وہ - يَْذٍي: اب اٌبيی ي حازم ۔ 
عَْ ہي ازم عَنْ سَهّلِ بن سَغْوا '؛ ا رَشول اللہ ول قَالَ: يذخْلَىْ الْجََة بِیْ ن انی متِي 
سوہ الَقا: آو سان أَلْف (لأً ذري أبُو خازم أَيْهْمَا قَالَ) مُتَمَایِکُوۓ. 2290 
بَغضاً. لا دحل أَوَْهْمْ حَتّی یَذخُل آعِرُم وُجْومْهُم عَلی صُورَۃ اقم لَلَ اذ . 

مت ۔(۳۷۰) حدثنا سَمِیدُ بْیْ مَنْْورٍ وت أَغْبَرَنًا حَُصَیْنْ بَنْ 
رٹ قال: تر أَيْكُمْ را ی الّکوْكبَ الَوِيٍ انقُض 


‌._.َ“ جح : آنا إَِي لم أكُنْ فِي صلاو وَلتي لقث . قَالَ: فَمَادا 
صَتَّمْتَ؟ فلت : . قَال: فَمَا عَمَلَكَ عَلَی ذَلِكَ؟ قُلثُ: عَیِیثٌ عَتَنَنَاء الفُخِْی. 
قَقَالَ: 0ھ ۶ لس" حَدَنَنَا عَنْ بُرَیْنَةَ بن ححصَیْب الأَسْلَمٔ؛ أَنَهْ فَالَ: لا 


۳۔ (۲۱۹) ۔ قولە: (متماسکون) إلخ : بالرفع علی الصفة. قال النووي: ٢کذا‏ فی معظم 
النسخء وفي بعضھا بالنصب علی الحال٤.‏ 

قولە: (لا یدخل أولھم حتی یدخل آخرھم) إلخ: ھذا ظاھرہ یستلزم الدور ولیس كکذلك: 
أي: بعضھم بجنب بعض. 

٤۔ )۲٢٢(‏ ۔ قوله: (الکوکب الذي انقض) إلخ : بالقاف والضاد المعجمة معناہ: 
سقط . 

قولە: (البارحة) إلخ : هي أقرب لیلة مضت: ویقال قبل الزوال: رأیت اللیلة و 
الزوال: رأیت البارحة . 

بر موس قال ذلك خشیة أن یوصف بما لم یفعل. قال 
الأبي : اقالت امرأة لأبي حنیفة: أنت آبو حنیفة الذي یقال: إنە یحیي اللیل کلە؟ قال: ولم أکن 
أحییەء فصرت أحییہ حیاء أو کراة أو أوصف ہما لم أفعل٤.‏ 

قولە: (ولکن لداغت) إلخ : بالدال المھملة والغین المعجمة؛ یقال: لدغتہ العقرب وذوات 
السموم: إذا أصابته بسمھاء وذلك بأن تابرہ بشوکتھا۔ 

قوله: (عن بریدة بن الحصیب) إلخ : : ہو بضم الحاء وفتح الصاد المھملتین ۔ 


)١(‏ قوله: لاعن سھل بن سعدا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب بدہ الخلقء باب ما جاء في صفة 
الجنة وأنھا مخلوقة رقم )۳۲٣۷(‏ وفي کتاب الرقاق: باب یدخل الجنة سبعون ألفاً بغیر حساب؛ رقم 
)٥٥٦٦٦(‏ وباب صفة الجنة والنارء رقم .)٥٦9٤(‏ 


٤۲‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مہم 


اہ ےو دو . فَقَالَ: قذ أَحْسَی مَن اھّی إِلَی مَا سَیع. وَلْکِن عَتََنَا ابْنْ 
- ٭ء. کن الئِن پل نال : هُرفٹ عَليٰ الأم. َرَأيِثُ التَبيْ وَمَعَة الرْقَیط . وَالتي 
وَمَعَه الرَجْلُ وَالرَجُلان۔ وَالتِيٌ لَيس مَعَه أَحَد. رم لي سَوَاۃ عَظیم . فظَتَلثُ أَنهُمْ أَئيي. 
قَقِبل لي: نذا مُوسَیٰ لا وَنََم. وَلکنِ انز إِلَی الأتّق۔ بت انا سَوَاد عَظِيمٌ. نیل 
لئ ظز إِلّی الأُقِ الآخر . قَإنَا سَوَاد عَظِيمٌ. قَقیل لي: َزر أُنَنْكَ . وَمَعَهُمْ سَبْمُودَ أَلفاً 
يَذْخْلَونَ الْجَنَة بقَيْرٍ جسّاب وُلا عَذَاب . 


قوله: (لا رقیة إلا وت إلخ : هي إصابة العاین غیرہ بعینەء والعین حق. 

قوله: (او حمة) إلخ : بضم المھملة وتخفیف المیم ء قال ثعلب وغیرہ: هي اسم العقرب؛ 
وقال القزاز: فی شرک تر وکذا قال اہن سیدہ: أُنھا الإبرة التي تضرب بھا العقرب 
والزنبورء وقال الخطابي : (الحمة کل ھامة ذات سم من حیة أو عقرب؛ قال الخطابي : ومعنی 
الحدیث: لا رقیة أشفی وأولی من رقیة الجن وذي الحمةا۔ 

وقد رقي النبي گل وأمر بھا فإذا کانت بالقرآن وبأسماء اللہ تعالی فھي مباحةء وإنما جاءدت 
الکراھة منھا لما کان بغیر لسان العرب؛ فإنه رہما کان کفراً أو قولاً یدخله الشرك؛ قال: 
ویحتمل أن یکون الذي کرہ من الرقیة ما کان علی مذھب الجاھلیة في العوذ التي کانوا 
یتعاطونھاء ویزعمون أنھا تدفع عنھم الاّفات ویعتقدون أُنھا من قبل الجن ومعونتھم. 

قولە: (عرضت علي) إلخ : بضم أولە علی البناء للمجھولء واعلي؟ بالتشدید ۔ 

قوله: (ومعه الرھیط) إلخ : تصغیر الرھط ودھيی الجماعة دون العشرۃ. 

وقولە: (والنبي لیس معہ أحد) إلخ : والحاصل أن الأنبیاء یتفاوتون في عدد أتباعھم. 

قوله: (سواد عظیم) إلخ : والسواد ضد البیاض؛ هو الشخص الذي یری من بعید. 

قوله: (انظر إلی الأفق) إلخ: الأفق الناحیةء والمراد بە هنا ناحیة السماء. 

قوله: (فإذا سواد عظیم) إلخ: وفي حدیث ابن مسعود: افإذا الأفق قد سذّ بوجوہ الرجال* 
وفي لفظ لأحمد: افرأیت أمتي قد ملاوا السھل والجبل؛ فأعجبني کثرتھم وھیئتھم؛ فقیل: 
أرضیت یا محمد؟ قلت: نعم؛ وقد استشکل الإسماعیلي کونہ قلُ لم یعرف أمتہ حتی ظن أنھم 


)١(‏ قوله: فابن عباس؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب أحادیث الأنبیاءء باب وفاۃ موسی 
وذکرہ بعد رقم )۳٣٤٤(‏ وفي کتاب الطب؛ باب من اکتوی أو کوی غیرہ وفضل من لم یکتو؛ رقم 
)١۷۰٥(‏ وباب من لم یرق؛ رقم )۵۷٥۲(‏ وفي کتاب الرقاق: باب ومن یتوکل علی اللہ فھو حسبه؛ رقم 
)1٦١٦(‏ وباب یدخل الجئة سبعون ألفاً بغیر حساب؛ رقم )٣٥٦٦(‏ والترمذي في جامعہ؛ في کتاب صفة 
القیامةء ہاب رقم )٦١(‏ بعد باب ما جاء في صفة أواني الحوض. 


کتاب : الإیمان ارت 


ُم تَصَ فُخل مَنِْلَهَء فُاض لاس فِي أُوََيكَ الَذِييَ يَذْخْلُونَ الْجَنَة بِقَیرِ جسّاب ولا 


عَذَابٍ. فَقَال: : بَعْضْهُم: : عم الین صَجوا رَسُولَ الله گل ۔ َال بَنْضْهُمْ: : مم الَذِينَ 
لوا فی الإِضلام ول ِشرِکُوا بالل وَدَکُروا أَشْياء فک فَخَرے حرج عَلَيهم رَسُولٌ الله لا نَقَالَ ما 


الذيی تَخُوضونَ نٌ فیه؟ فاخبروہ. فقال : هُمْ الَذِيیَ لا يَزْفُوںَ ولا یَسْتَرْقُونَ 6و ای و دا 


أُمة موسی؛ وقد ثبت من حدیث أبي هریرة: اکیف تعرف من لم تر من أمتك؟ فقال: [إنھم غرٌّ 
محجلون من آثر الوضوء) وفي لفظ : اسیما لیست لأحد غیرھم) وأجاب بأن الأشخاص التي 
رآھا في الأفق لا یدرك منھا إلا الکثرۃ من غیر تمییزۃ لأعیانھمء وأما ما في حدیث أبي ھریرة 
فمحمول علی ما إذا قربوا منهء وھذا کما یری الشخص شخصاً علی بعد فیکلمہ ولا یعرف أنە 
أآخوںء فإذا صار بحیث یتمیز عن غیرہ عرفهء ویژیدہ ان ذلك یقع عند ورودھم عليه الحوض ۔ 

قولە: (فخاض الناس) إلخ : هو بالخاء والضاد المعجمتینء أي: تکلموا وتناظرواء وفي 
هذا إباحة المناظرۃ في العلم؛ والمباحثة في نصوص الشرع عی جھة الاستفادة وإظھار الحق؛ 
واللہ أعلم. 

قولە: (وذکروا أشیاء) إلخ : فيی حدیث جابر: (وقال بعضنا : ھم الشھداء) وفي روایة لە: 
امن رق قليه للإسلام). 


قولە: (ھم النین لا یرقون) إلخ : قد أنکر الشیخ تقي الدین بن تیمیة ھذہ الروایة وزعم 
أُنھا غلط من راویھاء واعتل بأن الراقي یحسن | إلی الذي یرقی م میں ہس رج 
وأیضاً فقد رقی جبریل النبي گل ورقی النبي قلُ أصحابہء وأذن لھم في الرقی وقال: 
استطاع أن ینفع أخاہ فلیفعل؛ والنفع مطلوب؛ قال: تج یی موی 
وتمام التوکل ینافي ذلك؛ قال: وإنما المراد وصف السبعین بتمام التوکل؛ فلا یسألون غیرھم ان 
یرقیھم؛ ولا یکویھم؛ ولا یتطیرون من شيء. 

واجاب غیرہ بأن الزیادۃ من الثقة مقبولةء وسعید بن منصور حافظ؛ وقد اعتمدہ البخاري 
ومسلم؛ واعتمد مسلم علی روایته ھذ؛ وبأن تغلیط الراوي مع إمکان تصحیح الزیادة لا یصار 
إليە؛ والمعنی الذي حمله علی التغلیط موجود في المسترقي؛ لأنە اعت بأن الذي لا یطلب من 
غیرہ أن یرقیه: تام التوکل ودای چھو ا عو 
تمام التوکل در و رج سوت جو ولا فيی فعل النبي قلُ لە أیضاً 
دلالق لأنه في مقام التشریع وتبیین الأحکام؛ ویمکن أُن یقال: إنما ترك المذکورون الرقی 
والاسترقاء حسماً للمادق لان فاعل ذلك لا یامن أن یکل نفسه إليهء وإلا فالرقیة في ذاتھا لیست 
ممنوعةء وإنما منع منھا ما کان شرکا أو احتملهء ومن ثم قال قٌچ: (اعرضوا عليْ رقاکماء 
والا بأس بالرقي ما لم یکن شرك؛ ففيه إشارۃ إلی علة النھي۔ 


٠٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لا يكَطيرُونَ وََلی رَبْھم يَكَوَكلُونَ ام ُكاشَۂ بر ىخضَن۔ فَقَالُ: اد الله ان يَجْعَلني 
ِنهُم. فَقَال: َنْتَ یِنْهُم تُ ثمٌ قَامَ رَجْل آَحَر قَقَال: ا الله ان يَجْعَلَنِ ِنْهُم. فَقَال: سَبَقَكَ 
بهَا عُكَاشَة. 
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ور ےر جح وی سر یہ ہہت 
ےت . حَدَلَنَا ابْیُ عَبّاس قال: ال رشول اللہ ہل: هرِفّث عَلَي الأہم). 
کَ تم دكْر بَاقي الْحَیِیثِء ُخُو عییثِ مُلَیْم. . وَلَمْ یکر أوَلَ حَدِییه۔ 


(٥۹۵)۔‏ باب: کون هھذہ الأمة نصف أاھل الجذنة 


کی رر 


۸۔ (۳۷۴) حذثنا مَنَادُ بْنْ السَرِیٗء عَدَنََا یو الحْوَص عَنْ اي ِسْحَاقء عَنْ 
مر بن مَيْمُوي عَنْ عَبُلٍ -٭ قَال: فَالَ لَنَا رَسُول الله 3 أَا تَ تَرْضَؤنَ أنْ تَکونُوا 
ربْع ال الْجَلذ؟ قَال مَکَبْرنًا. ؛ُ ُم قال: أَمَا تَرْضَوْنَ موستھض یھ اشرکھخی ضس کک ورک 


قوله: (لا یتطیرون) إلخ : أي: إنھم لا یتشائمون کما کانوا یفعلون في الجاھلیةء کانوا فيی 
الجاھلیة یعتمدون علی الطیر فإذا خرج أحدھم لأمر فإن رأی الطیر طار یمنة تیمن به واستمر؛ 
وإن رآہ طار یسرۃ تشاءم بە ورجع؛ وربما کان أحدھم بهیّٔج الطیر لیطیر؛ فیعتمدھاء فجاء الشرع 
بالنھي عن ذلك؛ وکانوا یسمونە السانح -بمھملة ئم نون ثم حاء مھملة ۔ والبارح ۔ بموحدة 
وآخرہ مھملة ۔ فالسانح: ما ولاك میامنه بأن یمر عن یسارك إلی یمینك. والبارح : بالعکس؛ 
وکانوا یتیمنون بالسانحء ویتشائمون بالبارح؛ ولیس في شيء من سنوح الطیر وبروحھا ما یقتضي 
ما اعتقدوہء وإنما هو تکلف بتعاطي ما لا أصل لە. 


 )۹۰(‏ باب: بیان کون ھذہ الأمة نصف اھهل الجنة 
٦۔  )۲۲۱(‏ قوله: (عن عبد اللّه) إلخ: ہو ابن مسعود شللل. 


قولە: (أما ترضون أن تکونوا) إلخ : قال ابن التین : (ذکرہ بلفظ الاستفھام لإرادۃ تقریر 
البشارة بذلك؛ وذکرہ بالتدریج لیکون أعظم لسرورھم)۔ 


قوله: (فکبرنا) إلخ : وفي بعض الروایات: افحمدنا) وفي بعضھا: اففرحوا) وفي ذلك کلە 


)٥٦٢۸( قولە: اعن عبد الا الحدیث آخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الرقاقء ہاب الحشر؛ رقم‎ )١( 
والترمذي في جامعه في کتاب‎ )٥٦٦٦( وفي کتاب الأیمان والنڈوٴرء باب کیف کانت یمین النبي لق رقم‎ 
وابن ماجه في سئنله في کتاب الزھد باب‎ .)۲٥٢۷( صفة الجنة باب ما جاء فيی صف أھل الجنة رقم‎ 
.)٦۲۸٤( صفة أمة محمد قٌلةٍ رقم‎ 


کتاب : الإیمان بن 
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أنْ تَکُونُوا ثُنُكَ ال اَلْجَنوْ؟ ا ن: مَکَبْرنا. تم نال: إِنّي لأجُو ان تَکُونُوا شَظرَ افلِ 
الْجَتَ. وَمَأَخِْركُمْ عَنْ مَيك. کا شون فی الکتار إلاكَتَخرۃ يّشَاء في تژر اود آؤ 
كُشَفْرَو سَوْدَاء فِي زر أَیَض٤.‏ 

۹۔ (۳۷۷) حدثنا مُحَمَّد بر المقیٰ وَمْحَمَدُ بْیْ بَفَارِ (وَاللتظ لائن الْمیٰ) فالا: 
عَتَتًا مُحَمَدُ بن جَعْقَر 4گپ-پ‌پھسھ۰۹ شُفبَةُ عَن أَبي إِسْحَاق عَنْ عَمْرو بن مَیْمُونْءٍ عَن قب الله 
قَالَ: (كُنَا مَع رَسُولِ الله لا في لب خوا من أََمِینَ رَجُلا فقال: َتزضَوْن أئ تکُولوا رب 
أغلِ اْجَن؟ قَال: نَا : لغم قَقَال: َرضَوْنَ أن تکوئوا ثُلّكَ أفل الْجَل؟ قَقَْا: لغم 27 
وَالَّذِي نَفْسِي ہیی إِنّي لأزجُو ان تَکُوثوا نضفَ أغلِ الْحَنَة. وَذَاذُ أ الْجَنَةَ لا بَدْخْلھا إلا 
تفْسْ مُسْلِمَة ومَا انم ِي أفل الشزكِ إ إلا کالشُعَرَة الْبَضَاءِ ٍ في جلد اللَورِ الأَسُود. : 
کَالشُعَرَةِ السُوْدَاءِ فِي جلد اللزرِ لأمَر؛. 


دلالة علی أنھم استبشروا ہما بشرھم بە؛ فحمدوا الله علی نعمته العظمی؛ وکبروہ استعظاماً 

قوله: (أن تکونوا شطر أھل الجنة) إلخ : زاد الکلبي عن أبي صالح عن ابن عباس: ‏ وإني 
لآرجو أن تکونوا نصف أھل الجنةء بل أرجو أن تکونوا ثلٹي أھل الجنة) ولا تصح علہ الزیادة 
لان الکلبي واہء لکن أخرج الترمذيی وصححہ من حدیث بریدة یرفعه: ٦أھل‏ الجنة عشرون ومائة 
صفء أمتي منھا ثمانون صفاً١‏ وله شاھد من حدیث ابن مسعود بنحوہ؛ وأتم منە ما أنخرجه 
الطبرانی؛ وھذا یوافق روایة الکلبی نکانہ وچ لما رجا رحمة ربە أن تکون أمته نصف أھل 
الجنة أعطاء ما ارتجاء وزادەہ وھو نحو قوله تعالی: لوف بلک رک فی ل4 (الصحی. 
آیة: ٥]ء‏ 

قوله: (کشعرۃ بیضاء) إلخ: قال ابن التین  :‏ اأطلق الشعرۃ ولیس المراد حقیقة الوحدة؛ 
لائه لا یکون ور لیس في جلدہ غیر شعرة واحدة من غیر لونہ)۔ 

قال الأبي: ١‏ اتی بە توجیھاً لکونھم الشطرہ فإن قلت: لا یتوجه بە بل یبعدہ. لأنه إذا 
کانوا کالشعرۃة المذکورۃ فکیف یکونون الشطر؟. 

قلت: أسقط الراوي في ھذا الطریق ما یتم بە التوجیەء وھو قوله في الآخر: الا یدخل 
الجنة إلا المؤمنون) أي: لا یستبعد کونھم الشطر مع أنھم کالشعرة المذکورة؛ لأنه لا یدخل 
الجنة إلا المؤمنون: وھم من المؤمنین : الشطرا۔ 

۷۔ )۰۰٢(‏ ۔ قولە: (في قبة) إلخ: وفيی بعض الروایات: (اأسند رسول اللہ قلُ ظھرہ 
بمنی إلی قبة من آدم). 


اہ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

مد ۔ (۳۷۸) حتثنا مُحَمّدُ بی عَبْ الله بن ثعَيْي حَدَنََا أبيء حَدَنَنَا مَايِكٌ (َمُوَ 
ابْیْ مغولِ) عَنْ اي إِسْحَاقء عَنْ عَمرو بن مَبْمُوهْء عَنْ عَبْد اللَو؛ قَالَ: اخْٰیْنا 
رَمُول اللهِ وا مَأسنَد رہ إِلی ےم َقَال: لا لا یدْخْل الْجَئة إِلا تس مُنْيمَة. الم 
عَل بَلَفْتُ؟ الم افْهَذ سوہ الكُمْ رم أغيِ الْجَئ؟ نفْكا :عم ا رَسُول الله . فَقَال: 


َنْحبُونَ اُنْ تَکُووا تُلّكَ أفلِ الْجُنَة؟ قالوا: تَمَم ٠‏ ا رَسُول اللله. قَال: إِني لأرجُو أَنْ تَکُووا 
شَطرَ اَفلِ الْجَنَة تا ٹم في سوک بن الم ا کَالشْعّرۃ السُوْدَاءِ في اللُزرِ الأبِْض ؛ أَرْ 
کَالشْعْرة ابَيضَاءِ في الُْرِ الأسُوَدا. 


(۹۲) ۔ باب: قوله کل دیقول اللہ لآدم: 
َخْرِج بَعُتٗ النارِ مِنْ كُلَ ّفِ تِشغمائة وتسعة وتسعینء 
۰4 "0 حدّثنا غتمَاهُ بل آپی كيا الس خَدَتَتَا جَرِيرٌ عَنِ الأَعمَشي؛ ٤‏ عَنْ 
بی ضالِح؛ عَن اہی سَعیر٭۶؛ قَال: : ال رشول اللہ ہی: ەِنُودْ اللَّْ عَرٌ وَجَلَ: یا اَم 
فیقُولَ: و حا ایز في َديِك ‏ قَال: یَقُولُ: ور 22ا2 22 


قولە: (لا یدخلھا إلا نفس مسلمة) إلخ : ھذا نص صریح في أن من مات علی الکفر لا 
یدخل الجنة أصلاًء وھذا النص علی عمومه باجماع المسلمین۔ 
۸۔ )٠۰٥٠٠(‏ ۔ قوله: (اللھم ھل بلغت) إلخ : معناہ أن التبلیغ واجب عليّ؛ وقد بلغت 
فاشھد لي بە. 
)۹٦([‏ - باب: قوله قَيةُ: دیقول الل لاآدم: اخرج... إلخ] 
۹۔ (۲۲۲) ۔ قوله: (حدثنا عثمان بن أبي شیبة العبسي) إلخ : بالباء الموحدة والسین 


المھملة۔ 
قولە: (یقول اللہ عر وجل یا آەم) إلخ : ثبت في الروایات أن خطاب آدم بذلك أول شيء 
یقع یوم القیامة. ٠‏ 


قوله: (والخیر في یديیك) إلخ : في الاقتصار علی الخیر نوع تعطیف ورعایة للأدب وإلا 
فالشر أیضاً بتقدیر اللہ کالخیر۔ 


)١(‏ قولە؛ اعن أبي سعیدہ الحدیث أخرجهە البخاري في صحیحہہ في کتاب الأنبیاء باب قصة یاجوج 
وماجوج؛ رقم )۳۳٣(‏ وفي کتاب التفسیرء تفسیر سورة الحج؛ باب وتری الناس سکاری؛ رقم )٦۷٤١٤(‏ 
وفي کتاب الرقاق؛ باب قولە عرٌ وجل: إن زلزلة الساعة شيء عظیم؛ رقم )٢٥٥٦(‏ وفي کتاب التوحید؛ 
باب قول اللہ تعالی : ٭ولا تنفع الشفاعة عندہ إلا لمن أذن لە حتی إذا فرع عن قلوبھم قالوا ماذا قال ربکم 
قالوا الحق وھو العلي الکبیر4؛ رقم (۷۸۳٦)۔‏ 


کتاب : الإیمان ٤‏ 


ہے اذ قَال: وَمَا بَمْثُ النَّار؟ قَال: ون گُلٌ الف يِسمَماکڑ وَيَسْمَةً وَیَسمِین*'. 
قَال: مَذَا3 - چی يَِِیبٔ الصّفیر وَنَشم كُلْدَاتِ حَمْلٍ حَملھَا وَترّی الَاسَ سُگارّی وَمَا مُمْ 


قولە: (أخرج بعث الثار)''' إلخ : البعث بمعنی المبعوث؛ وأصلھا في السرایا التي یبعٹھا 
الأمیر إلی جھة من الجھات للحرب وغیرماء ومعناھا ھنا: میز أھل النار من غیرھم؛ وإنما 
خص بذلك آدم لکونە والد الجمیع؛ ولکونە کان قد عرف أھل السعادة من أھل الشقاوۃء فقد رآء 
النبي گل لیلة الإسراء (وعن یمینه أسودةء وعن شماله أسودة؛ الحدیث؛ کما تقدم فی حدیث 
الإاسراء. 

قوله: (وما بعث النار) إلخ : الواو عاطفة علی شي محذوف؛ تقدیرہ: (سمعت وأطعت 
وما بعث النارا أي : وما مقدار مبعوث النار . 

قولە: (من کل ألف تسعمائة وتسعة وت تسعین) إلخ : في حدیث أبي ھریرۃ عند البخاريی: 
امن کل مائة تسعة وتسعین! فإما أن یقدم حدیث أبي عریرۃ علی حدیث أبي سعید فإنه یشتمل 
علی زیادةء فان حدیث أبي سعید یدل علی أن نصیب أھل الجنة من ألف: واحدء وحدیث أبی 
خریرہ :بدل علی آنه عقرة فالحکم للزائد أو لا ینظر إلی العدد أصلاًء بل المراد القدر 
المشترك بین الحدیثین: أي: : تقلیل عدد أھل الجنةء أو یحمل حدیث أبي سعید علی ج جمیع ذریة 
آدم فیکون من کل آلف: واحدء وحدیث أبي هریرۃ علی من عدا یاجوج وماجوج کے 
کل ألف عشرة: ویقرب ذلك أن یاجوج وماجوج ذکروا في حدیث أبي سعید دون حدیث أبي 
ھریرۃء ویحتمل أُن یکون الأول یتعلق بالخلق أجمعین؛ والثانی بخصوص هھذہ الأمة؛ ویقربہ 
قوله: !إذا أخذ منا) لکن في حدیث ابن عباس: (وإنما أمتي جزء من ألف جز+ء ویحتمل أن 
تقع القسمة مرتین: مرة من جمیع الأمم قبل ھذہ الأمةء فیکون من کل ألف واحدہ ومرة من ھذہ 
الأمة فقطء فیکون من کل ألف عشرة؛ ویحتمل أن یکون المراد ببعث النار الکفار ومن یدخلھا 
من العصاۃء فیکون من کل ألف تسعمائة وتسعون کافرأء ومن کل مائة تسعة ونسعون عاصیاء 
والعلم عند اللہ تعالی؛ کذا في الفتح. 

قولە: روا ہت فی 5 معناہ موافقة الایة في قولہ تعالی : فا رَلزلَہَ الساةِ 

شئۂ علی بقع تَرَوْٹھا اڑھل کل ڑے ضِكة عَنَا تٌ4 لح الیتان: ٠٢‏ ۲] إلی آخرھا وقوله 


)١(‏ اقول: ھؤلاء کلھم کفار؛ لأنھم ھم أھل النار حقیقة أما المؤمنون فکلھم أھل الجنة حقیقة وإِن دخل 
بعضھم في النار لاجل معاصبیھم لکنھم یخرجون منھا: ویدخلون الجنة ٹم لا یخرجون منھا (رف). 

)۲( إِن آرید بیع النار الذین یخلدون فیھا وھم الکفار لا یبقی في الحدیث ثٹ إشکالء فیحصل أن الذین یخلدون 
في النار من کل ألف تسعمائة وتسعة وتسعون؛ والذین یدخلون الجنة وھم المؤمنون سواء کانوا صالحین أو 
فساقاً من کل ألف واحدء فالواحد من کل الف مؤمن والباقي (وھم نسعمائة وتسعة وتسعون) کفار۔ واللہ 


أعلم. (رف). 


۸ دم لد ای ند کت سے 


۵ 


3 


٦ 


3 


ل٦‏ ت 
کے 


يك 27 فَقَال: ُبییڑوا 7 مِنْ تو 2 لن َ“ رج 35 


تعالی : نیک تَلقونَ ان ککرنم نما یمم ايك شا لل 4 (انمرمل, آیۃ: ]٢۷‏ وقد اختلف العلماء في 
وقت وضع کل ذات حمل حملھا وغیرہ من المذکورء فقیل: : عند زلزلة الساعة قبل خروجھم من 
الدنیاء وقیل : هو في القیامةء فعلی الأول هو علی ظاھرہ: وعلی الثاني یکون مجازاأء لأن 
القیامة لیس فیھا حمل ولا ولادۃ؛ وتقدیرہ ینتھي بە الأھوال والشدائد إلی أنه لو تصورت 
الحوامل ھناك لوضعن أحمالھن؛ کما تقول العرب : أصابنا أمر یشیب منەه الولید پریدون شدتهء 
والل أعلم ۔ 

قوله: (أینا ذاك الرجل) إلخ : قال الطیبي : ٥‏ ت٭۰٭"'." فکان 
حق الجواب أن ذلك الواحد فلانء أو من یتصف بالصفة الفلانیةء ویحتمل أن یکون استعظاماً 
لدلك الأثر وابتشعاراً للخوف منە؛ فلذلك وقع الجواب بقوله: (أبشروا) ووقع فی حدیث أبيی 
ھریرۃ: افقالوا: یا رسول الل؛ إذا أخذ منا من کل مائة تسعة وتسعون فماذا یبقی) وفيی حدیث 
أبي الدرداء: افبکی أصحابه)۔ 

قوله: (فإن من یاجوج ومأجوج ألف) إلخ: ظاھرہ زیادة واحد عما ذکر من تفصیل 
الألف؛ فیحتمل أن یکون من جبر الکسرہ والمراد أن من یأاجوج ومأجوج تسعمائة وتسعة 
وتسعین أو ألفاً إلا واحداًء وأما قوله: (ومنکم رجل؟ تقدیرہ: اوالمخرج منکم) أو (ومنکم رجل 
مخرج۷. 

قال الطیبي : ہفيه إشارۃ إلی أن یاجوج ومأاجوج داخلون في العدد المذکور والوعید کما 
یدل قوله: فربع أھل الجنة؛ علی أن في غیر هذہ الأمة أیضاً من أھل الجنة). 

وقال القرطبي : (قوله: امن یأجوج ومأاجوج ألف) أي: منھمء وممن کان علی الشرك 
مثلھمء وقوله: (ومنکم رجل) یعني: من أصحابه ومن کان مؤمناً مثلھم). 

قلت: وحاصله أن الإشارۃ بقوله: (منکم؟ إلی المسلمین من جمیع الأمم: وقد أشار إلی 
ذلك فيی حدیث ابن مسعود بقوله: (إن الجنة لا یدخلھا إلا نفس مسلمة) کذا في الفتح. 

قال السنوسی: (الذي فھمته من ھذا الحدیث ۔ والل تعالی أعلم بمراد نبيه عليه الصلاۃ 
والسلام ‏ أنە یتعین آ ن یکون الخطاب في قوله ہل : (ومنکم رجل) لھذہ الامةق ولیس المعنی: 
أن منکم رجلاً یدخل الجنةء ویقابله من یأاجوج ومأجوج الف یدخلون النارء وإِنما المعنی بیان 
مطلق قلة ھذہ الأمة بالنسبة إلی سائر الأمم؛ بحیث إن یأاجوج ومأجوج خاصة - وھم بعض سائر 


)١(‏ قولە عليه السلام: ‏ ومنکم* أي من هذہ الأمة أمة الإجابةء و المراد أصحاب البي قُّ خاصة (رف)۔ 


کتاب : الإیمان ۹ 


وَالَذِي نَقْسِي بِيّدہ: إِنّي کر "مع" رب اَل الْجْنَة تَعَمئنًا اللَ وَكبرْنَ . ثُمٌ فا 
وَالَِي تفْي بیو 2 ام ان تگرنرا کل آفل اعد تََینة الله وَکبرنَا. تم فَال: 


وَالَِي تفْسِي بَِدو إني لأمَع ان تَگُونوا شَظر أغلِ الْجَتّ مَكلَكُمْ في الأم كُمَكَلِ 
الکَُرَة الْيْضَاءِ فِي چلد النُزرِ الأسٰوّد ار اَم ثَة فِي داع الْحِمَارا. 
۲" (۳۸۰) حدثذا أَبُو بَگُر بْنُٔ أبی شَيَْةَ عَدَثَنَا وَكيغ۔ ح وَعَدَتنَا َبُو كُرَبْبٍ؛ 


ہ7 


حَدَََا أَبُر مُعَاوَِة . کِلاَهُمَا عَن الأَعْمَشٍء بِھٰذا الإِسْنًادِ. غَیْر أَنهْمَا فَالا : ما أَنُمْيَومَبِِ فٔي 


النّاس إلا کالشُعْرَةِ الْبَیضاءِ ٍ ففي اللَؤر الأَسود او کَالشُغرَة السُوْدَاءِ فی ي الفُورِ الأٔییض وَلَمْ 
پڈکرا : از کالزَكَةِ فِي راع الْحمَارا. 


الامم ۔ یقابل الألف منھم في اللسبة واحد منکم؛ فکیف لو جمعوا مع غیرھم؟ والمقصود تبشیر 
ھذہ الأمة وتقویة رجائھم ودفع ما عظم خوفھم منھم؛ حیث سمعوا ان بعث النار من ألف 
تسعمائة وتسعة وتسعون؛ فظنوا أُن ھذا العدد لکثرتہ لا یکمل إِلا بالآکٹر منھم؛ فیکون من یدخل 
النار منھم آکثر ممن یدخل الجنةء فبین لھم لُ بھذا الحدیث قلتھم عن سائر الأمم؛ وأن بعث 
النار لا یتوقف تکمیلە علی أن یدخل فیه أحد منھم؛ بل لو أدخلوا کلھم الجنة فوفي تکمیلە 
بالنسبة إلیھم س یاجوج ومأجوج باعتبار النسبة المذکورۃ في أول الحدیث فضلة''' الله تعالی 
أعلم بقدرھا تضم إلی سائر الکفرة لیکمل بھا بعث النار وتبقی النسبة معھا محفوظة بالنسبة إلی 
جمیع من یدخل 9 من سائر الأممء فتأمل ذلكء وباللہ تعالی التوفیق)۔ 

قال الحافظ : : اوالمعتمد أن یاجوج وماجوج من بني آدم ٹم من بني یافٹ بن نوح وبه 
جزم وہب وغیرہ؛ وھما اسمان أعجمیان عند الأکٹر منعاً من الصرف للعلمیة والعجمیة؛ وقیل: 
بل عربیانء واختلف في اشتقاقھماء فقیل: من أجیج النار وھو التھابھاء وقیل: من الأجة 
بالتشدیدء وھي الاختلاط: أو شدۃ الحر؛ وقیل: من الأج وھو سرعة العدوء وقیل: من 
الأجاج وھو الماء الشدید الملوحةء وجمیع ما ذکر من الاشتقاق مناسب لحالھم) کذا في الفتح . 
وقد بسطنا الکلام علی یاجوج ومأجوج في فوائد القرآن الکریم فلیراجع 

قولە: (او کالرقمة في ذراع الحمار) إلخ : الرقمة قطعة بیضاء یش مس 
والفرس؛ جو یت الشاةۃ. وقال الداودي: الرقمة شيء مستدیر لا شعر فیە: سمیت بە 
لأنه کالرقم 


تم شرح کتاب الإیمان من صحیح مسلم بفضل اللہ وحسن توفیقهء وللہ الحمد والمنة۔ 


)١(‏ کذا في الأصل ولعل في العبارة سقطاً من المؤلف رجمه اللہ. قال شیخنا محمد رفیع العثماني حفظه الل: 
اراجعت شرح السنوسيی فوجدت عبارته ھکذاء فالسقط في عبارتہ٢.‏ 


٣٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اھ آکئےےی [۵0 


)٢(‏ - کتاب: الطھارۃ 


کتاب: الطھارۃ 

الکتاب مصدرء وھو الجمع لغة بمعنی المکتوب؛ جعل اصطلاحاً عنواناً لمسائل مستقلةء 
کذا في الدر المختار۔ 

وقال بعض العلماء: المسائل إِن اعتبرت بجنسھا تصدر بالکتاب؛ لآن الکتاب في اللغة: 
الجمع؛ والجنس یشمل الأنواع غالبا + فیکون معنی الجمع مناسباً لمعنی الجنس ٭ وإن اعتبرت 
بنوعھا تصتّر بالباب؛ لآن الباب في اللغة: النوعء فیکون ذکرہ مناسباً لنوع المسائل؛ وإن 
اعتبرت بفصلھا وفرقھا عما قبلھا : تصدر بالفصلء لان الفصل في اللغة: الفرق والقطع فیکون 
ذکرہ مناسباً للمسائل المنقطعة عما قبلھا. قال: واکٹر المصنفین من الفقھاء والمحدثین مشوا 
علی هذہ الطریقة, 

والطھارة مصدر اطھرا بالفتح؛ ویضم؛ بمعنی النظافة لغةءٍ ولذا أفردھا المؤلف: أي ى 
لکونھا مصدراًء وھو اسم جنس یشمل جمیع أنواعھا من: زختوہ وَغْنَيْل وٹیمم وغُسل بدن؛ أو 
ثوب؛ ونحوہ؛ فلا حاجة إلی الجمع؛ ولذا قیل : المصدر لا یٹنی ولا یجمع. 

وشرعاً : النظافة عن حدث أو خبث؛ ویراد بالخبث ما یعم الحسي والمعنوي؛ فیشمل 
أیضاً الوضوء علی الوضوء بنیة القربةء لأئه مطھر للذنوب . 

قال ابن عابدین کل8: (إن مدار أمور الدین علی الاعتقادات والاداب والعبادات 
والمعاملات والعقوبات) اھ. 


فقدم الإمام مسلم کل کتاب الإیمان علی سائر أبواب الشرع من العبادات والمعاملات 
وغیرھاء لزیادة شرف الإیمان فيی الفضل: ولکونه شرطاً لصحة العبادات المتقدمة علی ما 
سواھاء وقدمت العبادات علی غیرما إھتماماً بشأنھاء فإن العباد لم یخلقوا إلا لھاء قال اللہ 
تعالی: پوت خَلقث اکن اض 0 و [الذاریات؛ آیة: ]٥٢‏ والصلاۃ من جملة العبادات تالیة 


ہعےرے 


للإیمان تھا : کقوله تعالی وین یؤمون پالشت وبغیمون 1" [البقرة؛ آیة: ۳]ء وکحدیٹ ابنيی 


کتاب : الطھارۃ 2۰ 


(١)۔باب:‏ فضل الوضوء 
۳۔ )١(‏ حدَثنا إِسْحَاق بْیُ مَلصور . حَذَلَنَا حَبَانُ بی جِلاَلِ. حَتََنَا أبَان. حَلَن 
يَحْیّیٰ؛ ان زَبْدا عَثَنَہ؛ أَكْ آبا سَلام عَدَنَه عَن أبي مَالِبِ الأَتْتَرِيٌ”؛؛ فَال: مال 


الإسلام علی خمس) وفعلاً (غالباً): فإن أول واجب بعد الإیمان في الأغلب فعل الصلاۃ 
لسرعة تھییء أسبابھا وجوباء کما قال الشرنبلالي: (إن الإجماع منعقد علی أفضلیتھاء بدلیل 
أي: الأعمال أفضل (أي: بعد الڑإیمان) فقال : الصلاۃ لوقتھا١.‏ 

والطھارۃ مفتاح الصلاةۃ علی ما ورد في الحدیث؛ وشرط لازم لھا في کل الأرکان: فلذا 
قدمھا الإمام الھمام کل علی سائر الأبواب بعد الإیمان 


)١(‏ ۔ہاب: فضل الوضوء 
قال في مجمع البحار: الوضوء بالفتح : المای وبالضم: التوضؤ من الوضاءة: الحسنء 
وقد أثبت سیبویە بالفتح أیضاً في المصدرء وحکی الفتح والضم في کلیھما. 

١۔‏ (۲۲۳)۔ قوله: (آن أہا سلام حدث عن أبي مالك) إلخ : قال الشارح: (ھذا الإسناد 
مما تکلم فيە الدارقطني وغیرہ فقالوا: سقط بین أبي سلام وأبي مالك: عبد الرحمن بن غنم 
لأن معاویة بن سلام رواہ عن أخیه زید بن سلامء عن جدہ أبي سلام عن عبد الرحمن بن 
غنمء عن أبي مالك الأشعري؛ کما أخرجہ النسائيء وابن ماجە وغیرھما۔ 

ویمکن الجواب عن ھذا بان الظاھر من حال مسلم فَللہ أنه علم سماع أبي سلام لھذا 
الحدیث عن أبي مالك؛ فیکون أبو سلام سمعہ من أبي مالك؛ وسمعه أیضاً من عبد الرحمن بن 
غنم عن أبي مالك؛ فرواہ مرةۃ کذاء ومرة کذاء وکیف ما کان فالمتن صحیح لا مطعن فيه واللہ 
أعلم١اھ.‏ 

قال الحافظ في ترجمة أبي سلام: ١‏ ممطور أبو سلام الأسود الحبشي الأعرج الدمشقي. 
قال الدارقطني : بینە وبین أبي مالك الأشعري عبد الرحمن بن غنم. وقال أبو زرعة الدمشقي: 
أُخبرنيی مروانء قال: قلت لمعاویة: (أي : حفید أبي سلام) سمع جدك من کعب؟ (المراد بە أبو 
مالك) قال: لا أدري؛. 


)١(‏ قوله: (عن أبي مالك الأشعري؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننه؛ في کتاب الزکاۃء باب وجوب الزکاۃ 
رقم .)۲٢۳۹(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الدعوات: رقم الباب )۸٦(‏ رقم الحدیث .)۳٥۱۷(‏ وابن 
ماجھ فيی سنلف) في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الوضوء شطر الإیمانء رٹم (۲۸۰۸).۔ 


۲۲ء الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَشول اللہ قلی: هالطُھُورُ شَطْرُ الإِيمَانِ. وَالْحَمْد للهِ ا ای ا ا 


وقال الحافظ في ترجمة الحارث بن الحارث الأشعري الشامي : اذکر أبو نعیم أنە یکنی 
أبامالكء وذکر في الرواۃ عنه جماعة ممن یروي عن أبي مالك الأشعري. قال ابن الأثیر: 
والصواب أنە غیرہء واکثر ما یرد غیر مکنی؛ وقالهء یعني: فرق بیٹھما کثیر من العلماء: منھم 
أبو حاتم الرازي؛ وابن معینء وغیرھما. 

وأما أبو مالك فھو کعب بن عاصم علی اختلاف فیە۔ 

وقال الأزدي: الحارث بن الحارث الأشعري تفرد بالروایة عنه أبو سلام۔ 

قلت: امما أوقع أبا نعیم في الجمع بینھما أن مسلما وغیرہ أخرجوا لأبي مالك الأشعري 
حدیث: ”الطھور شطر الإیمان) من روایة أبي سلام عنه بإسناد حدیث : لإن اللہ أمر یحیی بن 
زکریا بخمس کلمات سواء) وقد أخرج أبو القاسم الطبراني هذا الحدیث بعینه بھذا الإسناد فيی 
ترجمة الحارث بن الحارث الأشعري في الأسماءء فإما أُن یکون الحارث بن الحارث یکنی 
أیضاً أبا مالك: وإما أن یکونا واحداًء والأول أظھر؛ فإن أبا مالك متقدم الوفاۃ؛ کما سیأتي فيی 
ترجمته٥.‏ 

ثم قال في ترجمة أبي مالك الأشعري من الکٹی : لاقلت: : أبو مالك الأشعري الذي روی 
عنہ أبو سلام الأسودںء وشھر بن حوشب+٤‏ ومن في طبقتھما هو الحارث بن الحارث الأشعري؛ 
وقد قدمت في ترجمته ما یدل علی ذلك: وبینت أنه تأاخرت وفاته ے وأما آبو مالك الأشعري هذا 
فھو آخر قلیم کما تقدم ھنا أنه مات في خلافة عمر هو ومعاذ بن جبل وغیرھماء وقد وقع 
للمؤلف عدم تخرجھما في الأطراف أیضاء ونبھت عليه هناكء والفصل بینھما في غایة 
الإشکال؛ حتی قال أبو أحمد الحاکم في ترجمته : : أبو مالكذ الأشعري أمرہ مشتبه جداً). 

قولە: (الطھور) إلخ : آرید بە الفعل لا الماء الذي یتطھر بە فھو مضموم الطاء علی 
المختارء وقول الأآکٹرین ۔ 

وقال سہویہ: الطھور بالفتح یقع علی الماء والمصدر معاء فعلی ھذا بجوڑ ان بکوت 
الحدیث بفتح الطاء وہبضمھا ٭ والمراد بھما التطھر: ٭ وإن جعلته اسما لما یتطھر بە کالسعوط فھو 
علی حذف المضاف؛ أي: استعماله. ویؤیدہ ما ورد في روایة لابن ماجە : ١‏ إسباغ الطھور شطر 
الإیمان٢۔‏ 

قال العیني في عمدۃ القاري : (وأما إسباغ الوضوء فبفتح الواو لا غیرء لأنە في معنی إبلاغ 
الوضوء مواضعه6) ٢اھ.‏ 

قلت: فکذا (الطھور؛ في روایة ابن ماجە؛ والل أعلم . 

قوله: (شطر الإیمان) إلخ : الشطر في الأصل النصف؛ کما قاله الشارح. وأخرج الترمذي 


فی أبواب الدعوات بلفظ : ٦الطھور‏ نصف الإیمان٢‏ من حدیث رجل من بني سلیم؛ وحسنە. 


وقوله ق: ۃالطھور شطر الإیمان؛ اختلف في معناہ؛ فقیل: إن الأجر في الوضوء ینتھي 
تضعیفە إلی نصف أجر الإیمان. 

قال علي القاري في شرح المشکاةۃ: افيه نظر ظاھر؛ لن ثواب الصلاة ۔ التي من جملة 
شروطھا الوضوء ۔ لا یقال: إنه نصف ثواب الإیمانء بل جمیع الأعمال لا یصلح أُن یکون 
نصفاً للإیمان إلا علی معتقد فاسد للمعتزلة والخوارجء حیث جعلوا العمل شطر الإیمانء علی 
أنە لا یلزم من کون العمل شطراً أنه یساوي ثوابه ثواب الإیمانء کیف؟! ویتوقف صحة العمل 
علی الإیمان دون العکس؛ فھو أصل في الجملة فلا یکون مساویاً للفرع أبداً اھہ. 

قلت: الأجر في الشریعة نوعان: أجر أصلي؛ یستحقه العبد بنفس العمل في علم اللہ 
حسب قواعدہ وضوابطه التی وضعھا اللہ سبحانه وتعالی الجزاء أعمال العبادء بالقسط والعدل۔ 
وأجر مضاعف یعطيه من یشاء من عبادہ یوم القیامة بمزید کرمەء وإسباغ نعمته ووفور رحمتہ؛ 
وذلك فضل من اللہ یژتیه من یشاءء قال اللہ عرٌ وجل: فتَتَلُ اَِنَ بُفْثُوَ أَنوَلهَم نی سیل اگ 
گکی عو ايك یع سکیل ق کل شر بائڈ كبڑ باکہ کید بی بک 5ہ وخ عیئۂ 46 
[البقرۃء ٢٦۲]ء‏ 

وھذا کما أن في ھذا العصر في أثناء حروب نصاری أوروبا مع السلطنة العثمانیة الترکیة ۔ 
أیدھا الل تعالی بنصرہ ۔ لما نھض مسلموا الھند لڑعانة السلطنة المحروسة بالأموال الضخیمة؛ 
فجمعوا من الروبیة والذھب والفضة والأواني والثیاب والمواشي وغیرھا ما أعطاہ من وفقه الله 
سبحانه وتعالی من معاشر المسلمین للاٍنفاق في سبیلە؛ ثم باعوا العروض والمواشي منھا بیع من 
یزیدف فواش ولد الضان ۔ الذي أعطاء مسلم من صعاليك المسلمین الذین لا یجدون إلا جھدھم ۔ 
بلغ ثمنە عند البیع خمسمائة روبیق وأزید منەء فحینئذ یجوز أن یقال: إن ثمن ولد الضان بلغ 
قیمة الفرس؛ یعني: ثمنە العارضي الوقتي بلغ قیمتہ الأصلیةء وإلا فھو لا یساویە بل لا یدانيه فيی 
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شیء. 

فھکذا للطھور أجر معین عند اللہ؛ وللصلاة أجر؛ وللزکاۃ أجر؛ وللصوم أجر؛ وللاٍیمان 
أجر؛ وباإزاء کل عمل من أعمال القلب والجوارح أجر؛ فھذا الأجر المعین بإزاء الطھور بل 
جمیع الأجور المعینة بإزاء جمیع الأعمال الحسنة لا یداني الأجر المعین للیمان في جزء من 
ألف آلف اجزاءہ+'ء لأن الفرع لا یساوي الأصل أبدأء کما قاله المعترض؛ إِلا أنە إذا آراد الله 


. والوجه: جزئہ کما عو الظاھر‎ )١( 


نہ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سبحانە وتعالی أن یمن علی عبادہ المؤمنین بتضعیف أجور حسناتھم لکمال شفقتەهء وسعة 
رحمتهہ: ووفور رأفته: فیضاعف أجر الطھور إلی أن یبلغ أجرہ المیضاعف الفضلي نصف أجر 
الإیمان الأصلي؛ لا ھ الأصليَ؛ ولا المضاعف المضاعف؛ فإن الإیمان إذا ضوعف 
أجرہ حسب ما ضوعف أ لن لاکن آنممل دنو عرات اأُجور سائر الأعمال الحسنة 
المضاعفةء فضلاً عن الطھور وحدہ. 

وما قلنا من تضاعف أجر الطھور إلی نصف أجر الإیمان لا یلزم منه جزئیة الطھور یمان 
حقیقةء کما هو مذھب المعتزلة والخوارجء بل المبائن یساوي المبائن في الأآجر بالمعنی الذي 
ذکرناء کما أخرج الطبراني من حدیث أبي أمامة وعقبة بن عامر: من صلی الصبح في جماعة؛ 
ٹم مکٹ حتی یسبح سبحة الضحی؛ کان لە کأاجر حاج ومعتمر تام لە حجته وعمرته؛ ونظائرہ 
کثیرۃ لا تخفی علی من تدبر في الأحادیث وال أعلم. 

وقیل : معنی (الطھور شطر الإیمان) أن الإیمان یجبّ ما قبله من الخطایاء وكکذلك الوضوء 
إلا أن الوضوء لا یصح إلا مع الإیمانء فصار لتوقفه عليه في معنی الشطر. 

قال علي القاري: (وھذا مبني علی أصل الشافعیة أنە عبادة مستقلةء یحتاج إلی نیةء وهي 
لا تصح إلا من أھلھاء وإلا فعندنا یصح الوضوء من الکافر؛ فالأظھر أن یقال: إنما کان شطراً 
لأنه یحظ الکبائر والصغائرء رع سر ولا بد من تقیید هذا الوضوء عندنا 
أیضاً بالنیقء لیصیر عبادۃ مکفرة للسیئة ٤‏ واللہ أعلم؛ اھ. 

قلت: وإذا قیدنا ص--9 9 8 ٘۶" 
أصل الشافعیق فان الوضوء مع النیة لا یصح إِلا من مسلم عند الأحناف والشوافع جمیعاً. 

وقال زین العرب تبعاً لغیرہ : اوالمراد بالإیمان ھنا : (أي: في حدیث الشطر) الصلاۃق 
قال الل تعالی : وم کا الہ یع إيسَتکم> [البقرۃ آیة: ]٣٢١‏ أي: صلاتکم إلی بیت المقدس؛ 
وإنما جعلت الطھارة شطر الصلاة؛ لأن صحتھا باستجماع الشرائط والأرکانء والطھارۃ أقوی 
الشرائط وأظھرھاء فجعلت کأنھا لا شرط سواھاء والشرط شطر ما یتوقف عليه المشروط٤٢.‏ 

وقیل : المراد بالشطر مطلق الجزءء لا النصف الحقیقي؛ کقولہ تعالی : ٭يَمہكَ ف اللہ 
کَلَلنكَ يََلَهک (البترۃ آیۃ: ٠٤١‏ ثم إما أن یراد بالإیمان: الصلاة؛ فلا إشکال؛ أو یراد بە: 
الإیمان المتعارف:؛ فالجزء محمول علی أجزاء کماله؛ ولا ینافيه ما جاء في روایة بعبارةۃ 
النصف؛ فإنه قد یکون بمعنی الجزءء کما قیل في المھور اعلم الفرائض نصف العلم) کذا في 
شرح المشکاۃ. 

وقال الإمام الجامع بین الشریعة والطریقة أبو حامد الغزالي في إحیاء العلوم: (قال 


کتاب : الطھارة 3 


تَمْلاً الميرانٌ۔ 7 00*"م"00۸0۸ 


النبي قل: (الطھور نصف الإیمان) قال اللہ تعالی : ا یرِيڈ“ االمائدۂء آبة: ]٦‏ فتفطن ذوو البصائر 
بھذہ الظواھر أن مراد الشارع لیس مقصوراً علی عمارة الظاھر بالتنظیف بافاضة الماء فقطء بل 
الطھارۃ لھا أربع مراتب: 

المرتبة الأولی : تطھیر الظاعر عن الأحداث والأحباث. 

المرتبة الثانیة : تظھیر الجوارح عن الجرائم والاآثام. 

المرتبة الثالثة : تطھیر القلب عن الأخلاق المذمومة والرذائل الممقوتة . 

المرتبة الرابعة : تطھیر السر عما سوی اللہ تعالیء وھي طھارۃ الأنبیاء صلوات الل علیھم؛ 
والصدیقین . 

والطھارۃ في کل مرتبة نصف العمل الذي فیھاء فإن الغایة القصوی في عمل السر أن 
ینکشف لە جلال اللہ تعالی وعظمتہ ولن تحل معرفة اللہ تعالی بالحقیقة في السر ما لم یرتحل ما 
سوی ال منەهء وھذا تطھیر السر؛ ولذلك قال الل تعالی : لہ اک ثُمٌ دَرمُمم فی حَوََہمَ +تئ 
(الأنعامء آیة: ۹۱] لأنھما لا یجتمعان في قلب؛ وما جعل اللہ لرجل من قلبین في جوفه. 

وأما عمل القلب فالغایة القصوی عمارته بالأخلاق المحمودة؛ والعقائد المشروعةء ولن 
یتصف بھا ما لم ینظف عن نقائصھا من العقائد الفاسدةء والرذائل الممقوتةء فتطھیرہ أحد 
الشطرینء وھو الشطر الأول الذي هو شرط فی الثانی؛ فکان الطھور شطر الإیمان بھذا المعنیء 
وکذلك تطھیر الجوارح عن المناھي (والأحداث والأخباٹ) أحد الشطرینء وو الشطر الأول؛ 
وعمارتھا بالطاعات (والأنوار التعبدیة التي تتجلی یوم القیامة في صورة الغرة والتحجیل) الشطر 
الثاني ۔ 

والحاصل أن الإیمان في أيی: مرتبة أخذ نصفه الطھور الذي وقع في تلك المرتبة 
فالإیمان الکامل في کل مرتبة عبارۃ عن التحلیة والتخلیةء والتخلیة هي الطھارةء ولھذا الکلام 
تفصیل ترکناہ مخافة التطویل؛ وفیما ذکرنا من التوجیھات لحدیث الباب کفایةء إلا أن التوجیە 
الأخیر الذي نقلناہ عن الغزالي مع کونە لطیفاً دقیق المأخذ لا یساعدہ بعض الروایات التي 
اآخرجھا الترمذي عن أبي مالك الأشعري بلفظ: ۷ الوضوء شطر الإیمان) إلا أن یقال: إنە روایة 
بالمعنی؛ والل أعلم بالصواب . 

قولە: (تملا المیزان) إلخ : بالتانیٹ علی تاویل الکلمة أو الجملة أي: لو قدر ثوابہ 
مجسماً لملا؛ ہ أو محمول علی أن الأقوال والأعمال والمعاني تتجسد ذواتھا.في العالم الثاني. 

قال بعض المحققین : فإن قلت: کیف توزن الأعمال وھی أعراض مستحیلة البقاء؟ وکذا 
الاعراض لا توصف بالثقل والخفة؟ ۱ 


اک الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 2 لی و 7 2 
وَسْبْحَانَ الله وَالْحَمْةُ للَه تَنلان و ا ا ا ای سی کا ا ات 


فالجواب أن نصوص الشرع تظاھرت علی وزن الأفعالء وثقل الموازین وخفتھاء فوجب 
القبول؛ وترك الاعتراض بسبب قصور الفھم ورکاکة العقلء (ولا سیما إذا شامدنا في ھذا 
العصر آلات یقید فیھا النغمات والأصوات) ومن أطلعه اللہ علی الأسرارء وکشف لە عجائب 
الأقدار یری أن المقید بعقله لیس لە مقدارء علی أنه ورد وزن الصحائف. 

وقال الإمام الغزالي ت بل٭: (النفس بذاتھا مھیأۃء لأن ینکشف لھا حقائق الأمور؛ لکن 
تعلقھا بالجسد مائع عن ذلكء فإذا انکشف الغطاء بالموت یعرف أن أعماله مؤثرۃ في تقریيه من 
اللہ تعالی؛ وإبعادہء ویعلم مقادیر تلك الآثارء وأن بعضھا أشد تا من البعض؛ والل قادر 
علی أن یجري سبباً یعرف الخلق في لحظة مقادیر الأعمال بتشکیل حقیقي؛ أو تمثیلي خیاليء 
فحد المیزان ما یتمیز بە الزیادة والنقصان: ومثاله في العالم الس سنا ء کالمیزان والقبان 
للأاثقالء والأصطرلاب لحرکات الأفلاكء والمسطر لمقادیر الشعر؛ ومقیاس الحرارة لإدراك 
درجاتھاء وغیرہ من المقاییس؛ فلتقریبه بأفھام البلید والجلید مُثل ما أرید . قال علي القاري: 
افمخالفة المعتزلة فیە کنظائرہ إنما نشأت عن تحکیم عقولھم الفاسدۃء ونظرھم إلی الأدلة الواھیة 
الکاسدة)۔ 

قوله: (وسبحان اللہ والحمد لل تملان) إلخ : وفي روایة للدارمي: ١لا‏ إله إلا اللہ والل أکبر 
تملأن ما ہین السماء والأرض) (المشکاة). 

قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام: (أسماء الله تعالی مندرجة في أربع کلمات؛ ھن 
الباقیات الصالحات٣٢.‏ 

الکلمة الأولی قوله: (9سبحان اللہ) ومعناھا في کلام العرب : التنزیه والسلب؛ فھي مشتملة 
علی سلب النقص والعیب عن ذات اللہ وصفاته؛ فما کان من أسمائه سلبا فھو مندرج تحت ھذہ 
الکلمةء کالقدوس: وھو الطاھر من کل عیب؛ والسلام: وھو الذي سلم من کل آفة: 

الکلمة الثانیة : قوله: (الحمد لل١‏ وھی مشتملة علی إثبات ضروب الکمال لذاته وصفاته: 
فما کان من أسمائہ متضمتاً لاٍثبات کالعلیمء والقدیر؛ والسمیعء والبصیر؛ فھو مندرج تحت 
الکلمة الثانیةء فقد نفینا بقولنا: اسبحان اللہ٢‏ کل عیب عقلناہء وکل نقص فھمناہ: وأثبتنا 
ابالحمد لا کل کمال عرفناہء وکل جمال أدرکناہ. 

ووراء ما نفیناہ وأثبتناہ شأن عظیم قد غاب عنا وجھلناہ: فنحققه من جھة الإجمال بقولنا: 
(الل أُکبر٢-‏ وھی الکلمة الثالثة ۔ بمعنی أنه أجل مما نفیناہ وأثبتناہء وذلك معنی قولہ قٌل: ١‏ 
أحصي ثناء عليك أنت کما أثنیت علی نفسك؛ فما کان من أسمائہ متضمن المدح فوق ما عرفناء 
وادرکناہ: کالأعلی والمتعالي؛ فھو مندرج تحت قولنا: (الل أکبر)۔ 


کتاب : الطھارۃ ۷ 


27-.- ہے2 


از تَمْلًء مَا بَيْنَ المُمَاوَاتِ وَالأْغيِ. وَالصٌّلاًه تُورٌ. وَالصّدَقَةُ بُرْمَان. وَالضًبْرُ ضٍيَا2. 


فإِذا کان في الوجود من ھذا شأنه نفینا أن یکون في الوجود من یشاکلە أو یناظرہء فحقتنا 
ذلك بقولنا: الا إله إلا اللہ؛ ۔ وھي الکلمة الرابعة - فإن الألوھیة ترجع إلی استحقاق العبودیة 
ولا یستحق العبودیة إلا من اتصف ہجمیع ما ذکرناہ؛ فما کان من أسمائه متضمتاً للجمیع علی 
الإاجمال: کالواحد الأحد ذي الجلال والإکرام؛ فھو مندرج تحت قولنا: ١لا‏ إله إلا اللہ؛ ولو 
أدرجت الباقیات یہ ہو مو جوا کہ (الحمد ش٢‏ ۔ لاندرجت 
فیھاء کما قال علي بن أبي طالب ظا : لو شئت أن أوقر بعیراً من قولك (الحمد للہ) لفعلت٤)ء‏ 
فان الحمد هو الثنای والثناء یکون بإثبات الکمال تارۃ وبسلب النقص أخری؛ وتارۃ بالاعتراف 
بالعجز عن درك الإدراك وتارۃ بإئبات التفرد بالکمال؛ والتفرد بالکمال من أعلی مراتب المدح 
والکمال؛ فقد اشتملت ھذہ الکلمة علی ما ذکرناہ في الباقیات الصالحات: لن الألف واللام 
فیھا لاستغراق جنس المدح والحمد مما علمناہ وجھلنا ولا خروج للمدح عن شيء مما 
ذکرنای ولا یستحق الألومیة إلا من اتصف بجمیع ما قررناہہ کذا في طبقات الشافعیة. 

قوله: (تملاآن أو تملا) إلخ : الشك من الراوي؛ قال النووی: (ضہطناعما بالمثناۃ من 
فوق۷. 

قال الطیبي تَلللہ: افالأول أيی: تملآن ظاھرء والثاني فیھا ضمیر الجملةء أي: الجملة 
الشاملة لھما). 

قلت: ویمکن أن یکون الإفراد بتقدیر کل واحدة منھما 

قوله: (ما بین السماء والأرض) إلخ: إما باعتبار الثواب؛ أو لأنھا مملوءۃ من الآّیات 
الدالة علی وجود الصفات الثبوتیة ونفي النعوت السلبیةء واللہ أعلم کذا في المرقاۃ. 

قوله: (والصلاة نور) إلخ : أي: في القبر وظلمة القیامة ٠‏ وقیل : إنھا تمنع من الفحشاء 
وتھدي إلی الصواب؛ کالنور. وقیل: راد بالٹور الأمر الذي یھتدي به صاحبه یوم القیامة قال 
ال تعالی: فبَنی مم ىك لیم“ (الحدید آیة: ]٣۲‏ وقیل: لأنھا سبب إشراق أنواع المعارف؛ 
وانشراح القلب؛ ومکاشفات الحقائق لفراغ القلب فیھا ٠‏ وفیل: : النور السیما في وجه المصلي. 

قوله: (والصدقة برھان) إلخ: معناہ یفزع إلیھا کما یفزع إلی البرھانء فإن العبد إذا سٹل 
یوم القیامة عن مصرف ماله : کانت صدقته براھین في الجواب. وقیل : : یُوسم المتصدق بسیماء 
یعرف بھاء ٠‏ فیکون برھاناً علی الفلاح والھدی؛ فلا یسال عن المصرف. وقیل : إنھا حجة علی 
إیمان صاحبھاء فإن المنافق یمتنع مٹھا . 

قوله: (والصبر ضیاء) إلخ : قیل : الصبر ہو: حبس النفس عما تتمنی من الشھوات وعلی 
ما یشق علیھا من العبادات؛ وفیما یصعب علیھا من النائبات . 


۸ الجزء الثائي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقیل: المراد بە الصبر عن الدنیا ولذاتھا الدنیةء وعن المعاصي؛ وعلی التکالیف 
الشرعیةء وفي المصیبات والمحن الکونیة فیخرج العبد عن عھدتھاء فتکون ضیاء لأن یترك 
الصبر علیھا یدخل في ظلمة المعاصي؛ کذا في المرقاۃ. 
قال الأستاذ أبو علي الدقاق یلڈڈ: (حقیقة الصبر أن لا یعترض علی المقدورء فأما إظھار 
البلایا لا علی وجه الشکوی فلا ینافی الصبرہ قال الل تعالی في أبوب ٍّلا: طإا وَمَنکہ ما 
یم الب صّء آیة: ]٤٤‏ مع أنە قال: فآ مَتَیَ اَلسٌرٌک [لائیہ ۸۳] والل أعلم. 


وقیل : المراد بالصبر هنا : الصوم؛ بقرینة و تو والصدقةء إذ المراد بھا الرزكاو 
کما قیل في قوله تعالی : فا وَانهےغا يلکّنر وَكَلرز کہ [البقرۃء آیة: ]٤٤‏ وسمي الصوم صبراً لثبات 
الصائم رت شھا مت ارات وسمي شھر رمضان شھر الصبر . 


وقیل : قوله: اضیاء٤‏ یعني : في ظلمة القبر؛ لأن المؤمن إذا صبر علی الطاعات والبلایا 
في سعة الدنیاء وعن المعاصي فیھا : جازاہ الل تعالی بالتفریج والتنویر فيی ضیق القبر وظلمته. 
وقال بعضھم: الصبر ضیاء في قلبهء لأن الصبر علی المکارہ في دین اللہ تذللء ومن تذلل 
في اللہ سھل عليه الطاعات ومشاق العبادات: وتجنب المحظورات؛ ومن کان ھذا شعارہ لا 
ےت والضیاء أقوی من النور ۔ قال اللہ تعالی : هو الڑٍی جََلَ اَی ضٍ> 
تر ڑاگ (یونس: آیة: ]٥‏ وذلك 0 الصبر أوسع من الصلاق لأن کل واحد من الواجبات 
مع تحتاج إلی الصبر؛ نعم! إِذا فسر الصبر بالصوم فذلك لتخصیعۃہ بالٹھار؛ 
مو سی لف ام ساوت ة إلا علی قول من یقول: الصوم أفضل من 
الصلاة لأن الصوم یشبه الصمدانیة - وھو من صفات الرب ۔ والصلاۃ تذلل - وھو من صفات 
العبد ۔ ولقوله عليه الصلاة والسلام: ہالصوم لي وأنا أجزي بہ؛ کذا حققه السید؛ کذا قال علي 
القاري کہ إلا أن في کون الضیاء أقوی من النور مطلقاً کلام قال الخفاجي ئَللہ: 'إن النور 
یقرب منە الضوءء إلا أن الزمخشري قال: 3ةالإضاءۃ فرط الإنارة)ء فقیل: إنه جعل الضوء أبلغ 
من النورء لقوله تعالی : فإجَمَلَ الس ضيیل وَلتمر نا 4 (یوٹسء آیة: ]٥‏ وأنکرہ في الفلك الدائر 
وقال: لیس لە في اللغة شاھد ولا في الاستعمال مساعدء وقد سوی بینھما ابن السکیت؛ ولا 
دلیل في الایة. واجیب بأن کلام ابن السکیت بحسب أصل الوضع؛ وما ذکر بحسب 
الاستعمال: کما في الأساس. 


والتحقیق ما في الکشف: امن أن الضوء فرع النورء وھو الشعاع المنتشر ولذا أطلق 
النور علی الذوات دون الوضوء؛ ولکون الأبصار تمد حلیة الضوء؛ کأن فيه مبالغة من جھة 
أآخری). 


کتاب : الطھارة ۹ء 
وَالْقرآدْ حُجّة لَكَ آز عَلَيْكَ گل اللَاسِ یَفْڈو. قَبَابِعغ تَْسَة. تَمُغيفَا از مُيِثهَاء. 
(۲)۔باب: وجوب الطھارۃ للصلاۃ 


٤۔ )٠۰۰(‏ حدَثنا سَهیڈ بْنْ ءَ مُْشورِ وَثُتَيبَةُ بْيْ سَید وَأَہُو گایل الْجَحْدَریٔ 
7 


َال لَوید؛ قالْرا عَثًَا ابو عَوائڈ عَن َال ئن غزبء عؿ تثُضکب ن شلواِ ئ 
َحل عَبْ الله بن مر علی اب اور يعونه وَهُوَ مَریفش: فَقَالَ: آلا تَذْعُو اللهَ لِي؛ بَ ا ابْنَ 
غُمَرَ؟ قَان: : إِتي سَمِعت رَسُول اللہ پل : یَقُولُ: دلا تُقبَل صَلاۃ 0-27 


وتنویرہ ما حققه في (الروض الأئف) في قول ورقة: 
ومظھر فسي البسلاد ضیساء نور یقیےمبے البریة أناتموجا 

بن في البیت ما یوضح الفرق بینھماء ٭ فإن الضیاء الشعاع المنتشر عن النورء فالنور أصله 
ومبدؤہ کما قال تعالی : هفََمَا ساٹ ما عولم تَهَبَ ال پثُورہم“ [البقرةء آیة: ۷۷]ء اوجعل الشمس 
ضیاءاء لأن القمر لا ینتشر عنه ما ینتشر عنھاء لا سیما في طرفي الشھر ٭+ ولذا سمی اللہ القمر 
اه4 دون اضیاء۷ء فعلم أن بینھما فرقاً : لغة واستعمالاء وإن کان في کل منھما أبلغیة من 
جھقف وأن إطلاق النور علی اللہ وجھه ظاھر کذا فيی نسیم الریاض . 

قولە: (حجة لك أو عليك) إلخ : معناہ ظاھر أي: تنتفع بە إن تلوته وعملت بەء وإلا فھو 

قولہ: : (کل الناس یغدو) إلخ أي: یصبح أو یسیر۔ قیل : الغدو السیر في أول النھار؛ ضد 
الرواح؛ وغدا یغدو غدواً: مأخوذ من الغدوۃ : ما ہین الصباح وطلوع الشمس؛ والمعنی: کل 
أحد یسعی ویجتھد في الدنیاء ویری أثر عمله في العقبی . 

قال الطیبي : (وھو مجملء تفصیلہ: قولہ قلُ: افبائع نفسہ) أي: حظھا بإعطاٹھاء وأخذ 
عوضھا وھو عمله وکسبەء فإن عمل خیراً فقد باعھاء وأخذ الخیر عن ثمنھا4. 

قوله: (فبائع نفسه) إلخ: معناہ کل إنسان یسعی بنفسه فمنھم من یبیعھا للہ تعالی بطاعتہء 
فیعتقھا من العذاب؛ ومنھم من یبیعھا للشیطان والھوی باتباعھماء فیوبقھاء أي: پھلکھا. واللہ 
أعلم. 

)٢(‏ ۔ باب: وجوب الطھارۃ للصلاۃ 

(٤)۔‏ قولەه: (لا تقبل) إلخ: في القاموس : ا۷تقبله وقبله - کعلمه - قبولاً تای : بالفتح) 

وقد یضم: : آخذ6ا۔ 


< قوله: ەقال٥ أي ابن عمر؛ والحدیث أخرجه الترمذي في جامعہ في فاتحة کتابهء آبواب الطھارة؛ باب ما‎ )١( 


+٦٠‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ای 


ومنہ قوله تعالی : امو ای قب الَيَة عَنَ یباووہ4 (الشوری؛ آبة: ]٠٢‏ وقال: فغَافر الا 
وقاپل زي4 [غائر آیة: ۳] کذا في شرح القاموس 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: فالقبول فی الأصل معناہ: الأخذ یقابله الردء وحاصل 
الحدیث أن اللہ سبحائە وتعالی لا یاخذ صلاة أھدیت إليە بغیر طھارةء بل یردھا إلی صاحبھاء 
فتبقی ذمته مشغولة بھا غیر فارغة عن المطالبة بھا۔ 

وھذا القبول ۔ أي : بمعنی الأمخذ مطلقاً ۔ ضد الردء هو المرادف لنفس صحة العمل؛ 
والموجب لفراغ الذمةء إلا أنا نشاھد أنه قد یکون أخذ الشيء المطلوب بحیث یلوح عليه مخایل 
رضی الآخذ؛ والتبشبش والسرور؛ وإسفار الوجهہ وضحکہ إليهء وهو القبول الحسنء الکامل من 
أفرادہ. 

وقد یکون بحیث یصحبه شيء من الکراھیة والانقباض والتسخط والتکلم وعبس الوجەء 
إلا أنە لا یردہ وھو أدنی درجات القبول؛ فالمنفي فيی حدیث الباب هو نفس القبول المطلق 
ان 2 وھو ضد الرے والمنفي في أمثال قوله نان : امن آتی عزافاً لم تقبل لە 
صلاة) هو بعض أفراد القبول الذي سمیناہ بالقبول الحسن؛ اقتباساً من قوله عرٌ وجل: تھا 
7-7 يِقَبلي حَسٍ 4 لال عمرانء آیة: ٦ص‏ ۶ سٹت٭" : الآن تقبل لي صلاۃ 
واحدة أحب إليٌ من جمیع الدنیاء لأن اللہ تعالی قال: فإِتَما يَتَکبلَ ال یں الْمُلَيينَ ک۹ (المائدت آیة: 
۷ء 

ومن ھھنا قال صاحب البحر: فإن القبول لا یلازم الصحةہ لأن الصحة تعتمد وجود 
الشرائط والأرکان: والقبول یعتمد صدق العزیمة وخلوصھاء وله شرائط کثیرة) اھ 

وھذا الذي قلناء من حمل حدیث الباب علی حقیقة القبولء وحدیث العراف وغیرہ علی 
التجوز فیەء بإطلاق العام علی أکمل ما صدقاتہ: عکس ما قاله الحافظ في الفتح فإنه ادعی أن 
القبول معناہ الحقیقی : هو الذي حملنا عليه حدیث العراف؛ والمعنی الذي حملنا عليه حدیث 
الباب هو المجاز۔- 

وما ذکرنا من اجتماع القبول مع شيء من السخط والکراهیة نبە عليه العلامة بحر العلوم 
في فواتح الرحموت؛ حیث قال: 

(یقول هذا العبد: ما ذکرہ الشیخ ابن الھمام مندفعء فإِله ذھب أن المقصود في العبادات: 
الثواب؛ لکن لا نسلم أنه ینافي تعلق النھي الذي موجبە العقاب؛ فإنه یجوز أن یثاب ویعاقب 


جاء لا تقبل صلاۃ بغیر طھور رقم )١(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب لا یقبل الله 
صلاة بغیر طھورء رقم (۲۷۲). 


کتاب : الطھارة مد3 


علی فعل واحدء فإنه لما جوزنا أن یکون الشٰيء عبادة ومشروعاً بذاتهء ویکون منھیاً وغیر 
مشروع بوصفہ؛ فإذا آتی المکلف بھذا الفعل استحق لأن یعطي أجر نفس الفعلء ویعاقب علی 
إتیائه بہوصف غیر مشروع؛ وأن لا یوجب ھذا الفعل نیل الدرجات العظیمة لاشتماله علی وصف 
غیر مشروع؛ فلیس ببعید أن یقال: إن ملازمة الارتکاب بالمٹھی عنه أبطل أجر الحسنةء لكنە 
سقط ذمته المشغولة بھا بوجودھاء فالسقوط عن الذمة بفعلھا هو نحو من الثواب؛ وإذا عرف 
الحال في العبادات ففي المعاملات بالطریق الأولی٢.‏ 

قال الشارح بلڈ٭: (حدیث الباب نص في وجوب الطھارۃ للصلاةۃء وقد أجمعت الأمة علی 
أن الطھارة شرط في صحة الصلاة) اھ. 

آما تکفیر المصلي بغیر الطھارۃ تعمداً فقال في سیر الوھبانیة: وفي کفر من صلی بغیر 
طھارۃ مع العمد خلاف في الروایات یسطر. 

قال في الدر المختار: (إن تعمد الصلاة بلا طھر غیر مکفرء کصلاته لغیر القبلة أو مع 
ٹوب نجس وھو ظاھر المذھب؛ کما في الخائیة. قال في الحلیة: إن الموجب للاکفار في ھذہ 
المسائل هو الاستھانةء فحیث ثبتت الاستھانة في الکل تساوی الکل في الإکفار وحیث انتفغت 
منھا تساوت في عدمه؛ وذلك لأئه لیس حکم الفرض لزوم الکفر بترکە؛ وإلا کان کل تارك 
لفرض کافراء وإنما حکمە لزوم الکفر بجحلہ بلا شبھة دارئةه اھ ملخصاً. أي: والاستخفاف 
فی حکم الجحودہ قال ابن عابدین کل : اوھو بمعنی الاستھزاء والسخریة بہء أما لو کان بمعنی 
عد ذلك الفعل خفیفاً وهیّنا من غیر استھزاء ولا سخریةء بل لمجرد الکسل أو الجھلء فینبغي أن 
لا یکون کفراً عند الکل تأمل؟ء کذا في رد المحتار۔ 

قولە: (بغیر طھور) إلخ : بضم الطاء المھملةء والمراد بە ما هو أعم من الوضوء والغسل 
والتیممء ولھذا الحدیث أمر أبو حنیفة 88 بتأخیر الصلاۃ لمن لم یجد الطھورین؛ وقد أخرھا 
عمر بن الخطاب ظلله في سریة کان معہ عمار بن یاسر شَلللہ حین فقد الماء ولم یقف علی تیمم 
الجنب؛ فما صلی بغیر طھارةء وقد ثبت (أن رسول الل قلٍ بالناسء فلما انفتل من صلاته إذا 
هو برجل معتزل لم یصل مع القومء فقال: ما منعك یا فلان أن تصلي مع القوم؟ قال : أصاہتني 
جنابة ولا ماء قال: عليك بالصعید فإنه یکفیك) وظاھر سیاق آیة النساء أیضاً یدل علی النھي 
عن قربان الصلاة للجنب قبل الاغتسال في جمیع الأحوال؛ وما استثني منە إلا عابر سبیل؛ ثم 
فصل حکم ھذا المسٹٹنی ومن في حکمە من المرضی بأنھما إذا لم یجدا الماء یتیممانء فکان 
المستٹنی هو المتیمم فقطء وکل من سواہ داخل في أصل عموم النھي؛ ولا بد لأخراج فاقد 
الطھورین منه من دلیل مستقل؛ وإلا فعموم نھي القرآن وحدیث الباب کاف للرد عل من یصلي 
بغیر طھارۃ سواء کان واجلاً للطھورین أو فاقداً لھما. والل أعلم. 


۲" الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال في الدر المختار وشرحە: (والمحصور فاقد الماء والتراب؛ بأان حبس في مکان 
نجس؛ ولا یمکنە إخراج تراب مطھرء وکذا العاجر عنھما لمرض : یؤخرھا (أي: الصلاة) عندہ 
(أي: الإمام أبي حنیفة) وقالا (أي: أبو یوسف ومحمد رحمھما ا۵) یتشبه بالمصلین کالحائض 
إذا طھرت في رمضانء فإنھا تمسك تشبھاً بالصائم لحرمة الشھر ثم تقضي؛ وکذا المسافر إذا 
أفطر فأقام: وبہ یفتی؛ وإليه صح رجوع الإمام أبي حنیفة ک8 کما في الفیض) اھ. 

ولھذا التشبه نظائر في الأخبار والآثار فقد روی أبو داود فی سننه: ‏ ان رسول الل پا 
.قال لأسلم: صمتم یومکم ھذا؟ قالوا: لاء قال: فأتموا بقیة یومکم واقضوہہ قال أبو داود: 
یعني : صوم عاشوراء. 

وفي فتح القدیر: اقال ابن عمر لمن جامع امرأته محرماً: بطل حجةہ قال لە السائل: 
فیقعد قال: لاء بل یخرج مع الناس ویصنع ما یصنعون: فإذا أدرکه من قابل حج وأھدی: 
ووافقه علی ھذا ابن عباس وعبد اللّه بن عمرو بن العاص نلچ وصحح البیھقي إسنادہ عنھم؛ 
وفي موطاأً مالك من بلاغاتہ عن علي وعمر وأبي ھریرة وچ نحوہ؛ إلا أن علیاً ظظل قال: 
یفترقان حتی یقضیا حجھما). اھ۔. فھذا مأخذ التشبه عند الحنفیة۔ 

وأما وجوب القضاء عندھم بعد وجدان أحد الطھورین: فلقوله قٌ: 9 دین اللہ أحق أن 
یقضی)٢۔‏ 

ھذاء وفي مسألة فاقد الطھورین أقوال للعلماء رحمھم اللہ تعالی: 

اأحدھا: أنه یجب عليه أن یصلي؛ فالمنصوص عن الشافعی تَللہ وجوبھاء وصححصہ اکٹر 
أصحابہء واحتجوا بأنە عذر نادرء فلم یسقط الإعادة, : 

والمشھور عن أحمد ۔ وبە قال المزنی: وسحنونء وابن المنطر ۔ لا تجب: وقالوا: لا بد 
من دلیل علی وجوب الإعادة. ۱ 

وقال مالك وأہو حنیفة رحمھما الله في المشھور عنھما: لا یصلي؛ لکن قال أبو حنیفة 
وأصحابہ: یجب عليه القضاء؛ وبه قال الثوري والأوزاعي رحمھما الل. 

وقال مالك فیما حکاہ عنە المدنیون: لا یجب عليه القضاء. وھذہ الأقوال الأربعة هي 
المشھورۃ في المسألةء وحکی النووي کل في شرح المھذب عن القدیم: تستحب الصلاق 
وتجب الإعادۃ وبھذا تصیر الأقوال خمسة. والل أعلم؛ کذا في الفتح. 

قوله: (ولا صدقة) إلخ : ناسب ذکر العبادة المالیة بعد ذکر البدنیة والطھارۃ المعنویة بعد 
ذکر الطھارۃ الحسیةء فإن الصدقة طھارة النفس من رذیلة البخل وقلة الرحمةء قال اللہ عرٌ وجل: 


فْذ ین نیلم صَلَقة فُلِيَيْكْم تَتَہم اج4 [التوبق آیة: ,]١۰۳‏ 


کتاب : الطھارۃ ٦٣۳‏ 


غُلوك؛ وَکُتَ عَلی البَضْرَو 
۶ ل ٰٹ٣َئھ٭‏ قالا: عَدَنَتا مُحَمدٌ بْنُ جغفر 


خَدَننَا شْغعَة . ح وَحْدَّنَا او بر بْنٔ أبي شَیَة. ۔ حَدَثنا حْسَیْنُ بْنْ عَلِيْ عَنْ زَائِدةً. 08 


کر وَوَكِيغٌ: غنْ إِسْرائیل . وف کون وا کا ا ال ا کا ا کو ا لا 


قوله: (من غلول) إلخ : بضم الغین أي: مال حرام. قال اللہ تعالی : یھ ان عَامَثوا 
آَنفٹوا ین عبت تا کسیٹز میا یی کل ور الا ول لیکش ايک ك یق لٹاظدم 
مآ آن موا ذیث وَآخلَموا آن الک کی سید (لل 4 (البئر آیة: ۲۷۷] فاللہ سبحانه وتعالی طیّب؛ لا 
یقبل إلا طیباء ٭ الب تین وَالبونَ لیب [التوں آیة: .]٢٢‏ 

ار یت جحہ ٭ قال الل تعالی: ڑکا کن ا آن یل وکن بقل بت یکا 
عَل یم الِقيَةِ َ4 [ال عمران؛ آیة: ١٦٦]ء‏ والمراد ھنا من تصدق بماخان؛ بان تصدق من مال حرامِ 
فلا یٹاب علی التصدق؛ بل یعاقب إن علم أنە حرام؛ وثوابە لمالکەء ومحل ھذا إذا کان یعرف 
مالکە أو وارٹہء وإلا فھو مأمور بالتصدق بە ولا یتصور أنە یؤمر بالتصدق بە ولا یقبل منەء کذا 
فی شرح المشکاة. 

قال الشیخ الأنور: 'اوقد صرح الحافظ ابن القیم في کتابه بدائع الفوائد: أنه یٹاب علی 
التصدق إذا کان التصدق واجباأً٢.‏ 

وقال الأبي ک٘ٛلڈہ: انعم؛ الصدقة بالمال الحرام أرجح لصرفه عن النفس؛ والل أعلم. 

قوله: (کنت علی البصرۃ) إلخ : معناہ: أُنك لست بسالم من الغلولء فقد کنت والیاً علی 
البصرۃء وتعلقت بك تبعات من حقوق اللہ تعالی وحقوق العباد ولا یقبل الدعاء لمن ھذہ 
صفتهء کما لا تقبل الصلاة والصدقة إلا من متصون. 

والظاھر ۔ واللہ أعلم ۔ أن ابن عمر قصد زجر ابن عامر؛ وحثہ علی التوبة وتحریضه علی 
الإقلاع عن المخالفات؛ ولم یرد القطع حقیقة بأن الدعاء للفساق لا ینفعء فلم یزل النبي لق 
والسلف والخلف یدعون للکفار وأصحاب المعاصي بالھدایة والتوبة؛ والل أعلم . 

)۰٠٠(‏ ۔ قوله: (قال آبو بکر ووکیع : حدثنا) إلخ: معناہ: أن أبا بکر بن أبي شیبة رواہ عن 
حسین بن علي عن زئادةء ورواہ أبو بکر أیضاً عن وکیع عن إسرائیل؛ فقال أبو بکر ووکیع: 
حدثناء وھو بمعنی قولهە: (حدثنا وکیع۷. 

وسقط في بعض الأصول لفظ ٦حدثنا١‏ وبقي قوله: ۷ ابو بکر ووکیع عن إسرائیل؟ وھو 
صحیح أیضاًء ویکون معطوفاً علی قول أبي بکر أولاً: سدثنا حسین) أي: وحدثنا وکیع عن 
إسرائیل. ووقع في بعض الأصول ھکذا: اقال أبو بکر: وحدثنا وکیع) وکله صحیح. واللہ 
أعلم. کذا في الشرح. 


+٦۲٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُلّهُمْ عَنْ سِمَاكِ بن عزبء بَا الإسْتاو عَنِ ايل بملله 


۲ ۔ (۲) حدثنا مُحَمَدُ بن راف موا و و حَدَتَنَا مَعْمَرُ بن 
رَاشِدِ عَنْ مَمامِ بن مُتَبَو أَيي وَغبٴ بن مُتَبُو قَالَ: عَٰذَا مَا عَدَتكَ ا َبُو هُرَيرَ''' عَنْ 
محمد زشول الله يك نَدف: أَعَاوی مٹیا : وَقَالَ رَسشول اللہ کل : ×لا نتُفْبَلُ صَلاۂ 


أَحَيِکُم ٤‏ ا إِذًا أَخدَكَ ٤‏ کی چو سمش فیصوت سر رمھوسصت خینیاسیچپ کہ ٹک 


قولە: (کلھم عن سماك بن حرب) إلخ: یعني : بہ شعبة وزائدۃء وإسرائیل. 

۲۔ )۴۲٢(‏ ۔ قولە: (إذا احدث) إلخ: أي: صار ذا حدث قبل الصلاة آو في أئنائھاء 
والمراد بالصلاةۃ المضافة: صورتھاء أو باعتبار ماکانتء کذا في المرقاۃ 

قال بعض الشارحین: ھذا الحدیث رد علی من یقول: إذا سبقه الحدث یتوضاً ویبني علی 
صلاته. 

قلت: ھذا قول أبی حنیفة ما وحکي عن مالك؛ وھو قول الشافعي في القدیم وھو 
لیس برد علیھم أصلاًء لأن من سبقه الحدث إذا ذھب وتوضأً وبنی علی صلاته یصدق عليه أنە 
توضأً وصلی بالوضوءء وإن کان القیاس یقتضي بطلان صلاتهء علی أنە ورد الاثر فيه. کذا في 
عمدۃ القاری 

قال النووي ٴَل8: اواختلفوا في أن الوضوء فرض علی کل قائم إلی الصلاة أم علی 
المحدث خاصة؟ فذھب ذاھبون من السلف إلی أن الوضوء لکل صلاۃ فرض؛ بدلیل قوله تعالی: 
نتم ال الَلرۃ ایارک [المائدۂ آیة: ]٦‏ وذھب قوم إلی أُن ذلك قد کان ثم نسخ؛ وقیل: 
الأمر بە لکل صلاة علی الندب . وقیل : بل لم یشرع إ فو ولکن تجدیدہ لکل صلاۃ 
مستحب؛: وعلی ھذا أجمع أھل الفتوی بعد ذلك: ولم یبق بینھم خلاف؛ ومعنی الاّیة عندھم : 
إذا قمتم محدثین . وقیل : إذا قمتم من المنام . 

قلت: دل حدیث الباب علی أن الأمر الوجوبي بالتوضأً عند القیام إلی الصلاة إنما یتوجە 
إلی المحدث خاصة وقد نبه اللہ سبحانه وتعالی في خاتمة آیة الوضوء علی أن المقصود من 
فرضیة الوضوء والفسل أو التیمم لیس إلا ےج تہ 


2 


مطھراء فإنه قال: للمَا يُریڈ الہ إيَجَْسَل عَلِعظم من حرج ولکن بریڈ ِمُلهَرَکُمْ وَلِييم کہ 


)١(‏ قولە: (حدثنا أبو عریرۃہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب لا تقبل صلاة بغیر 
طھور؛ رقم )۱۳١(‏ وفي کتاب الحیل؛ باب في الصلاۃء رقم .)١۹٥٤(‏ وأبو داود في سنلەء في کتاب 
الطھارة باب فرض الوضوءء؛ رقم .)٦٦(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب ما جاء في 
الوضوء من الریج؛ رقم (۷۳). 


لک لَمَلَحٹُمب“ (المائدہ: آیة: ٦ا‏ فمن کان ھذا المقصود أي : التطھر من الأحداث والأخباث 
حاصلاً لە من قبل: فالأمر لوجوبي لا یکون متوجھاً إليه؛ بل لا یبعد أن یکون إیجاب الطھارۃ 
علی الطھارۃ مع حصول المطلوب الضروریي من قبل : إبقاعاً للناس في نوع من الضیق والحرج 
الذي نفی اللہ إرادت وعبر عنه رسول ال قُ بالمشقة فیما رواہ أحمد مرفوعاً: الولا أن أشق 
علی اُمتي لأمرتھم عند کل صلاة بوضوء) وإسنادہ حسن عند المنذري وصحیح عند ابن تیمیة 
صاحب المنتقی والل أعلم . 

قال صاحب الکشف من أصحابنا : اقال القاضي الإمام کا: الحدث شرط زید في الایة 
لا بالرأيی: ولکن بدلالة النص؛ فإنه قال: فئد یڈ لِعلهَرَكُم دَلِثُمٌا (المائدى آیۃ: ٦‏ وقال في 
الاغتسال: : کٹخ ٹیا کاکھڑیا رن4 سادہ آن: ٦٠٦ا‏ وقال في بدل الوضوء: طإكة أَحَ لن وک یڑ 
التَايطٰ آؤ لثم السا کلم کو مہ تَتَیَتَما صَیيدا× [المائدةء آیة: .]٦‏ وإنما یتعلق وجوب التیمم 
الذي هو بدل ہما یجب بە الأصل؛ فتعین ان المراد بصدر الایة: إذا قمتم إلی الصلاة وأنتم 
محدثون؛ ولکن سقط ذکر الحدث اختصاراً لما فی الاَیة ما یدل عليه٢.‏ 


وقال بعض الأئمة المحققین: اختیر هذا النظم - وھو أن الحدث لم یذکر في الوضوء 
وو ضس وذکر في البدل وھو التیمم ۔ لأن الوضوء مطھر بنفسه وحقیقته؛ کما قال 
تعالی: فاولیکن بُریڈ لمکم (الانق آید: ]٦‏ فدل کونە مطھراً علی قیام النجاسة؛ لأن المطھر ما 
بت الطھارت ویقتضی ذلك ثبوت النجاسة؛ لیصح إثبات الطھارۃ: فإن إثبات الثابت مستحیل؛ 
فاستغنی عن ذکر الحدث٠‏ بخلاف التیمم لأئە لیس بمطھر بنفسهء بل هو تلویث حقیقةء فلم یدل 
ذکرہ علی قیام نجاسة فلو لم یذکر الحدث فیە صریحاً لتوھم أن الحدث لیس بشرط فیە؛ بل 
بسزا ای لکل سلا لہ علم الع میدن ویلزم علی ھذا التقریر أن الحدث قد ذکر في 
الغسل بقوله ن ون کم جب کا کہ [المائدۃء آیة: ]٦‏ مع أنه تطھیر حقیقة کالوضوء ویجاب 
بأن الوضوء متعلق بالصلاةۃ أي: : شرعه لاجل الصلاۃء وسبب وجوبە إرادةۃ الصلاۃ والحدث 
شرط وجوبە؛ فلم یذکر الحدث في الوضوء صریحاً لیعلم بظاھر النص أن الوضوء مشروع لکل 
صلاۃء إما بطریق الفرض٠؛‏ أو الندب؛ فإذا کان محدثاً کان الأمر فيی حقه لاإیجاب؛ فیکون 
الوضوء فرضاًء وإذا لم یکن محدثاً کان الأمر في حقه للندب؛ ۹‌۶ 7 
الصلاۃء فأما الفسل فلیس بمسنون لکل صلاةء بل هو فرض خالص؛ أي: الغسل الذي تعلق بہ 
الصلاة نوع واحد وھو الفرض؛ فلم یشرع إلا مقروناً ایی نتر عکرخل : ران كَتم 
نبا کاکو وہ [المائدةء آیة: ]٦‏ ولا یلزم عليه غسل الجمعة والعیدین؛ لأن المدعي أن الغسل ٌ 
صلاة لیس ہمسنونء وبشرعیة الغسل للجمعة والعیدین لا یثبت کون الغسل سنة سنة لکل صلاۃء علی 
أن کلامنا فیما ثبت بالکتاب وبإشارتەء وذلك ثبت بالسنة. 


ای ۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عتی بََوَضًاء. 
)٣(‏ ۔باب: صفۃة الوضوء وکماله 


۷۔ (۳) حدثني أَبُو الطْامِرِ أَحْمَدُ بْیْ عَرِو بن عَبْد الله بن عَمْرِو بن سَرْح؛ 


وَحَرمَلَةْ بْنْ بَحْی الُچیبیٔ. ٹٌالا: احْبَرَنًا ابی وَهُب؛ عَنْ يُوتّسسَء عَنِ ابْن يِهَاب؛ أَن 


یں اوھ ہیں پر ہی اھ سو وا شک و ہے و کا ھا وو کے کر کر(“ 
عَطْاء بَْ یَرِید اللیْٹيٌُ َو أنَ رن ئزلی غْلْمَانَ أَغْبْرَ ان غُنْمَان بْنٌ عَفَان''' رضي 


الله عنه دَهَا ہو فَتوَصَاء فَقَسَلِ گَقَیْه ثلّت مَرّاتِ. ثُمُ مَضْمَضّ وَاسْت جن 


قوله: (حتی یتوضا) إلخ : أيی: بالماء أو ما یقوم مقامہء وقد روی النسائئيی بإسناد قوي عن 
أبيی ذر مرفوعاً: ‏ الصعید الطیب وضوء المسلمٴ فأطلق الشارع علی التیمم أنه وضوء؛ لکونە قام 
مقامہء کذا في الفتح. 

)٣(‏ ۔ باب: صفة الوضوء وکماله 

۳٣۔‏ (٢٢۲)۔‏ قوله: (آن حمران) إلخ : ہبضم الحاء هو وعطاء بن یزید وابن شھاب کلھم 
تابعیون یروي بعضھم عن بعض ۔ 

قوله: (دعا بوضوء) إلخ: بفتح الواو اسم للماء المعد للوضوء ہالضم الذي هو الفعل 
وفیە الاستعانة علی إحضار ما یتوضاأً بە. 

قوله: (فغسل کفیە) إلخ: فیە دلیل علی أن غسلھما في أول الوضوء سنة: وھو كکذلك 
باتفاق العلماء. 

قوله: (ئم مضمض) إلخ : أي : ردّد الماء في فمه . 

قال الحافظ کل : الم آر في شيء من طرق ھذا الحدیث تقیید ذلك بعد نعم! ذکرہ ابن 
المنذر من طرق یونس عن الزھري؛ وکذا ذکرہ أبو داود من وجھین آخرین عن عثمان؛ واتفقت 
الروایات علی تقدیم المضمضة). 

قوله: (واسٹنٹر) إلخ : قال النوويی: (الجمھور علی أن الاسٹنثار هو إخراج الماء من 


)١(‏ قولہ: اعثمان بن عفان؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب الوضوہ ثلاثاً 
ثلاء رقم )۱٥۹(‏ و(١٦٦).‏ وباب المضمضة في الضوہ؛ رقم .)٦٦١(‏ وفي کتاب الصیامء باب سواك 
الرطب والیابس للصائمء رقم .)۱۹۳٤(‏ وفي کتاب الرقاق؛ باب قول الل تعالی: ڈیا آیھا الناس إن وعد 
ال حق فلا تفرنکم الحیاۃ الدنیاچ رقم .)٢٦٦٣(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الطھارةء صفة الوضوء؛ 
باب المضمضة والاستنشاق؛ رقم .)۸٤(‏ وباب بأي الیدین یتمضمض: رقم (۸۵). وآأبو داود في سننەء في 
کتاب الطھارةء باب صفة وضوء اللبي قل رقم (١٥٥۔ .)٦١١‏ 


کتاب : الطھارۃ ۷ 


عَسَل وَجَۂ لک مَراتء ثٌ مُسَل يك ایی لی اليزققی کٹ مَراب تم عَسَل بن 
الیْشرّی مِكْل فَلِكَ. ا را تم عَسَل رِجْلَه الیْثنَی ا ا ا ا ایا 


الأئف بعد الاستنشاق؛ وھو جذب الماء بالنفس إلی الأقصی؛ ویدل عليه الروایة الأ'خری 
(استنشق واستنٹراء فجمع بینھماء وھو مأخوذ من (النثرۃ4 طرف الأئف. 

قوله: (ثم غسل وجھھە) إلخ : فیە تأخیرہ عن المضمضة والاستنشاق؛ وقد ذکروا أن حکمة 
ذلك اعتبار أوصاف الماء لأن اللون یدرك بالبصر؛ والطعم یدرك بالفم؛ والریح یدرك بالأئف؛ 
فقدمت المضمضة والاستنشاق ۔ وھما مسنونان ۔ قبل الوجه ۔ وھو مفروض ۔ احتیاطاً للعبادة 
کذا في الفتح . 

قولە: (ٹلاٹ مرات) إلخ: أ جمع المسلمون ن علی ان الواجب في غسل الأعضاء مر 
وعلی ان الثلاث سنة۔ 

قوله: (إلی المرفق) إلخ : بکسر المیم وفتح الفاء؛ وفیه العکس؛ اسم لملتقی العظمین: 
عظم العضد وعظم الذراع؛ وغسل المرفقین وکذا الکعبین فرض عند الجمھور: خلافا لزفر 
وداود الظاھري رحمھما اللہء فمن قال بالوجوب جعل (إلی) في الاّیة بمعنی (مع) ومن لم یقل 
بە جعلھا لانتھاء الغایة. 

قال في البحر بعد ذکر الأدلة : ٭والحق أن شیئا مما ذکروہ لا یدل علی الافتراض؛ 
فالاولی الاستدلال بالإاجماع علی فرضیتھماء قال الإمام الشافعي ظلللہ في الأم: الا نعلم 
مخالفاً في یجاب دخول المرفقین في الوضوء) وھذا منه حکایة لاًٍإجماع۔ 

قال في فتح الباري بعد نقله عنه: : افعلی ھذا نزفر کل محجوج بالإجماع قبلەه؛ وکذا من 
قال ذلك من أھل الظاھر بعد ولم یثبت ذلك عن مالك صریحاء وإنما حکی عنه أشھب کلاماً 
محتملاًء وحکم الکعبین کالمرفقین) اھہ. 

وفعل النبي گل أ٘یضاً یدل علی دخول المرفقین في الأیدي؛ والکعبین في الأرجلء فإنه 
روی مسلم عن أبي ھریرة مرفوعاً : احتی أشرع في العضد وحتی أشرع في الساق). 

قال صاحب المنتقی : اویتوجە منە وجوب غسل المرفقینء لأن نص الکتاب یحتملهء وھو 
مجمل فیه؛ وفعلہ قللُ بیان لمجمل الکتاب: ومجاوزته للمرفق لیس في محل الإجمال لیجب 
بذلك٢٢اھ.‏ 

قولە: (ثم مسح برآسە) إلخ: وفي بعض الروایات بحذف الباء. 

قال ابن رشد في بدایة المجتھد: ٦اتفق‏ العلماء علی أن مسح الرأس من فروض الوضوء؛ 
واختلفوا في القدر المجزئ منە؛ فذهھب مالك إلی أن الواجب مسحه کله . وذھب الشافعي:؛ 
وبعض أصحاب مالك؛ وأبو حنیفة إلی أن مسح بعضه هو الفرض؛ ومن أصحاب مالك من حد 


٢"‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھذا البعض بالثلثٹ؛ ومنھم من حدہ بالثلثینء وأما أبو حنیفة فحدہ بالربعء وحدہ مع ھذا القدر 
من الید الذي یکون بە المسح؛ فقال: إن مسحه باقل من ثلائة أصابع لم یجزئەء وأما 
الشافعي ؟لڈ فلم یحد في الماسح ولا في الممسوح حداً. 

وأصل الاختلاف في ھذا الاشتراك الذي في الباء في کلام العرب؛ وذلك أنھا مرة تکون 
زائدةء مثل قوله تعالی لقن يالَمْن م4 [المزمنون, آیة: ]٢٢‏ علی قراءة من قراأً ہتنبت) بضم التاء 
وکسر الباء من أنبت؛ ومرۃ تدل علی التبعیض مثل قول القائل : (أخذت بثوبه وبعضدہ؛ ولا 
معنی لإنکار ھذا في کلام العرب؛ أعني کون الباء مبعضةء وھو قول الکوفیین من النحویین؛ 
فمن رآھا زائدة أوجب مسح الرأس کله؛ ومعنی الزائدۃ هھنا کونھا مؤکدة؛ ومن رآھا مبعضة 
وجب مسح بعضہ6 اھ., 

وفيی شرح المختار: ڈالاّیة مجملة في مسح الرأس؛ لأنه یحتمل إرادة الجمیع؛ وإرادة ما 
یطلق عليه اسم المسح؛ وإرادۃ بعضهء وقد صح عن النبي قٌ: أنە حسر عن عمامتہ ومسح علی 
ناصیتہء فصار بیاناً للًیة وحجة علی المخالف؛ والمختار مقدار الناصیةء هو ربع الرأس؛ 
لکونه إحدی جوانبە الأربع؛ أي: الناصیةء والقذال: والفودان. 

فإن قیل: لم قلت: إنە مجمل في حق المقدار؛ والمجمل ما لا یمکن العمل بە قبل 
البیانء وقد أمکن العمل بە قبل البیان ھھناء لأنه لما کان المراد بە مطلق البعض یخرج عن 
العھدة بأدنی ما یطلق عليه اسم البعضض؛ کما قلنا في الرکوع والسجود؟ 

قلنا: مطلق البعض غیر مراد بالإاجماع؛ إذ ذاك یحصل بغسل الوجه؛ فلا حاجة إلی 
یجاب علی حدة؛ فعلم أن المراد بە بعض مقدر: کالثلث؛ أو الربع؛ کما قررہ المحققون. 

فإن قلت: المدعي ربع غیر معینء والدلیل یدل علی ربع معین ۔ وھو الناصیة لم یوافق 
الدلیل المدلولء والموافقة شرط بیٹھماء کما ہین الشھادة والدعوی. 

قلت: الحدیث یحتمل معنیین: التعینء وبیان المقدار وقد عرف أن خبر الواحد یصلح. 
مبِيّناً لمجمل الکتاب؛ والبیان إنما یکون في موضع الإجمال؛ ولا إجمال في المحل؛ لأنه 
معلوم ۔ وھو الرأس ۔ وإن الإجمال في المقدار لأنه الثلث أو الربعء فقوله عليه السلام یصیر 
بیاناً له. کذا فی شرح إحیاء العلوم. 

بقي الکلام علی أن مسح الربع فرض عملي لا اعتقادي؛ لأن خبر الآحاد ظني في نفسه 
مع قطع النظر عن صحة دلالتە وقد یطلق الفرض علی ما یفوت الجواز بفوتە: : کغسل الفم 
والأئف في الغسل: ویسمی ذلك فرضاً ظنیاء قاله القاري فيی شرح النقایة. 

وقال العیني بعد تسلیم أُن الفرض لا یثبت إلا بدلیل قطعي: ٦الأصل‏ في ھذا أُن خبر 


کتاب : الطھارۃ ۹ 


الواحد إذا لحق بیاناً لمجمل کان الحکم بعدہ مضافاً إلی المجمل دون البیانء والمجمل ھنا من 
الکتابء والکتاب دلیل قطعي). 

وقال الشیخ ابن الھمام ٹَِللہ: افیرجع البحٹ إلی دلالة الاّیةء ونقول فيه: إن الباء 
لاإلصاقء وھو المعنی المجمع عليه لھاء بخلاف التبعیض٠؛‏ فإن المحققین من أئمة العربیة ینفون 
کونە معنی مستقلاً للباء بخلاف ما إذا جاء فيی ضمن الإلصاق فلم یستوعب خرج عن العھدة 
بذلك البعض؛ لا لأنه هو المفاد بالباء وتمام تحقیقه فیما کتبناہ علی البدیع في الأصول؛ 
وحینلٍ یتعین الربعء لأن الید إنما تستوعب قدرہ غالباً فلزم) اھ . 

وفي الغنیة شرح المنیة: الما کان معنی الباء للژإلصاق؛ ومعنی المسح إمرار شيء علی 
شيء بطریق المماسة؛ ولا شك أن المراد بالشيء الأول ھھنا هو الید لأنھا آلة التطھیر؛ والید 
تقارب ربع الراأس في المقدارء فإذا أمرّت أدنی إمرار بحیث یسمی مسحاً حصل الربع؛ فکان 
مسح الربع أدنی ما ینطلق عليه المسح المراد من الاَیةا اھ. 

وقال الشیخ الأنور - أطال الل بقاءہ - بعد نقل عبارۃ بدائع الفوائد لابن القیم الدالة علی 
الفرق بین قولھم : اقرأت سورۃ کذا) وقولھم : اقرأت بسورۃ کذا): ٭أن المراد بالآول: أنە قرأ 
ھذا الشيءء والمراد بالثاني أنه أوقع القراءة المعروفة المعھودة التي اشتھرت بھذا الاسم بین 
الناسء وعھدت أنھاأي : جنس بالاتیان بھذہ السورۃ؛ ووجھه أن اقرأ) في متعارف اللغة متعد 
بنفسەء فإذا نقلتہ الشریعة إلی عرفھا ولقبت بە قراء: الصلاۃ صار لازماًء کأن معنی ہقرأ؛ علی 
ھذا فَل فعل القراءةء وھذا لا یحتاج إلی مفعول بەء فلما آرید تعلقه بسورۃ عدي بالباء؛ ومٹل 
ھذا في قوله تعالی: طوَأَمَسخُوا بویع پچ [المائدةء آیة: ]٦‏ بالباء وقولك: مسحت رأس الیتیم؛ 
الأول علی عرف الشریعةء وھو إمرار الید المبتلة علی الشيءء فاقتضی البلةء بخلاف الثاني؛ 
فإنه علی صرافة اللغةہ اھ. ٠‏ : 

قلت: وعلی ھذا فمعنی آیة المسح (اأوقعوا فعل المسح المعھود المعروف في الشرع 
بالرؤوس؛ وھذا مجمل باعتبار معناہ الشرعي المنقول إليە وتعیین مراد المتکلم؛ وقد عرف من 
السنة المستفیضة أن المسح بالرأس المعھود الذي واظب عليه صاحب الشرع لیس أقل من إمرار 
الید المبتلة علی الناصیةء فصار فعله للا بیاناً لمجمل الکتاب؛ إذ البیان یکون بالقول تارةء 
وبالفعل أآخری:ء کفعله في هیئة الصلاۃ وعدد رکعاتھاء وفعله في مناسك الحجء وقوله في مقادیر 
الزکاةۃ والعشر وغیر ذلك؛ فکان المراد من المسح بالرأس مقدار الناصیة ببیان النبي كٌهٍ کما نبە 
عليه صاحب البدائع . 

وقال القرطبي کَلڈ٭: ٦الباء‏ للتعدیةء فیجوز حذفھا وإئباتھاء لذلك یقال: مستحت رأس 
الیتیم؛ ومسحت برأسه. 


ہڈا الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقیل : إنما دخلت الباء لتفید معنی بدیعاء وھو أن الغسل لغة یقتضي مغسولاً بہ؛ والمسح 
لا یقتضي ممسوحاً بە؛ فلو قیل: رؤوسکم؛ ء لأجزا المسح بالید إمراراً من غیر شيء علی 
الرَاشس+> فدخلث:البات الفیذ مضشترحا بہف: وھ و الماء فكأنە قال: وامسحوا برؤوسکم الماء۔ 
کذا فيی شرح الموطا للزرقاني تہ 

وقال الشوکانيی : اوالحقیقة لا تتوقف علی مباشرة آلة الفعل ب بجمیع أجزاء المفعول؛ کما 
لا تتوقف في قولك: ضربت عمرأء علی مباشرةۃ اف سس ال فمسح رأسه یوجد 
المعنی الحقیقي بوجود مجرد المسح للکل أو البعض؛ ولیس النزاع في مسمی الرأس؛ فیقال: 
هو حقیقة في جمیعہہ بل النزاع في إیقاع المسح علی الرأس؛ والمعنی الحقیقي للدٍیقاع بوجد 
بوجود المباشرۃ؛ ولو کانت المباشرۃ الحقیقیة لا توجد إلا بمباشرة الحال لجمیع المحل: لقل 
وجود الحقائق في هذا الباب: بل یکاد یلحق بالعدمء فإنه یستلزم أن نحو اضربت زیداً؛ 
و(أبصرت عمراً) من المجاز؛ لعدم عموم الضرب والرؤیةا اھ. 

قلت: وکذلك وله تعالی : فوََمَدٌ پزایں خی بجر إِلیهگ [الاعراف: آیة: ]٠٥١‏ الظاھر المتبادر 
منه عند کل أحد بحسب العادة أُن الأخذ ما وقع إلا ببعض رأسە؛ وھو المقدم منهء کما یفھم 
من قولہ : لیر یگ [الاعراف: آیة: ]٥٥١‏ ومن جمعہ: الرأس مع اللحیة في الأخذء لقول ھارون 
مز ن لتق للا ایک4 (ط.ہ آید: ۹٤‏ وھذا أيی: الأخذ والجر بمقدم الرأس الذي یقال لە: 
الناصیة في اللغةق کان هو المعتاد عندھم في أخذ المجرم والأآسیر قھراء موی . ولذا قال 
سبحانہ وتعالی : فا ین مات إِلا ہُو ءَای نَاصییبً 4 (ھود آیة: ]٤٥‏ وقال: لسلَمًا بالَاِبَے یتر کو 
از ا)4 (العلق, الیتان: ]١١ ٠٦‏ وقال: فقِِمَد بای وَألق 4 (الرحلن, آیة: ٤٤‏ فعلم أن الأخذ 
بالراس في قضّة موسی وھارون علیھما الصلاۃ والسلام إنما أطلق علی الأخذ بالناصیة التي هي 
مقدم الرأس. 

وکذلك لا استبعاد في إطلاق المسح بالرأس علی المسح بالناصیة. 

وقال شیخنا المحمود قدس اللہ روحهہ : (ھب أن المراد في الاّیة مسح ج جمیع الرأس وھو 
المفروض؛ کما قاله مالك تَللہ ۔ إلا أُن السنة قد تقیم الجزء 0126 قال 
ابن القیم کلللہ: في أعلام الموقعین”": الا تری أن السنة قد جاءت فیمن نذر الصدقة ہجمیع مالە 


٤ہءاقب قولە: ەهاعلام الموقعین؟ قال شیخنا العلامة المحدث المحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدة ۔ أطال اللہ‎ )١( 
:)۹۹ في تعلیقاته علی (قواعد في علوم الحدیث) (ص ۹۷ ۔‎ 
اضطربت ألسنة العلماء في ضبط اسم ھذا الکتاب؛ فمنھم من یقوله: (إعلام الموقعین) بکسر الھمزة. ۔‎ 
وبعضھم بقولە : (أعلام الموقعین) ہفتح الھمزۃ. وذکر دلائل الطرفین ثم سوغ کلا الضبطین ۔ ن‎ 


کتاب : الطھارة اعد 


أنه یجزئە الثلٹ - مع قوله تعالی وَلیُثُا تُدورَمُمَ (الحبج؛ آیە: ٦۲۹‏ ۔؟ فأقام الثلث في النذر 
ورس تی و ای و روش ای کہ وو - مع 
قوله تعالی: : فی بَهّد وَےيّ نوصیٰ ہا آز دن4 [النساء آیة: ]١١‏ -. 


وقد روی رزین عن أہی لبابة آنه قال للنبي گل : (إن من توبتي أن أھجر دار قومي التيی 
أصبت فیھا الذنبء وأن أنخلع من مالي کله صدقةء قال : یجزئ عنك الٹلٹ6٢.‏ 


کذلك نقول: إن المفروض في الأصل مسح کل الرأس إلا أنە یتادی بمسح مقدمه الذي 
یقال لە: الناصیةء وذلك هو الربع وأحد جوانبه الأربعةء فإن الرأس: ناصیةء وقذال؛ وفودان. 
قاله السرخسي کَلڈ وإلی ما قال شیخنا نور الله مرقدہ أشار صاحب الھدایة في أبواب المحرم 
والل أعلم . 

وبعد ھذا فلا شك في أولویة استیعاب المسح بجمیع یع الراأُس وصحة أحادیلہ ولکن دون 
الجزم بالوجوب مفاوز . 

بقي الکلام في توحید مسح الرأس وتثلیثہ٭ فلیس في شيء من طرق حدیث الباب في 
الصحیحین ذکر عدد للمسح؛ وبە قال آکثر العلماء. 

قال الحافظ ابن تیمیة: یہ میم یر نو چو کچھ سی 
الأعضاء مرة مرۃ وتنازعوا في مسحه ثلاثاً: ھل یستحب؟ فمذھب الجمور: أنە لا یستحب 
کمالك وأبي حنیفة وأحمد فی المشھور عنہء وقال الشافعي وأحمد في روایة عنە: یستحب؛ لما 

في الصحیح: دأنە توضاً ثلاثاً ثلاا؛ وھذا عام وفي سنن أبي داؤد (أنه مسح برأسہ سه ثلاثا؛ ولأنه 

عو یت اما الوضوء: فسن فيه الثلاٹ کسائر الأعضاء والأول آصح؛ فإن الأحادیث 
الصحیحة عن النبي قُ تبین أنه کان یمسح رأسه مرة واحدة؛ ولھذا قال أبو داود السجستاني: 


< .۔قال: ہومما یتصل بالمقام أن اسم الکتاب ٢إعلام‏ الموقعین عن رب العالمین؟ کما هو معروف مستفیض. 
وأغرب قلم شیخ شیوخنا: الإمام الکشمیري رحمه اللہ تعالی؛ فقال في کتابه العظیم ہفیض الباري بشرح 
صحیح البخاري٥‏ ۲/ ۱1۲۷ء ۔ وقد نقل فیه عن کتاب ابن القیم هذا -: ما صورتە: 
اومرٌ عليه ابن القیم في !أعلام الموقعین)ء والصحیح ەأعلام الموفقین٢.‏ انتھی . وأثبتہ بفتح الھمزۃ وبلفظ 
دالموفقین؛ بالفاء ٹم القاف من التوفیق؛ وھو شيء غریب یعد من سبق القلم وتغییر الاسم الَلم وھو لیس 
بجائز إلا بنص عن صاحبه. 
وقد تابعه علی ھذہ التسمیة الخریبة للکتاب تلمیذہ ہ شیخنا العلامة الجلیل الشیخ محمد بدر عالم المیرتھيی 
رحمه اللہ تعالی؛ في تعلیقاته علی (فیض الباري؟ وھي من إملاءات الإمام الکشمیري أیضاًء وذلك في 
مواضع منھا: ۲ػ و٣‏ /١١٤۲ء‏ فانبتہ ہاعلام الموفقین؟. وقد علمت ما فیەء فلا تھم فیە٢.‏ انتھی. 


٣٢‏ الجزء الثاننيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِلّی الْكَغبیْن ثَلاّٹ مَرَاتٍ مٌ مَسَل الَیْشرّی مِثْل ََلِكَ۔ ماسجا مھ 
(أحادیث عثمان الصحاح تدل علی أنه مسح مرة واحدة) وبھذا یبطل ما رواہ من مسحہ ثلاث 
فإنہ یبین أن الصحیح أنە مسح رأس مرۃء وھذا المفصل یقضي علی المجمل؛ وھو قوله: ‏ توضاً 
ثلاثاً ثلاثا؛ کما أنە لما قال: : لإذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول) کان ھذا مجملاًء وفسرہ 
حدیث عمر أنه یقول عند الحیعلة: الا حول ولا قوۃ إلا با١‏ فإن الخاص المفسر یقضي علی 
العام المجمل؛ وأیضاً فان ھذامسح؛ والمسح لا یسن فیە التکرار کمسح الخف؛ والمسح في 
التیمم ومسح الجبیرۃ؛ وإلحاق المسح بالمسح أولی من إلحاقه بالغسل؛ لأن المسح إذا کرر 
کان کالغسل٢ھ.‏ 

قال في البحر: (وإذا کان التثلیث غیر مسنون: فھل یکرہ؟ فالمذکور في المحیط والبدائع: 
أنە یکر وفي الخلاصة: أنە بدعةء وقیل: لا بس بەء وفي فتاوي قاضیخان: (وعندنا لو مسح 
ثلاث مرات بثلاث میاہ لا یکرہ؛ ولکن لا یکون سنة ولا أدباًاء وھو الأولی کما لا یخفی إذ لا 
دلیل علی الکرامة؛ ورجح شارح المنیة الکراهة وأیدہ ابن عابدین في تعلیقه علی البحر؛ 
واستدل بحدیث: ‏ من زاد علی ھذا فقد أساء وظلم٤.‏ 

قال البیھقي : (وقد روي من أوجه غریبة عن عثمان ظلللہ تکرار المسح؛ إلا أنه مع خلاف 
الحفاظ لیس بحجة عند أھل العلم۷اھ. 

قال في الھدایة: ‏ والذي یروي من التثلیث محمول عليه بماء واحدء وھو مشروع علی ما 
روی الحسن عن أبي حنیفة)۔ 
علی إرادة الاستیعاب بالمسح؛ ؛ لا آنھا سے ھت جح 

قال الزیلعي : (وتکلموا في کیفیة المسح؛ یٹ ص+..و۶7۶7ء "0" 
راس ویمدھما إلی القفا علی وجه یستوعب جمیع الرأس؛ ثم یمسح أُذنيه بإصبعیه) اھ. 

وما قیل من أنە: یجافي المسبحتین والاإبھامین لیمسح بھما الأذنینء والکفین لیمسح بھما 
جانبي الرأس خشیة الاستعمالء فقال في الفتح: الا أصل لە في السنة؛ لأآن الاستعمال لا یلبت 
قبل الانفصالء والأذنان من الرأس). کذا في رد المحتار۔ 

قوله: (إلی الکعبین) إلخ : ھما العظمان الناشزان من جانبي القدمء أي: المرتفعان. کذا 
فی المغرب؛ وصححہ في الھدایة وغیرھا. 

وروی هشام عن محمد: آنە فيی ظھر القدم عند معقد الشراك قالوا: ہو سھو من هشامِ 
لان محمداً إنما قال ذلك في المحرم إذا لم یجد النعلینء حیث یقطع خفيه أسفل من الکعبین؛ 
وأشار محمد بیدہ إلی موضع القطع؛ فنقله مشام إلی الطھارة ویدل علی ما قلنا من معنی 


کتاب: الطھارۃ ابد 


مٌ ال: رآ رَشول اللہ کچ تَوَضًاً نَحُو وُشوبي هَذًا. ُمٌ ال رشول اللہ 8ی: ہ 
0+0+0 ُمْ قَام تَرَكُمَ رَکْعَتَينِ ٠‏ لأَ یِحَدّثُ فَيهمَا تَنْسَة هُفْرَ لہ ا ا 


الکعبین ما رواہ أبو داود: (فرأیت الرجل یلزق منکبه بمنکب صاحبه؛ ورکبته برکبة صاحبه 
وکعبه بکعبە) کذا في البحر الرائق۔ 

قولە: (ئم قال: رأیت رسول ال قللِ) إلخ : في الحدیث: التعلیم بالفعل؛ لکونە أبلغ 
وأضبط للمتعلم . 

قولە: (فرکع رکعتین) إلخ : فیە استحباب صلاة رکعتین عقب الوضوء. وفي الدر المختار: 
(وندب رکعتان بعد الوضوءء یعنی : قبل الجفاف) اھ-. وھلہ الصلاة تسمی بسنة الوضوء 
وتحیتہء وعبر عنھا فی شرح لباب المناسك ۔ کما في رد المحتار ۔ والحافظ ابن تیمیة فی ضمن 
مسئلة من فتاواہ: بشکر الوضوء۔ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: کأن ھذہ الصلاۃ وضعت لعلم الشکر علی التطھیر الحسي 
والمعنوي؛ وقد ندب اللہ سبحانه وتعالی إلی ھذا الشکر في خاتمة آیة الوضوء من سورة المائدة؛ 
بقولہ: ٭ولکن يُرِڈُ رکم وَلَِیمٌ مم علیہ مت تُنکو 44 (المائد آیة: 7 والشک رِلل 
تعالی موجب لمزید الإنعامء؛ وسبب للنجاة من المھالكء قال تعالی: لن تُ تَکزثر لَأرِدَنَخ> 
(یرامیے, آبۃ: ۷ا وقال في آل لوط ٹلا : ٭يَم بر لا يِتمة بن میا ۰ کی من گر 
لپ (الشمر: لایتان: ٣٣‏ ٢٥]ء‏ فجزی ال تعالی من شکرہ علی الوضوء والتطھیر بمغفرۃ الذنوب 
المتقدمة ولله الحمد. 

قال في المرقاۃ: اولو صلی فریضة حصلت لە هذہ الفضیلة (أي : فضیلة تحیة الوضوء) کما 
تخقتل تح السمجة بألكا: 

قوله: (لا یحدث فیھما نفسە) إلخ: أي: بشيء من الدنیاء کما رواہ الحکیم الترمذي فيی 
کتاب الصلاة لەء وحینئذ فلا یؤٹر حدیث نفسه في مور الآخرۃ أو بتفکر في معاني ما یتلوہ من 
القرآنء وقد کان عمر بن الخطاب ظلللہ یجھز جیشه في صلاته. لکن قال البرماوي فيی شرح 
العمدة: اینبغي تأویله أي: لکونە لا تعلق لە بالصلاةء إذ السائغ إنما و ما یتعلق بھا من فھم 
المتلو فیھا أو غیرہء کما قررہ الشیخ عز الدین بن عبد السلام۷. 

وقال في الفتح: (المراد ما تسترسل النفس معهء ویمکن المرء قطعه؛ لأن قوله: (یحدث) 
یقتضي تکسبّا من فأما ما یھجم من الخطرات والوساوس؛ ویتعذر دفعه : فذلك معفو عنہ٢‏ وھو 
بلا ریب دون من سلم الکل؛ لأنه عليه الصلاة والسلام إنما ضمن الغفران لمن راعی ذلك 
بمجاھدة نفسه من خطرات الشیاطین ونفیھا عنه وتفرغ قلبهء ولا ریب أن المتجردین عن شواغل 
الدنیا الذین غلب ذکر اللہ علی قلوبھم یحصل لھم ذلك. 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وروی عن سعد شظللله أنه قال: اما قمت في صلاة فحدثت نفسي فیھا بغیرھا). 
قال الزھري ئ٘للڈ٭: (رحم اللہ سعداٗء إن کان لمأموناً علی هذاء ما ظننت أن یکون ھذا إلا 
فی نبي) کذا فی إرشاد الساري. 


قال الحافظ ابن تیمیة: (وأما ما یروی عن عمر بن الخطاب ظلللہ من قوله: ١إني‏ لأجھز 
جیشي وأنا في الصلاة فذاك لأن عمر کان مأموراً بالجھاد وھو أمیر المؤمنین؛ فھو أُمیر 
الجھاد فصار بذلك من بعض الوجوہ بمنزلة المصلی الذي یصلي صلاة الخوف حال معاینة 
اتی [نا:عال'اقعال اما شی :خال القتال تھرمائ رت نالصلاۃ ریائون لاد تْعلیة ان 
یؤدي الواجبین بحسب الإمکان؛ وقد قال تعالی: فبَاهہًا آایک ًامٹوا نا ایز فکه کاتبٹرا 
رااککڑوا اک سکیا لمکم مخت ل4 (الااناں, آبۃ: ٤٤٤‏ ومعلوم ان طمانینة القلب حال الجھاد 
لا تکون کطمانینتہ حال الأمن؛ فإذا قدر أنه نقص من الصلاۃ شيء لأجل الجھاد لم یقدح ھذا 
في کمال إیمان العبد وطاعته؛ ولھذا تخفف صلاة الخوف عن صلاة الأمن؛ ولما ذکر سبحانه 
وتعالی صلاة الخوف قال: ف لها المَأَتَثْ کایموا الضَکوةٗ إ٤‏ اَلَو کات عَل اللزینیںب کا 
کوْقْتًاچ فالإقامة المأمور بھا حال الطمأئینة لا یؤمر بھا حال الخوف؛ ومع ھذا فالناس متفاوتون 
فيی ذلك؛ فإذا قوي إیمان العبد کان حاضر القلب في الصلاة مع تدبرہ للأمور بھاء وعمر ظلہ 
قد ضرب اللہ الحق علی لسانه وقلبەء وھو المحدّث المکلّم الملهّم؛ فلا ینکر لمثله أن یکون لە 
مع تدبرہ جیشە في الصلاة من الحضور ما لیس لغیرہء لکن لا ریب أن حضورہ مع عدم ذلك 
یکون أقوی؛ ولا ریب أن صلاۃ رسول ال پل حال أمنه کانت أکمل من صلاته حال الخوف فيی 
الأفعال الظامرةء فإذا کان الله قد عفا حال الخوف عن بعض الواجبات الظاھرة فکیف 
بالباطنة؟! 

وبالجملة فتفکر المصلي في الصلاة في أمر یجب عليه قد یضیق وقته لیس کتفکرہ فیما 


لیس بواجب؛ أو فیما لم یتضیق وقتەء وقد یکون عمر ظللہ لم یمکنە التفکر في تدبر الجیش إلا 
في تلك الحال؛ وھو إمام الأمة والواردات عليه کثیرة) اھ. وسیأتي المزید في ھذا البحث تحت 


قولە: افیحسن وضو عءھا وخشوعھا). 

قوله: (ما تقدم من ذنبه) إلخ : زاد ابن أبي شییة: (وما تأخرا. 

قال الحافظ َلَ٭: اظاھرہ یعم الکبائر والصغائرء لکن العلماء خصوہ بالصغائر لورودہ 
مقیداً باستثناء الکبائر في غیر ھذہ الروایة وھو في حق من لە کبائر وصغائر؛ فمن لیس لە إلا 
صغائر کفرت عنە ومن لیس لە إلا کبائر خفف عنە منھا بمقدار ما لصاحب الصغائرء ومن لیس 
لە صغائر ولا کبائر یزاد فی حسناته بنظیر ذلك“ اھ. 


کتاب : الطھارة اعد 


وقال السفاریني الحنبلي: ٦‏ اختلف الناس ھل تکفر الأعمال الصالحة الکبائر والصغائر أم 
لا تکفر سوی الصغائر؟ فروي عن عطاء وغیرہ من السلف في الوضوء: أنە یکفر الصغائر؛ وقال 
سلمان الفارسي ظللل : (الوضوء یکفر الجراحات الصغائرء والمشي إلی المسجد یکفر أکبر من 
ذلك: والصلاة تکفر أکبر من ذلك) أخرجە محمد بن نصر المروزي. 

وأما الکبائر فلا بد لھا من التوبةء لن اللہ أمر العباد بھاء وجعل من لم یتب : ظالماً 
فقال : طول 27 َو ٌ لب4 [الحجرات: آیة: ٢١]۔‏ 

وأما النصوص المتضمنة مغفرة الذنوب وتکفیر السُیثات للمتقین : فإنه سبحانە لم یبین فيی 
(تلك) الآیات خصال التقوی؛ ولا العمل الصالحء فإن من جملة ذلك التوبة النصوح؛ وأما من 
لم یتب فھو ظالم غیر متق؛ واتفقت الأمة علی أن التقوی فرض؛ والفرض لا تؤدی إِلا بنیة 
وقصد؛ ولو وقعت الکبائر مکفرة بالوضوء والصلاة أو أداء بقیة ُرکان الإسلام: لم یحتج إلی 
التوبةء وھذا باطل بالإجماعء وأیضاً فلو کفرت الکبائر بفعل الفرائض لم یبق لأحد ذنب یدخل 
بە النار إذا أتی بالفرائض+. قال الحافظ ابن رجب: وھذا یشبه قول المرجئة وھو باطل کما ذکر 
ابن عبد البر في التمھیدء وحکی إجماع المسلمین علی ذلك؛ واستدل عليه بأاحادیث: 

منھا قولہ قل: (الصلوات الخمس: والجمعة إلی الجمعةء ورمضان إلی رمضان: مکفرات 
لما بینھن؛ ما اجتنبت الکبائرۂ متفق عليه من حدیث أبي ھریرۃ طللل . 

وقد حکی ابن عطیة في تفسیرہ قولین في معنی ھذا الحدیث: 

اأحدھما عن جمھور أھل السنة أن اجتناب الکبائر شرط لتکفیر هذہ الفرائض للصغائر فإن 
لم یجتنب لم تکفر ھذہ الفرائض شیا بالکلیة: 

والثاني أُنھا تکفر الصغائر مطلقاًء ولا تکفر الکبائر وإن وجدت: لکن بشرط عدم الإصرار 
علیھاء مرادہ أنە إذا آصرت علیھا صارت کبیرۃ؛ فلم تکفرھا الأعمال. 

وفي صحیح مسلم من حدیث عثمان بن عفان ظللله عن النبي قل قال: (ما من أمرئ مسلم 
یحضر صلاة مکتوب فیحسن وضوعھا وخشوعھا إلا کانت کفارۃ لما قبلھا من الذنوب ما لم یأت 
کبیرةء وذلك الدھر کله) وفي ھذا المعنی أحادیث کثیرۃ. 

قال الحافظ ابن رجب: (وقد ذھب قوم من أھل الحدیث إلی ھذہ الأعمال تکفر الکبائر؛ 
منھم الإمام أبو محمد علي بن حزم الظاھري؛ وإیاہ عنی الإمام ابن عبد البر في کتاب التمھید 
بالرد عليه وقال: قد کنت أُرغب نفسي عن الکلام في ھذا الباب لولا قول ذلك القائل؛ 
وخشیت أن یغتر بە جاھل فینھمك في الموبقات اتکالاً علی أنھا تکفرھا الفرائض من الصلوات 
ونحوھا دون الندم والاستغفار والتوبةء واللہ نسأله العصمة والتوفیق). 


٣٣٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال الحافظ ابن رجب: 0الأظھر ۔ والل أعلم ۔في هذہ المسألة ۔ یعني: مسالة تکفیر 
الکبائر بالأاعمال ۔ أنه إن رید أن الکبائر تمحي بمجرد الاتیان بالفرائض وتقع مکفرۃ بذلك 
کالصغائر باجتاب الکبائر: فھذا باطل؛ وإن أرید أنە قد یوازن یوم القیامة بین الکبائر وبین بعض 
الأعمال فتمحي الکبیر ہما یقابلھا من العمل ویسقط العملء فلا یبقی لە ثواب: فھذا قد یقع . 
وفيی صحیح مسلم عن ابن عمر چنا : (أنه ضرب عبداً لەء فأعتقەء وقال: لیس لە فیه من الأجر 
مثل هذاء وأخذ عوداً من الأرض؛ إني سمعت رسول اللہ قلٍ یقول: من لطم مملوکه أو ضربهہ 
فإن کفارته أن یعتقه) فجعل ابن عمر ظلللہ ان عتقه کفارۃ لذنبه ولیس لە فيه من الأجر شيء 
حیث کان کفارة لذنبەء ولم یکن ذنبه من الکبائر؛ فکیف بما کان من الأعمال مکفراً للکبائر؟ 

وقد أخرج الہزار في مسندہ والحاکم في مستدرکه من حدیث ابن عباس لٹا عن النبي گلا : 
(یؤتی بحسنات العبد وسیئاته یوم القیامة فیقص - أو یقضی - بعضھا من بعض؛ فإن بقیت لە 
حسنة وسع لە بھا في الجنة) اھ. 

قولە: (أسبٍع ما یتوضا بە أحد للصلاة) إلخ: الإسباغ في اللغة الإتمامء ومنه درع سابغ. 

قال النووي: امعناہء: هذا أٹم الوضوء؛ وقد أجمع العلماء علی کرامة الزیادۃ علی 
الثلاث٢.‏ قال: (وإنما تکون الرابعة بدعة ومکروهةا: إذا تعمد کونھا رابعة والل أعلم), ۔ 

ومن تشدیدات ابن عمر لجا ما روی ابن المنڈر بإسناد صحیح: ١‏ أنه کان یغسل رجليه في 
الوضوء سبع مرات٢.‏ 

قال الحافظ : ہوکأنە بالغ فیھما دون غیرھماء لأنھما محل الأوساخ غالباً لاعتیادھم 
المشي حفاة والل أعلم). 

قال الشیخ الأنور: (ولعله ۔ لہ أخذ التسبیع في الطھارة من حدیثہ الذي رواہ أبو داود 
فی سنله : آکانت الصلاةۃ خمسین؛ والغسل من الجنابة سبع مرات:؛ وغسل البول من الثوب سبع 
مراتء فلم یزل رسول ال قل یسال حتی جعلت الصلاۃ خمساًء والغسل من الجنابة مرة؛ 
وغسل البول من الثوب مرة)اھ. 

وفي الدر المختار: الو زاد علی الثلاث لطمأنینة القلب لا باس بە؛ اھہ. لأنه أمر بترك ما 
یریبە إلی ما لا یریبه. وینبغي أن یقید هذا بغیر الموسوس؛ أما هو فیلزمه قطع مادة الوسواس عنه 
وعدم التفاته إلی التشكیيك:؛ لأنه فعل الشیطان. 

قال العلامة ابن عابدین : ١‏ وفی التتارخانیة عن الناطفي : لو زاد علی الثلاث فھو بدعةء 
وھذا إذا لم یفرغ من الوضوءء أما إذا فرغ ثم استأئف الوضوء فلا یکرہ بالاتفاق) اھ. ومثله في 


کتاب : الطھارة ۷ 


۸۔ )٤(‏ وحذشني رُعَيْر بی حَرْب. حَدَّكََا يَقُوبُ بن إِيرَاِيمَ. حًََا أبي عَنِ ان 
ؿِهابء عَنْ عَطَاءِ بُنِ یڈ اللَْبِیْ ؛ عنْ خُمْرَاد مَولی عُتْمَانَ؛ أل رای غُنْمَان مَهَا بإنَاء۔ 
ار علی کیہ لٹ یزار قمَسلُما ہچ یت تُ فی الإناءِ و۔ فَتَمَض وسر لم 
مل وَجُْھَهُ نَلَٹَ مَرَاتٍ. وََديْه إلَی الْمرنَقَيْنْ ن نَلاآث مَرّاتٍ۔ مَسَم برأِهِ ۔ تم عَمَل 
رِجْلبْه ثَلاتَ مَرَابٍء ثُمٌ قال: کال رشول الہ ہلا: اتی تَا و وضوئي َء صلی 
رَکعتیْن لا بُحَدّثُ فَيهِمَا تَفْسَه غُفْرَ لَهُ مَا مَا تق مِنْ ديه. 


الخلاصة وعارض في البحر دعوی الاتفاق بما في السراج : من أنە مکروہ في مجلس واحد؛ 
وأجاب في الٹھر بأن ما مر فیما إذا أعادہ مرۃ واحدة؛ وما في السراج فیما إذا کررہ مراراًء 
ولفظہ في السراج: ہلو تکرر الوضوء في مجلس واحد مراراً لم بستحب؛ بل یکرہ لما فیه من 
الإاسراف فتدبر) اھ. 

قلت: لکن یرد ما في شرح المنیة الکبیر حیث قال: (وفيه إشکال لإطباقھم علی أن 
الوضوء عبادة غیر مقصودة لذاتھاء فإذا لم یؤد بە عمل مما هو المقصود من شرعیته: کالصلاةۃء 
وسجلہ التلاوۃء ومس المصحف: ینبغي أن لا یشرع تکرارہ قربة لکونە غیر مقصود لذاتەء 
فیکون إسرافاً محضاًء وقد قالوا في السجدة: لما لم کن مقصودة لم یشرع التقرب بھا مستقلةء 
وکانت مکروھة وھذا أولی) اھ. 

أقول: ویژیدہ ما قاله ابن العماد في عدیته: (قال في شرح المصابیح: وإنما یستحب 
الوضوء إذا صلی بالوضوء الأول صلاة کذا في الشرعة والقنیة) اھ . 

وکذا ما قاله المناوي في شرح الجامع الصغیر للسیوطيی کل عند حدیث ( من توضأً علی 
طھر کتب لە عشر حسنات) من: (أن المراد بالطھر الوضوء الذي صلی بە فرضاً أو نفلاًء ؛ کما 
بینە فعل راوي الخبر - وھو ابن عمر ظللہ - فمن لم یصل بهە شیئاً لا یسن لە تجدیدہ) اھ. 

بیو رت رر و چچچھ تھی 
عبد الغني النابلسيی جھے سیود ید جو ة أو مجلس 
آخرں ولا إسراف فیما هو مشروع أما لو کررہ ثالقاً أو رابعاً: فیشترط لمشروعیته الفصل بما 
ذکر. جح فتامل کذا في رد المحتار. 

۔(٢٠٠)۔‏ قوله: (ثم آدخل یمینە في الإناء) إلخ: ذ فيه أن السنة في المضمضة 

0ھ" الماء لھما بیمیله۔ 


٣۸‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٤(‏ ۔باب: فضل الوضوء والصلاۃ عقيه 

۹ھ - )٥(‏ حدثنا ثََِة فَتیبَة بْنُ سُعییِ وَعُنمَان بن محمد بن اي شَیدَ وَإِسْحَاق ابْنْ 
إِْرَامِيمَ الْحََلِ وَاللمظُ لِثتَيْبَةَ فان إِسْحَای: ارتا ٠‏ وَقَالَ الَحَرَانِ: عَدَلَنَا جَرِیرٌء عَنْ 
مِشّام بن عُرْوَقَ عَنْ اہی عَنْ خُمْرَانَ مَولَی عُنْمَانَ فَال: نٹ نان بن عقَا' َو 
َهَتَاء الْمَمحِدَ + فَجَاء الْمُوءَذْنُْ عِنْدٌ الضر۔ فَدَعَا ہوّشوءع فَتَوَضا. ثمٌ فال: 
لأعدَُمْ خیبتاء لڑلا ا فی تاب اللہ ا علكز؛ إئی مث زشرل اللہ لو پکر 
ا مَتوَضٌأ رَجْلْ مُسَلم َيحین الْوضُوء. فیصَلي صلا مت لت 
اي تَليهَا؛ . 


)٤(‏ ۔ باب: فضل الوضوء والصلاۃ عقبه 
۔ (۲۲۷) ۔ قوله: (وھو بفناء المسجد) إلخ : بکسر الفاء وبالمد أي: بین یدي المسجد 
وفي جوارہ. 
قولە: (والل لأحدثنکم حدیئاً) إلخ : فیە جواز الحلف من غیر ضرورة الاستحلاف. 
قوله: (لولا آیة في کتاب الھ) إلخ: مراد عثمان ظلللہ أن مذہ الایة تحرض علی التبلیغء 
وھيی وإِن نزلت في أھل الکتاب؛ لکن العبرۃ ة بعموم اللفظ: واإنما کان عثمان یری ترك تبلیغھم 
ذلك لولا الایة المذکورۃ خشیة علیھم من الاغترار واللہ أعلم. 
قولە: (فیحسن الوضوء) إلخ : أي: یأتي بە تاماً بکمال صفته وآدابہء وفي هذا الحدیث 
الحث علی الاعتناء بتعلم آداب الوضوء وشروطہه؛ والعمل بذلك؛ والاحتیاط فيهەء والحرص 
علی أن یتوضأً علی وجه یصح عند جمیع العلماء ولا یترخص بالاختلاف.۔ 
قولە: (وبین الصلاة التي تلیھا) إلخ : أي: الصلاة المتأخرۃ فھذہ مغفرۃ للذنوب قبل أن 
یرتکبھاء ومعناھا تقدیر أنه لا یڑاخذ ہما یفعلء واش أعلم؛ کذا قال السندي ک8 . وقد جاء في 
الموطاً : دالتي تلیھا حتی یصلیھا). 
قال شیخ الإسلام زکریا الأنصاري: احتی یصلیھا أي: یفرغ منھاء لیشمل غفران صغیرة 
وقعت فیھا کنظرۃ محرمة؛ وتفسیر شیخنا لە بالشروع فیھا مخالف لظاھر اللفظ٢٢ھ۔‏ 


)١(‏ قولەه: اعثمان بن عفان٢‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الوضوء: باب الوضوء ٹلاٹاء رقم 
)١٦١(‏ وانظر أیضاً ما ذکرناہ في التعلیقة السابقة من تخریج حدیلہ: والنسائي في سننەء في کتاب الطھارة 
باب ثواب من توضاأ کما أمر رقم (١٢۱)ء‏ وأبو داود في سننە في کتاب الطھارةء باب صفة وضوء 
النبي قٌٍ رقم )۱۰١(‏ و(۱۰۹). وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ثواب الطھور رقم 
(۲۸۵۸). 


کتاب : الطھارة ۹ 


٠۔ )٠۰۰(‏ وحدثناہ ابو كُرَیْبء عَقَتنَا ابو أَسَامَةً ۔ ح وَعَتَنَا زیر بن عَربٍِ 
وَآَبُو کرَْب . قَالاً : حَدَنَنَا وَكِيم ۔ ح وَعَتنََا اي أبي غُمَر حَدَنَنَا سُفْيَانْ. جَمیعاً عَنْ 
ما پا الإشتاو. وَفي حدیثِ أَبي أَسَائَةً: َیخین وُضُوءۂ ُمْ یِصَلّي الْمَكوبَا. 

١۔ )٦(‏ وحدثنا زُعَیْر بی خزب. عَتَتا غقُوبُ بی إِنْرَاميمَ. عََتَنا اي عَنْ 
صالِح. َال ابْنُ شِهَاب: وَلَِن عروَۂ بُعدّثٌ عَنْ خُمرَان؛ آَنه قال: لا توَصًَ عُنْمَانُ َال: 
وَاللَهُ لأَنتَْعُمْ عییٹا. وَاللَه ولا اي في کاب الله مَا عَدَنْتُکُمُوهُ مت 
رَسُول اللهِ بقل : ×لا یَتَوَضاً رَجْل فَيحبِن وُضُوعَۂ: تُمٌ یِصَلَي الصّلاة. إلا غُفِرَ لَهُ 
َيته وَبَينَ الصّلاٰد اي تَلِيقَاٴ. 

نال غَزوَۂُ: الا : لن الب یکو ما زا رن انت وَامدی 4ء إِلی فَزلِے: 
ای48 (اٹرۃ: .٦۱١١‏ 

٦٦‏ ۔ (۷) حدشنا عَبدُ بی حُميْد وَحَجاج بن الشّاعِرِ۔ کِلاَمْمَا عَنْ ابی الْوَلِيدِ قَالَ 
غَبْد: : حَدلني أَبُو الْوَلِيدِ۔ تَا حا ن وید ئن غٹرو بن سید بن َء عَتلي 
أبیء عَنْ أبیو؛ َال : گنت مِند عُلمَا۵. َنَعَا بِطھُورِ فَقَالَ: سَممث رَسُول الله ئل یَقُول: 
هَا بن افرِیء مُسْلم تَ تحضر صَلا مَکُنْوَةًء فَيحَسِؿ وُصُوعَهَا وَخُْشُوعَھَا وَرْكُوعَهَاء إلا 


٦‏ (٥٠٥۰٠)۔‏ قوله: (قال ابن شھاب: ولکن عروۃة یحدٹ عن حمران) إلخ: ھذا إسناد 
اجتمع فیه أربعة تابعیون مدنیونء یروي بعضھم عن بعض۔ 

قال الحافظ : امعنی قوله: ولکن عروۃ کَللڈه یحدث أن شیخي ابن شھاب - عطاء وعروۃ ۔ 
اختلفا في روایتھا لە عن حمران عن عثمان؛ فحدثه به عن عطاء علی صفة؛ وعروۃ علی صفة؛ 
ولیس ذلك اختلافاًء وإنما ھما حدیثان متغایرانء وقد رواھما معاذ بن عبد الرحمٰن٤۔‏ 


قوله: (قال عروۃ: الایة إِن النین یکتمون) إلخ : وقد روی مالك ھذا الحدیث في الموطاً 
عن هشام بن عروۃ: ولم ی ہئغ لوا ای فقال من قبل نفسهہ : لأراہ پرید: طوآت السَلراً 
کَرّق اہار مَلَتَا یَْ ايل 2 لو هن اَلسِّتَاتَِ م4 (موں آیة: ٤‏ انتھی. وما ذکرہ عروۃ راويی 
الحدیث بالجزم أولی؛ والل أعلم. 

والایة وإن نزلت في أھل الکتاب: ففیھا تنبيه وتحذیر لمن فعل فعلھم وسلك سبیلھم؛ مع 
أن النبي قلل قد عمم في الحدیث المشھور من کتم علماً ألجمە اللہ بلجام من النار). 

۷۔ (۲۲۸) ۔ قوله: (فیحسن وضوءھا وخشوعھا) إلخ : قال الحافظ في الفتح : (الخشوع 
تارۃ یکون من فعل القلب؛ کالخشیة؛ وتارةۃ من فعل البدنء کالسکون. وقیل: لا بد من 


“٤‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اعتبارھماء حکاہ الفخر الرازي في تفسیرہ. وقال غیرہ: هو معنی یقوم بالنفس یظھر عنہ سکون 
في الأطراف: یلائم مقصود العبادق ویدل علی أنه من عمل القلب حدیث علي (الخشوع في 
القلب١‏ أخرجه الحاکم . وأما حدیث الو خشع ھذا خشعت جوارجہ ففيه إشارة إلی أن الظاھر 
عنوان الباطن . 

روی البيھقي بإسناد صحیح عن مجامد قال: (کان ابن الزبیر طظللل إذا قام في الصلاۃ کأنە 
عود؛ وحدث أن أبا بکر الصدیق فطل کان کذلك قال: وکان یقال: ذاك الخشوع في 
الصلاة6). 

وقد حکی النووي تَلله الإجماع عی أن الخشوع لیس بواجب۔ 

قال ابن بطال: ەفإن قال قائل : فإن الخشوع فرض في الصلاةء قیل لە: بحسب الإنسان 
ان یقبل علی صلاته بقلبه ونیتەء ویرید بذلك وجه اللہ عرٌ وجل ولا طاقة له بما اعترضه من 
الخواطر. 

وحاصل کلامە: أن القدر المذکور هو الذي یجب من الخشوع؛ وما زاد علی ذلك فلا ۔ 

وأنکر ابن المنیر إطلاق الفرضیةء وقال: (الصواب أن عدم الخشوع تابع لما یظھر عنه من 
الآثار وھو أمر متفاوت: فإن أٹّر نقصاً في الواجبات کان حراماء وکان الخشوع واجباًء وإلا 
فا٢‏ . 

اون شرح المقدمة الکیدانیة للقھستاني: ایجب حضور القلب عند التحریمةء فلو اشتغل 
قلبه بتفکر مسألة ۔ مثلاً ۔ فی أثناء الأرکان فلا تستحب الاعادۃ, وقال البقالي : لم ینقص أجرہ 
إلا إذا قصر. وقیل: یلزم في کل رکنء ولا یڑاخذ بالسھو؛ لأئه معفو عنهء لكنە لم یستحق 
ثوابا) کذا في رد المحتار ۔ 

وقال الإمام الھمام أبو حامد الغزالي تِلثہ بعد ما أشبع في اشتراط الخشوع وإیجابه في 
الصلاقف وجلب بکل رجل وخیل: ‏ ومع ھذا فلا مطمع في مخالفة الفقھاء في ما أفتوا بە من 
الصحة أي: صحة الصلاة؛ مع الغفلةء فإن ذلك ضرورة المفتي. 

والحاصل أن حضور القلب هو روح الصلاة وحیاتھاء وإن أقل ما یبقی فيه رمق الروح 
الحضور عند التکبیر بالقلب: فالنقصان عنه ھلاكء وبقدر الزیادۃ عليه تنبسط الروح في أجزاء 
الصلاق وکم من حي لا حراٰ به قریب من میت: فصلاة الغافل في جمیعھا أي: جمیع 
أجزاءھا إلا عند التکبیر کحي لا حراك بەء نسأل اللہ حسن العون) اھ. 

قال فی الدر المختار: (المعتمد أن العبادة ذات الأفعال تنسحب نیتھا علی کلھاء فإن 
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افتتح خالصا ثم خالطه الریاء اعتبر السابق). وقال في موضع آخر: (وشرط في اداٹھا (أي: 


الفرائض) الاختیار؛ أي: الاستیقاظء أما لو رکع أو سجد ذاھلاً کل الذھول أجزأہ فإن أتی بھا 
آو باحدھا: بأن قامء أو قرأء أو رکع؛ أو سجد؛ أو قعد الأآخیر نائماً: لا یعتد بما آتی بەء بل 
یعیدہ. 

وقال الحافظ ابن حجر کَلڈہ: ‏ أما إذا نوی العبادۃ وخالطھا شيء مما یغایر الإخلاص فقد 
نقل أبو جعفر بن جریر الطبري من جمھور السلف أن الاعتبار بالابتداءء فإن کان في ابتدائہ للہ 
خالصاً لم یضرہ ما عرض لە بعد ذلك من إعجاب وغیرہ6۔ 

وقال الحافظ ابن تیمیة: (الوسواس لا یبطل الصلاة إذا کان قلیلاً باتفاق أھل العلمء بل 
ینقص الأآجر کما قال ابن عباس طل : (لیس لك من صلاتك إِلا ما عقلت منھا). 


وفي السنن عن النبي قهُ أنه قال: ٢‏ إن العبد لینصرف من صلاته ولم یکتب لە منھا إلا 
تصقھاء إلا ٹلٹھاء إِلا ریعھاء إِلا حمسھا إلا سدنھاء إلا سبعھاء إلا ٹمٹھاء إلا تسعھاء إلا 
عشرھا) ویقال: إن النوافل شرعت لجبر النقص الحاصل في الفرائض؛ کما في السنن عن 
النبي گل أنه قال: أول ما یحاسب العبد من عمله: الصلاۃء فإن أکملھاء وإلا قیل: انظروا ھل 
لە من تطوحع؟ فان کان تطوع أکملت بە الفریضة؛: ٹم یصنع بسائر أعمالهء وھذا الإکمال یتناول 
مانقص مطلقاً۔ 

وأما الوسواس الذي یکون غالباً علی الصلاۃ؛ فقد قال طائفة ۔ منھم أبو عبد الله بن 
حامدء وأہو حامدء الغزالي وغیرھما ۔ إنه یوجب الإعادة. 


وقال الجمھور: لاء لما أخرجاہ فيی الصحیحین عن أبي ھریرۃ عنه أن النبي قَيِ قال: ؛۷إذا 
أذن المؤذن أدبر الشیطان؛ ولە ضراط؛ حتی لا یسمع التآأذین؛ فإذا قضی التأذین أقبل؛ فإذا 
ثوب بالصلاة أدبر؛ فإذا قضی التثویب أقبل حتی یخطر بین المرء ونفسە؛ فیقول: أذکر کذاء 
آذکر کذاء لما لم یکن یذکر؛ حتی یظل الرجل لم یدر کم صلی فإذا وجد أحدکم ذلك فلیسجد 
سجدتین قبل أن یسلم). 

وقد صح عن النبي گل الصلاة مع الوسواس مطلقاًء ولم یفرق بین القلیل والکٹیرء ولا 
ریب أن الوسواس کلما قلٌ في الصلاۃ کان أکمل؛ کما في الصحیح عنہ من حدیث عثمان طللہ 
عن النبي گا : أنہ قال: 'إن من توضأ نحو وضوئي ثم صلی رکعتین لم یحدث فیھما نفسە: غفر 
لە ما تقدم من ذنبہ) وکذلك في الصحیح أنە قال: (من توضأً فأاحسن الوضوء؛ ثم صلی رکعتین 
چرس رت سے نوج سس ےو نہ و 
سعد بن معاذ لہ : (في ثلاث خصال: لو کنت في سائر أحوالي أکون فیھن: کنت آنا: أناء إذا 
کنت في الصلاۃ لا أحدث نفسي بغیر ما أنا فیە؛ وإذا سمعت من رسول الل قل حدیتاً لا یقع فی في 


رت الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے ےگرع 


کَانَثُ غَفارَۂً لِمَا ۶ يّ التُوب <٤‏ ئ در ںہ 


قلبي ریب أنە الحقء وإذا کنت في جنازة لم أحدث نفسي بغیر ما تقول ویقال لھا٤.‏ 

وکان مسلمة بن بشار یصلي في المسجد فانھدم طائفة منە؛ وقام الناس وھو في الصلاة لم 

وکان عبد الله ب؛ بن الزبیر طللہ یسجد: فاتی المنجنیق فأخذ طائفة من ثوبە وھو في الصلاۃ 
لا یرفع رأس . 

وقالوا لعامر بن عبد القیس : أتحدث نفسك في شيء في الصلاۃ؟ فقال: أو شيء أ٘حبّ 
إِليْ من الصلاۃ أحدث بە نفسي؟ قالوا: إنا لنحدث أنفسنا في الصلاةء فقال: أبالجنة والحور 
ونحو ذلك؟ فقالوا: لاء ولکن بأھلینا وأموالناء فقال: لأن تختلف الأسنة فی أحب | إلی؛ ومثال 
ھذا متعدد) اھ. 

وأما قصة تجھیز عمر نظ لہ الجیش في الصلاۃ فقد تقدم تحقیقہ قریباً فيی شرح لقوله: ١‏ 
یحدث فیھما نفسه. 

وقد ظھر للعبد الضعیف الان أن الخشوع قد وصف اللہ سبحانە وتعالی بە الأبصار 
والأصوات "ور ت2 ووصف به القلوب في سورۃة الحدیدء ےت 
طق آغ بل بلین ءموا نے عم رہم یسر الہ وا تل ین اَليَ ولا بکثوا كَلَی أرٹا التب ین 
قبْل ال عم ۷۳17ھ قیثوت > ۵> [الحدید الآّیة: ٦٦]ء‏ فقابل ااخشئ 
رفا را کانالفزد فی الا رفظ اقارت کا فان ای اہر طئم سك نوہ 
تل تھی کالےجَارز از أَمَذُ سو 4 [البقرق ۶٤ء‏ فخشوع القلب ینبغي أن یراد بە ما یضاد کت 
وھو لین القلب؛ ورقة الفؤادء وسرعة ة التأثر من ذکر ال والخشیة من ربە سبحانە وتعالی؛ 
والخشوع في الصلاة بھذا المعنی لا ینافیه تلقي ما یلھم عبد من عبادہ وقت مناجاتہ مع مولاء؛ 
وحضورہ عندہ من المعارف الشرعیة؛ والارتفاقات الجھادیة وتجھیز الجیوش لحفظ ملة 
الإسلام وسداد الشغور بل الخشوع المذکور لا یبعد أن یٹمر ھذا النوع من الإلھام لعبدہ 
المحدث المکلمء ولیس ھذا منافیاً للخشوع وحضور القلب مع الله بل هو من ثمراته وآثارہ 
المبارکةق والل أعلم . 

وھذا الجواب قد تنبھت لعمدۃة أجزائه بما سمعته من بعض کبرائنا الثقات من علوم شیخ 
مشایخنا الأکبر العارف بالل مولانا الحاج الشاہ إمداد الل التھانوي المھاجر قدس اللہ روحهء 
وأفاض علینا من شآبیب فیوضه . آمین . 

قوله: (کفارة لما قبلھا من الذنوب) إلخ: أي: لجمیع ما قبلھاء وإذا آتی الکبیرۃ لم یکن 
کفارة للجمیع؛ فإن هذہ الکبیرة أیضاً من الجمیع لا محالةء وھي لا تغفر إلا بالتوبة أو برحمة 
الله وفضله۔ 


کتاب : الطھارة ث3 


ما لم يُتِ گپیرڈ وَتَلِكَ اللَمْر كُلَہ. 

۳۔ (۸) حدثنا ثُتيْبَة بن سید وََحْمَدُ بْنْ عَبْنَة الضَبّی. قالا: حَدَنَنا عَبْدُ 
الْعَزِیزٍ؛ وَمُو الدَرَاوَرْدِی عَنْ ره بن ن الم ء عَنْ حَمْرَان مَزْلَی عُنْمَاَ؛ فَال: أَتَیْتُ 
غُنْمَانٌ بْنَ غَفَانَ وَصُوی َتَوَضّا ثُمْ قَال: إِنٌ تاس یََعَتَثُونَ عَنْ رسُولِ اللِ ات 
لا أذري مَا هي؟ إِلاً نی رَأَبْتُ 57 اللہ قلل توَصْأَمنْلَ وُضوبٍي ھَذَاء ثُمٌ قال: 
توضَاً مَکدَا غُيرَ لَه ماقم بخ ڈیو وَکائث صلالّه وَمَشیة إِلی الْمَسجد تافْلفہ. 


وَفي رِوَائَة ابْن عَبْنَةً: أَئیْثْ عُنْمَانَ فََوَضَا. 


ً٤٤‏ - (۹) حذثنا تن سَمید وَأَبُو بر بن ہي شَيَْة وَرعَيْربنْ عَزبٍِء وَاللَنْظٌ 
ِقََِْةَ را وَأَبي بَکُر تَالوا: : عَدَكَا وَكِيم؛ عَن سُْيَانَء عَن أبي الَضْرٍ 0009 و 


قوله: (ما لم یُتِ کبیرۃ) إلخ : بکسر التاء معلوماً من الإیتاء. وقیل: مجھول؛ أي: ما لم 
یعمل کبیرۃ. 

قال النوويی: ہعناہ: أُن الذنوب کلھا تغفر إلا الکبائر فإنھا لا تغفرہ ولیس المراد أن 
الذنوب تغفر ما لم تکن کبیرۃ؛ فإن کانت لا یغفر شيء من الصغائر فإن هذا وإن کان محتملاً 
فسیاق الحدیث یأباہ. أو یقال: إن اجتناب الکبائر شرط لتکفیر هذہ الفرائض خاصةء فإن لم 
یجتنب لم تکفر ھذہ الفرائض شیناً بالکلیةء أو المراد بإتیان الکبیرۃ في الحدیث : الإصرار علی 
الصغائرء والصغائر بعد الإصرار تکون کبیرة کما نقلنا عن ابن عطیة سابقاًء والل أعلم٢.‏ 

قوله: (وذلك الدھر کلە) إلخ: ٦الدھر؛‏ بالنصب علی الظرفیةء واکله؛ تاکید لەء أيی: لا 
وقت دون وقت. قال الأشرف: ڈ(المشار إليه بذلك إما تکفیر الذنوب؛ أي : تکفیر الصلاۃ 
المکتوبة الصغائر لا یختص بفرض واحد؛ بل فرائض الدھر تکفر صغائرہ؛ وأما معنی: اما لم 
یوت) أي: عدم الإتیان بالکبیرۃ في الدھر کلە مع التیان بالمکتوبة: کفارۃ لما قبلھا. 

قال العلماء: إن ھذا وما أشبهه صالح للتکفیر؛ فان وجد ما یکفر من الصغائر کفرہ وإن 
صادف کبیرۃ ولم یصادف صغیرة ۔ یعني : غیر مکفرة - رجونا أن یخفف من الکبائر وإلا کتب لە 
بە حسنات: ورفع بە درجات: کذا ذکرہ الطیبيی لہ تعالی۔ 

 )۲۲۹( ۸‏ قولە: (ومشیه إلی المسجد نافلة) إلخ : أي: زائدة لا یقابلھا شيء من 
الذنوبء وفي الھندیة معناہ: (مفت)۔ 

قولە: (عن سفیان) إلخ : أي: الثوري. 

قوله: (عن أبي النضر) إلخ : اسمه سالم بن أمیة المدني القرشي التیمي مولی عمر بن 
عبد الله التیمي وکاتبه. 


٤٤٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ اَبي اننس ان غُنْمَانٌ توَصٌأً بِالْمَقاءد. فَقال: الا أرِيکُغْ وُصُوۃَ رَشولِ اللہ ہچڈ؟ تُمٌ 


وَزَاة كُتِيةُ في روائی: قَال سُفْيَان: قَالَ أَبُو اللٌضر عَن بی أَنس. قَال: وَعِنْنَہ رِجَال 
ِن اأضابِ زَسُول اللہ 5. آ۸07ءٌء 

“٤‏ ۔ )١١(‏ حڈثذا ابو کُرَيب, مُحَمَد بی العلاو؛ وَإِسْعَاى به ِنْرَاهِيمَ كََعا 
عَنْ وَکِیع . قَالَ أَبُو كُرَیْب: عَلَتَنَا وَكِيعٌ؛ دو ہت موہ 
قَال: مث خُمْرَان بن باد. َال : کل اض نَا ھُورَہ. کَمَا أتیٰ عَلَبْہ يَؤْمٍ إِلا وَهُوَ 
ُیضُ عَلَبْه تُظفَة. وَفَالَ غُنْمَان: عَدَتَنَا رَشولْ الله گل عِنْدَ الْصِرَافنّا مِنْ صَلاَبنًا عو (ِقَالَ 


قولە: (عن أبي آنس) ألخ: اسمہ مالك بن أبي عامر الأصبحي المدني؛ وھو جد مالك بن 
انس الإمام؛ ووالد أبي سھیل عم مالك ٠‏ 

قال الشارح تل ِله (ھذا الإسناد من جملة ما استدرکە الدارقطني وغیرہ. قال أہو علي 
الغساني الجیانيی: اذکروا أن وکیع بن الجراح وھم في إسناد ھذا الحدیث قولە: (عن أبي آنس؛ 
وإنما پرویە أبو النضر عن بسر بن سعید عن عثمان بن عفان روینا هذا عن أحمد بن حنبل 
وغیر س وت قال الدارقطني: ھذا مما وھم فیه وکیع علی الٹثوري؛ وخالفه أاصحاب 
الٹوري الحفاظ : منھم الأشجعي عبد اللّه؛ وغبد الله بن الولیدء ویزید بن أبيی حکیم: 
والفریابيی؛ مو را وغیرھم رووہ عن الثوري عن أبي النضر عن بسر بن 
سعید أن عثمانء وھو الصواب). ھذا آخر کلام أبي علي) اھہ. 

قوله: (بالمقاعد) إلخ: بفتح المیم وبالقاف: قیل: هي دکاکین عند دار عثمان بن عفان 
وقیل: ن درج وقیل: ہم راس اتخذہ للقعود فيه لقضاء حوائج ج الناس والوضوء 
ونحو ذلك . 

قولە: (وعندہ رجال من أصحاب النبي) إلخ : معناء: أن عثمان قال ما قاله والرجال عندہ؛ 
فلم یخالفوہ وقد جاء في روایة رواھا البيھقيی وغیرہ: (أن عثمان ظلللہ توضا ثلاثاً ثلاٹاء ٹم قال 
لأصحاب رسول اللہ لا : روم ول اه انل ھا را نہ نعما والل أعلم. 

٠۔‏ (٣۲۳)۔‏ قوله: (عن جامع بن شداد أبي صخرۃ) إلخ : بۂ ہفتح الصاد المھملة؛ ثم خاء 
معجمة ساکنةق: ٹم رای ٹم ھاء, 


قوله: (یفیض عليه نطفة) إلخ : بضم النونء وھي الماء القلیل؛ ومرادہ لم یکن یمر عليه 
یوم إلا اغتسل فيە: خاوشت اسر سو کا سی ۳ئ0 
عظیم الأجر الذي ذکرہ في حلیلهہء والل أعلم. 


کتاب : الطھارۃ ٤‏ 


مِسْعَر: أَرَامَا الْعَضر) فَقَالَ: ہما أَذريء أعتلعُم بشَكْء أآ أُسکث؟) فَقلنَا: یا رَسُول الله 
کان رامع إِه اد غَيْر فَلِكَ قَالله وَرَسُوَه أَغلعْ . قَال: ھا بن تُنْلم بَتَطْھَرُ 

یم الطُھُور الَّذِي کَتَبَ الله مَلَيو فَیصَلّي قَلزہ الصْلَوَاتِ الْحَمْس؛ ٭ إلا کائث کَفَارَاتِ لِمَا 
.. 

٦۔‏ (۱۱) حدثنا غُبَبْدُ الله بْنْ مُعَاؤْء عَتَتَنَا أبي سی و 
کے قالا امش قَالا جُمیعاً: : عَثنَا شُغبَذٌ عَنْ ججامع بن 

قَال: سَمفث خُمْرَانً ب ابا بُحَدّث با بُرَة ِي عَذًا المَسچدء + في إِمَارَ ٍ بشر؛ ان 
ہے دہ ال رَسشول الله 8لئ: مَی اَم الٰؤضْوء کم أَئره الله تَعالی. 
فَالصّلوَاتُْ لمَكَتْوبَاتٌ کَفَارَاتٌ لِمَا بَينهُن). 

مَٰذًا عَیْیثُ ابْن مُعَاؤ؛ وَلَیْٔس فِي عَییبِ غُنْنَر: في إِمَارَة بشر؛ وَلاً فِئُر 
ألمَکتوبَاتِ. 

۷۔ (۱۲) حدثنا مَارْون بْیُ سید الأَیْلِی حَدَنَنَا ابْی وَہُب. قَال: وَآَخْبَرَني 
مَخْرَمَة بن بُگیْر عَنْ آپیە؛ عَ خُْرَانَ مَولی عُْمَادَ؛ قَالَ: تَوَضَاً غُنْمَان بْنْ عَفَانَ یُژما 

ا ٦‏ و ا لق کا - 9٭پئپي ۳ھ 0و 
سا ثُمٌ قَال: رَآیْث رَسُول اللہ قلله تَوَضًا فَاَحَْ الوضوہ تُمٌ قَال: سُن نَوضاً 

کا کُخ رع إلی امنچد لا بھڑۂ إِلا الاڈ غیز کہ تا خلا بن دہ 


۸۔ (۱۳) وحدثني أَبُو الطامر وَبُوتسُ بُىُ عَبْدِ الأَعْلَیٰ. قَالا: أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله 


قولە: (ما أدري أحدثکم بشيء) إلخ: یحتمل أن یکون معناہ: ما أدري ھل ذکري لکم هذا 
وی می وو یہ تو ہو عم فحدثھم بە لما 
فیە من ترغیبھم في الطھارۃ وسائر أنواع الطاعاتء وسبب توقفه أولاً أنه خاف مفسدۃ اتکالھم؛ 
ٹم رأی المصلحة في التحدیث بە۔ 

قوله: (إِن کان خیراً فحدثنا) إلخ : یحتمل أن یکون معناہ إن کان بشارة لنا وسبباً لنشاطنا 
وترغیبنا في الأمور آو تحذیراً وتنفیراً من المعاصي والمخالفات : فحدثنا بە لنحرص علی عمل 
الخیر؛ والإعراض عن الشر؛ وإن کان حدیثاً لا یتعلق بالأعمال ولا ترغیب فیه ولا ترھیب: 
فالل ورسوله أعلم . ومعناہ: فالرأي : فیه رأیك: والل أعلم. 

۲۔ (۲۳۲) ۔ قوله: (لا یٹھزہ إلا الصلاة) إلخ : ہفتح الیاء والھاء وإسکان النون بینھماء 
ومعناہ لا یدفعه وینھضه ویحرکە؛ إلا الصلاةۃ: قال أھل اللغة: نھزت الرجل أٹھزہ: : إذا دفعتء 
ونھز رأسهہ: أي: حرکھ. 


قولە: (ما خلا من ذنبهہ) إلخ : أي: مضی من ذلبە. 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


‫َ 


بن وَّهب: عَنْ عَمرو بن الْحَارِثِ؛ أَكٌ الْحْكَيْمَ عَبْدِ الله الْقَْيِيٌ عَدَلَه؛ ان تام بْنَ 
كيْر وَعَبْد الله ؛ جا بی سَلَمَة عَدَنَاہ؛ أنٌ مُمَاءً عَبْ الرَّحْٰنِ عَدَثْمَا عَنْ حُمْرَان مَزلَيٍ 
7س سس0 قَال: سیخث رشول اللہ یب یَُون: مَن نَوَضْاً 
لِلصَلاۃ و ابع الوضُوء. ثُم مَشَیٰ إِلَى الصلاۃ الْمَکتوبَةء فَصّلامَا مَمَ النّاسء و مَع الْجَمَاعَة 
و فِي الْمَسْجدِ نر للا لک 


)٥(‏ ۔باب: الصلوات الخمس والجمعۃة إلی الجمعة 
پہرھو ہی ڈوو تمہ سر پسود وو تا 
۹۔ )۱١(‏ حدثنا يَحییٰ بن أَيْوبَ وَتُتَبِيةُ بن سمید وید وَعَلخ بر مب کلم عَن 
[نخال. ال ار اثرب: تق إِنعابیل رع عتفی أبرني الْعَلاَۂ بن عَبْدِ الرّحمٰنْ بُن 
یعْقُوبَء مَزَلی الْخْرَقَةَِ ءَ عَن ہیں عَنْ أہي مُرَيْرَ؟٥‏ ٥ء‏ ان رَسول اللہ گل فَالَ: ٦الصّلا‏ 
الْکُنْ َلَيِثتۂ ِلی امن ۔ گتارۃ رتا بیدوۓ تا تع ٹن الکیون:. 


٣۳۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (آن الحکیم بن عبد اللّه القرشي) إلخ: بضم الحاء وفتح الکاف. 

قوله: (ثم مشی إلی الصلاة المکتوبة) إلخ : قال الحافظ : (والحاصل أن لحمران عن 
عثمان حدیثین فی ھذاء أحدھما مقید بترك حدیث النفس؛ ذلك فی صلاة رکعتین مطلقاً غیر مقید 
بالمکتوبة والآخر في صلاة المکتوبة في الجماعة أو في المسجد من غیر تقیید بترك حدیث 
النفس٢.‏ ۱ : : 

)٥([‏ ۔ باب: الصلوات الخمس والجمعة ء لی الجمعة...] 

٤۔‏ (۲۳۳) ۔ قوله: (مولی الحرقة) إلخ : بضم الحاء المھملةء وفتح الراءء تقدم بیانه فيی 
أول الکتاب . 

قولە: (ما لم تغش الکبائر) إلخ: تقدم معناء في شرح قوله: (ما لم یؤت کبیرۃ) فراجعه . 

وفيی القرآن العزیز : ان ج-تیبواً کبا ککباپر ما پوت ہو عَنة کر عنکع سد [النساء آیة: 
۱ء قال الشیخ الکلا باذيی: ایجوز أُن سد موہ الشركء وجمعه باعتبار أنواعه: 
من الیھودیةء والنصرانیةء والمجوسیة؛ أو یقال: جمعه لیوافق الخطاب؛ لآأن الخطاب ورد علی 
الجمع؛ لقوله: ظ ان هتاہ فکبیرۃ کل واحد إذا ضمت إلی کبیرۃ صاحبه صارت کبائر٢.‏ 

وفیه أنه یحتاج حینئذ إلی تقدیر فإن شاءہ لقوله تعالی : فوَقڑ ما من کل لکن یکاہ“ 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةۃ؛ باب ما جاء في فضل 
الصلوات الخمس رقم .)۲۱٢(‏ 


کتاب : الطھارۃ ٤‏ 


0ھ ۶ نَضر ْنْ عَلِیْ الْجَهْضَمِیْ۔ أَخْبرَنَا عَبْدُ الأَغْلَیٰء حَدَنَتَا فضام 
عَنْ مُعمَوٍ عَنْ اي مُرَیْرَۃَء عَن التَبِیْ قلل فَال: ‏ الصلَوَاتٔ الْحَمْسْ: وَالْجْمْعَهُ إلَی 
الْجُْمْقَةء کَفَارَاتٌ لِمَا بَيتَهن؛۔ َّ 

١۔ )۱١(‏ حدثني أَبُو الطامِرِ وَعَارُونُ بْنْ سَمیدِ الأَيْلِ. ملا : بنا ابْنْ 
وَهْبٍ عَنْ أَبي ضحر؛ أَ عم بَْ إِسْعَاق مَزلی اي عَدلَه عَنْ بیو ع عَنْ أَبي هَرَيِرَةَ؛ 
ا رَسُولَ اللہ گل كَانَ بَقُول: پس سی وَالْجْمْعَة إلَّی الْجْمُغَةء وَرَمَضَاك إِلَی 
رَمَضان مُکَفَرَاتٌ مَا بَينهُنُ ء إِذًا اجْتَبَ الْکَبَائرہ 


)٦(‏ ۔باب: الذکر المستحب عقب الوضوء 
ك٦‏ ۔ (۱۷) حدذثني مُحَمّدُ بن ام بن مَيْمُوی. عَدَتتا عَبْذُ الرّحْلٰنِ بُنْ مَھْيِیٌٔ 


عَدُگا مُعَاوَةً بن ضالح؛ ٣‏ عَنْ رَبيعَة عْنْي ابْنٌ يَریک ویو مٗجی نیو یلوس شی میخض 


[الساء: آیة: ]٤٤‏ والأظھر أن الکبائر علی معناھا المتعارف؛ والمعنی: ٢‏ إن تجتنبوا عنھا نکفر عنکم 
سیئاتکم بالطاعات) کما تدل عليه الأحادیث الصحیحة. کذا في المرقاۃ. 

وقال شیخنا المحمود قلس اللہ روحه بناء علی ما حققنا سابقاً من أن الصغائر هي 
المبادیء من الذنوب؛ والکبائر هي الغایات والمقاصد: ١إن‏ مسلما إذا أقدم علی ارتکاب الکبیرۃ 
وابتلي بمبادیھا الصغار ثم ترك الکبیرۃ وأعرض عنھا خوفاً من اللہ سبحانه وتعالیء ذاکراً نھیہء 
فھذا الاجتناب من الکبیرۃ موجب لتکفیر الصغائر التي هي من مبادئ تلك الکبیرۃ إنْ شاء اللہ 
تعالی؛ ولیس المراد أن تکفیر الصغائر مطلقاً معلق علی اجتناب الکبائر مطلقاء کما زعمته 
الخوارج والمعتزلةہ والل تعالی أعلم. 

٦۔‏ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (عن أبي صخر) إلخ : من غیرھاء في آخرہ؛ اسمه حمید بن زیادں 
یقال لە: أبو الصخر الخراط صاحب العبای المدنيی؛ سکن مصر۔ 

قولە: (إذا اجتنب الکبائر) إ إلخ: ھکذا هو في أکثر الأصول: اجتنب: آخرہ باء موحدت: 
والکبائر منصوب؛ أي: إذا اجتنب فاعلھا الکبائر ون عطق الأصول (اجتنبت) بزیادة تاء مثناۃ 
فی آخرہ؛ علی ما لم یسم فاعلء ورفع الکبائر؛ وکلاھما صحیح؛ ظا واللہ أعلم. 

)٦(‏ - باب: الذکر المستحب عقب الوضوء 
۷ -(٣۲۳)۔‏ قوله: (حدثتا عبد الرحمن بن مھديی قال: نا معاویة بن صالح) لخ : قال 


آبو علي الغساني ؟8ڈ: (ھذا حدیث مختلف في إسنادہ وأحسن طرقه ما أخرجه مسلم بن 
الحجاج من حدیث ابن مھدي وزید بن الحباب عن معاویة بن صالح). 


"۸٤‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 11-79-0 9 عوں۔ 9 و جج یں شش 
عَنْ أَبي إذْرِیسَ ىَ الْحُوْلایِیء عَنْ ُفبَةً بن ایر“ 4ج وحديی ابو عثمان: یا و 
ىر عَن غُقبَة بن تایرٍ؛ قّال گائٹ لن اڈ الال : فَجَاءءث نَوْبَتِي: فَرَوَحْتھَا بِعَثِیٌ 


بت 


قَأَفْرَكُتُ َمُولَ اللہ گل قَاماً بِعَذْث النّاسَ. مَأَنْرَكُت مِن ئزلِه: هَا بن مُسلم مََوَضا 
فَْحَيِسنُ وْضَوءَءُ ُم وم فَیصَلّي رَكَعتَينِ ٠‏ تقبلْ عَلَيهمَا بقليه وَوَجُوه؛ إلا وَجَبَت لَه الْجَثه 
قَالَ: فَقْلْتَ: مَا أَجْوَدَ مَیِی َإذَا قَاِل بَْنَ يَدَي يَقُول: اي فلا أجُوَدُ قَتظْرث فَإذَا عُمَر۔ 


قوله: (عن آبي إدریس الخولاني) إلخ : اسمه عائذ اللہ ۔ بالذال المعجمة ۔ ابن عبد الله . 


قولە: (قال وحدثني أآبو عثمان عن جبیر) إلخ : قال أبو علي الغساني الجیاني کل في تقیید 
المھمل: 0الصواب أن القائل ذلك هو معاویة بن صالحء ثم استظھرہ وحققه وأتقنه ہما لا مزید 
.رر 


7ھ*00٭ھ ویضمون ئ0 لی بعض؛ فیرعاھا ۔.۔ ی0 أرفق بھمء 
وینصرف الباقون في مصالحھمء والرعایة بکسر الراء وھي الرعي؛ وقوله: (روحتھا بعشي أي: 
رددتھا إلی مراحھا في آخر النھارء وتفرغت من أمرھاء ثم جثت إلی مجلس رسول اللہ پل 

قوله: (مقبل علیھما) إلخ : أي: وھو مقبل۔ 

قولە: (بقلبہ ووجهہ) إلخ : قد جمع قاِ بھاتین اللفظتین أنواع الخضوع الحسي والخشوع 
المعنوي ۔ 

قوله: (ما اجود هذہ) إلخ : یعني : عهذہ الکلمةقف أو الفائدۃةء أو البشارةء أو العبادۃةء 
وجودتھا من جھات؛ منھا: أُنھا سھلة متیسرۃ یقدر علیھا کل أحد بلا مشقةء ومنھا: أن أجرھا 
عظیمء والل أعلم. 

قوله: (فنظرت فإذا عمر قال) إلخ : أي: قال عمر: إني قد رأیتكء کأن عمر أراد بھذا 
بیان أنك ما قلت: (ماأجود هذہ؛ إلا لما فاتتك التي قبلھا من الفائدةء وقد عرفت ذلك لأنك 
ماجئت إلا آنفأء ٹم شرع عمر لہ في بیان الفائدة السابقة بقولہ: اما منکم من أحد) إلخ فقوله: 


)١(‏ قوله: اعن عقبة بن عامر؛ الحدیث أخرجه النسائي في سنە؛ في کتاب الطھارةء باب القول بعد الفراغ من 
الوضوء رقم )۱٢۸(‏ وباب ثواب من أحسن الوضوء ثم صلی رکعتین؛ رقم .)۱٥١١(‏ وأبو داود في سننہ+ فيی 
کتاب الطھارةء باب ما یقول الرجل إذا توضأء رقم )۱٦۹(‏ و(۱۷۰). والترمذي في جامعە؛ في کتاب 
الطھارۃء باب فیما یقال بعد الوضوء؛ رقم .)٥٥(‏ وابن ماجه في سئله؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما 
یقال بعد الوضوء؛ رقم .)٦۷٤(‏ 


کتاب : الطھارۃ ٤‏ 


ال: إِنّی فُذ رك جنت آیفا. مَال: ٴ ا ینگ بن آخد بََوضْأ یع از نی الوضوء نمٌ 
َقُول شڈ آن لا ره لا ول راہ ؛ مُحَمَّداً عَبْدُ الله وَرَسُولهُ إلا فبِحَث لَه بَوابِ الْجََةِ 
المَابِیڈ یَذْخْلُ مِن أَبها شٌاء٤٢۔‏ 

بی ہد وحدّثناہ بُو بر اي شب عَدَتْنَا َيْدُ بن الحْبَابٍ . عَدَنَتَا 
و بن ضالح عَنْ رَبِيعَةً ُنِ ريد عَْ اي إِذْریسّ الْکَوْلاِی وَأبي غُلْمَانَء عَنْ جُبيْر بن 
کرو عَنْ غُقَةَ بن عَاور الْكْهَْیْ؛ اك رَسُول اللہ گل فَال فَذْگر مل 
عَْر ان قال: سَ نَوضُاً فَقال: ٥أفْهَد‏ ا لا إِلة إلا الله وَختَۂ لا شَرِيكَ لَه وَأَفْهّد ا مُعَمّداً 
عَبْنُهْ وَرَسُولْهہ. 


اقال: ما منکہما إلخ : أي ن عمر في بیان الفائدۃة السابقة: ما منکم إلی آخرںء أو الضمیر 
لني وف علی أن (قال؛ من مقول عمر ظله: وال۵ تعالی أعلم. 

قوله: (جثت آفاً) إلخ: أي: قریباًء هو بالمد علی اللغة المشھورۃ. 

قولە: (فیبلغ آو فیسیغ الوضوء) إلخ : ہما بمعنی واحدء أي: یتمه ویکملە فیوصله مواضعه 
علی الوجه المسنون. 

قولە: (ثم یقول. آشھد أن) إلخ: قال الطیبي ٴٛل٭: ٢قول‏ الشھادتین عقیب الوضوء إشارةۃ 
إلی إخلاص العمل ا تعالی؛ وطھارۃ القلب من الشرك والریاء بعد طھارة الأعضاء من الحدث 
والخبٹ)٢.‏ 

قال الإمام النوويی کللۂ: (یستحب أن یقال عقیب الوضوء کلمتا الشھادق وھذا متفق عليهء 
وینبغي أُن یضم إليه ما جاء في روایة الٹرمذي: ٦‏ اللھم اجعلني من التوابین واجعلئي من 
المتطھرین؟ ویضم إليه ما رواہ النسائي في کتاب عمل الیوم واللیلة مرفوعاً: اسبحانك اللھم 

قال أصحابنا: وتستحب هنذہ الأذکار للمغتسل أیضاً۔ 

قولە: (یدخل من أیھا شاء) إلخ: قیل : فیخیر إظھاراً لمزید شرفەء لکنە لا یلھم إلا اختیار 
الدخول من الباب المعد لعاملي نظیر ما غلب عليه من أعمالهء کالریّان للصائمین ۔ 

(٠٠)۔‏ قوله: (نا زید بن الحباب) إلخ : بضم الحاء المھملةء وبالباء الموحدة المکررۃ. 


قولە: (وأبي عثمان عن جبیر) إلخ : معطوف علی ربیعة لا علی أبي إدریس قاله أبو علي 
الغساني؛ واثبتہ 


٠‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷)۔ باب: في وضوء النبي گٌُِ 


٤۔‏ (۱۸) حتثني مُحَمّذُ بی الصٌبًاح: خَدَتَتَا ا رن می ال عَنْ عَمْرد بن 
ےت کت يٗ''' وَكَانَ لَەُ ضْخبَة 
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تَوَصٌا لَنَا وُشوۃ رَسُولِ الله یة. مَنَمَا بَإنَاي 0 


(۷) ۔ باب: آخر في صفۃ الوضوء 
[صفة وضوء النبي قيِ] 

۸۔ (٥۲۳)۔‏ قوله: (عن عبد الله بن زید بن عاصم) إلخ : هو غیر عبد الله بن زید بن 
عبد ربە صاحب الأذانء کذا قاله الحفاظ من المتقدمین والمتأخرین . وغلّطوا سفیان بن عیینة فی 
قولہ: ھو: هو وممن نص علی غلطہ في ذلك البخاري في کتاب الاستقساء من صحیحہء وقد 
قیل: إِن صاحب الأذان لا یعرف لە غیر حدیث الأذان. والل أعلم . 

قوله: (ناکفا مٹھا) إلخ: أي: من المطھرۃ أو الإداوۃ. وفي بعض الروایات: افکفأً) بفتح 
الکاف؛ وھما لغتان بمعنی؛ یقال: کفأ الإناءء وأَكفأہ: إذا أماله, وقال الکسائی : (کفأت 
الإناء: کببتە؛ وأاکفاتہ: أملتہ١ء‏ والمراد في الموضعین إفراغ الماء من الإناء علی الیدء کما 
صرح بە في روایة مالك. 

قوله: (ففسلھما ثلاثاً) إلخ: فیه استحباب تقدیم غسل الکفین قبل غمسھما في الإناء 
وعدٌ في الدر المختار من سنن الوضوء: البداءۃ بغسل الیدین الطاھرتین ثلاثاء وفي الٹھر: 
دالأصح الذي عليه الآکٹر أنه سنة مطلقاًء لکنە عند توھم النجاسة سنة مؤکدة؛ کما إذا نام لا عن 
استنجاء؛ أو کان علی بدنه نجاسة؛ وغیر مؤکدة عند عدم توهمھاء کما إذا نام لا عن شيء من 
ذلكء و لم یکن مستیقظاً عن نوم٤.‏ 


)١(‏ قولەه: عن عبد اللہ بن زید بن عاصم الأنصاري؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوءء 
باب الوضوء مرتین مرتین؛ رقم )۱٥۸(‏ وباب مسح الرأس کلە؛ رقم (۱۸۵) وباب غسل الرجلین إلی 
الکعبین؛ رقم .)۱۸٦(‏ وباب من مضمض واستنشق من غرفة واحدۃ؛ رقم (۱۹۱) وباب مسح الرأس مرق؛ 
رقم (۱۹۲). وباب الغسل والوضوء في المخضب والقدح والخشب والحجارة. رقم (۱۹۷) وباب الوضوء 
من التورء رقم (۱۹۹) والنسائي في سننە؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب حد الغسلء رقم (۹۷). وباب صفة 
مسح الرأس؛ رقم (۹۸). وباب عدد مسح الرأس؛ رقم (۹۹). وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃ؛ 
باب صفة وضوء النبي قٌلُ رقم (۱۱۸) و(۱۱۹) و(١۱۲).‏ والترمذي في جامعه في کتاب الطھارةء باب 
المضمضة والاستنشاق من کف واحدء رقم (۸). وہاب ما جاء أنە یاخذ لرأسە ماء جدیداً رقم .)۳٥(‏ 
وباب ما جاء فیمن یتوضأ بعض وضوثئہ مرتین وبعضه ثلاث رقم .)٦۷(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في مسح الرأس رقم (٤۳٦)۔‏ 


کتاب : الطھارة ٤٤‏ 


ثمٌ أَذْحل یَدَهُ فَاسْتَحْرَجُها . فُمَضْمَض وَامْتَْکَیَ 


سو 


مِنْ گٌف وَاحِدَة. ور دومج ا 


قولە: (ثم اأەمخل یدہ) إلخ: ذ فيه أُن الاغتراف من الماء القلیل للتطھیر لا یصیر الماء 
مستعملاًء وأما اٹ مراط لة الاغ اف قاہس فی عنا العدرے ھا بیاٹھا ولا ما یقہھاً: 

وفی الدر المخٹار: ہ لو أدخل الکف إن راد الغسل صار الماء مستعملاًء وإن أراد 
الاغتراف: لا٢.‏ 

قوله: (من کف واحد) إلخ : قال علي القاريی: ٦الأظھر‏ ان من کف واحدۃ تنازع فیه 
الفعلان: والمعنی : مضمض من کف؛ واستنشو ستنشق من کف؛ وقید الوحدة احتراز من التثنیة) 
وسیأتي ما یژید هذا التأویل فيی شرح قولە: سو مع 
البخاري امن غرفة واحدةا فإن احتمال التثنیة في الغرفة بعیدء وحینئذ فلا یظھر فائدة قید 
الوحدةء وأیضاً قد ورد في الأحادیث الأآخر ألفاظ لا تحتمل ھذا التأویل؛ ولا التأاویلات الآتیة 

من ابن الھمام کل والل أعلم۔ 

قال الشیخ ابن الھمام کٛل٭: (وما روي بکف واحدۃ فلنفي کونە بکفین معاً أو علی 
التعاقب؛ کما ذھب إليه بعضھم من أُن المضمضة بالیمنی والاستنشاق بالیسری) اھ. 

قلت: نفي کون المضمضة والاستنشاق بکفین معاً یقابله استعمال الکفین معاً فيی غسل 
الوجە؛ کما وقع في روایة ابن عساکر وأبي الوقت من طریق سلیمان بن بلالء ثم أدخل یدیه 
بالتثنیةء ونظیرہ فيی حدیث ابن عباس عند البخاري في باب غسل الوجه بالیدین أنه (اأخذ غرفة 
من ماءء فمضمض بھا واستنشق ثم أُخذ غرفة من ماء فجعل بھا ھکذا أضافھا إلی یدہ 
الأآخری؛ فغسل بھا وجهھهە)ء فمراد الشیخ کل أن قوله: امن کف واحدة) في المضمضة 
والاستنشاق وقع في مقابلة ھذہ الھیئة فيی غسل الوجە؛ وأما وم موہ سے 
علی التعاقب فیستشھد لە بظاھر ما رواء سعید بن منصور في سننه عن أبي مالك الدمشقي قال: 
(حدثت أن عثمان بن عفان اختلف في خلافته في الوضوء: فأذن للناس؛ فدخلوا عليهء فدعا 


سو ٹر رہ ور روم رب شس سوہ ستنشق بکف واحد: 
7 ثر بیسارہء فعل ذلك ثلاثاء ٹم غرف بیدہ الیمنی علی ذراعه الیمنیء ٠‏ فغسلھا إلی المرفقین 
ثلاث ٹم غرف بیمینە فغسل یدہ الیسری إلی المرفقین ثلاثاء ٹم مسح مقدم رأسه مرة واحدة؛ 


ولم یستأنف ان چَدبتا ٹم أدخل یدہ فيی صماخ أُذنی فمسح ظاھرھما وباطنھماء ٹم غسل 
رجلە الیمنی إلی الکعبین وخلل أصابعه؛ ثم غسل رجلە الیسری إلی الکعبین وخلل أصابعه 
ثلاثاًء وقال: إن النبي قل أذن کما أذنت لکم؛ وتوضأً لنا کما توضأت لکم؛ فمن کان سائلاً 
عن وضوء رسول ال پل فھذا وضوؤہ) فالظاھر أن المراد بکف واحد في ھذا الحدیث الیمین 
لمقابلته بالیسارء وقد وقع في حدیث عثمان من طریق ابن أبي ملیكة عند أبي داود بإسناد صحیح 
ما یستفاد منە الفصل بین المضمضة والاستنشاق؛ ففيہ: ۷تمضمض ثلااء واسٹنئر ثلااء وغسل 


٤٤‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وجھه ثلاثاٴ وکذا فی حدیث علي من طریق أبي حیة عند الترمذي؛ وصححہ: ام مضمض 
ثلائاء واستنشق ثلاثاًء وغسل وجھە ثلااً) وأصرح لفظ في الفصل ما رواہ ابن السکن في 
صحاحه ۔ وقد التزم فیه الصحة - عن أبي وائل شقیق بن سلمة قال: ١شھدت‏ علي بن أبي طالب 
وعثمان بن عفان توضاً ثلاثاً ٹلاًء وأفرد المضمضة من الاستنشاق؛ ثم قالا: ھکذا رأینا 
رسول اللہ پل توضأ). 

قال النیموي : لم آظفر بإسنادہء ولکكنه أآخرجهہ الحافظ في التلخیص٠‏ وعزاہ لی ولفظه : 
(وأما روایة علي وعثمان فیٹبم'“ فیه الرافعي الإمام في النھایة وأنکرہ ابن الصلاح في کلامہ 
علی الوسیط؛ فقال: الا یعرف ولا یثبت بل روی أبو داود عن علي ضدہ٥۔‏ 

قلت'': روی أبو علي بن السکن في صحاحہ من طریق أبي وائل شقیق بن سلمة٥‏ ۔ ئم 
ساق الحدیث ۔ ئم قال: افھذا صریح في الفصل فبطل إنکار ابن الصلاح) اھ۔ 

ہے اکا سیاق کلام الحافظ یدل علی أن الحدیث صحیح عندہ؛ والل تعالی أعلم 
بالصواب٤.‏ 

قال الشیخ الأنور أطال اللہ بقاءہ: (وأما صفة الوضوء التي أراھا عبد الله بن زید ظللہء 
وفیه ما ظاھرہ الجمع؛ وھو حدیث الباب:؛ فالذي یظھر ۔ واللہ اأعلم ۔ أنە اُخذھا من واقعة عین 
لا عموم لھا کما یدل عليه سیاق عبد العزیز بن أبي سلمة عند البخاري في باب الغسل من 
المخضب: في أول ھهذا الحدیث: تاتانا رسول ال ون فاخرجنا له ماء في تور من صفر 
فتوضأ٢‏ الحدیث. 

ولعل ھذہ القصة هي التي روتھا أم عبد اللّه بن زید ۔ وهي أم عمارة بنت کعب - (اسمھا 
نسیبة وزوجھا زید بن عاصمء وابناھا منه: حبیب وعبد الله کما في الإصابة للحافظ ابن 
حجر ۵8) (آن النبي قلُ توضأء فأتی بماء فی إناء قدر ثلئی المد قال شعبة: فأحفظ أنە غسل 
ذراعیء وجعل یدلکھماء ویمسح أذنیه باطنھماء ولا أحفظ أنه مسح ظاھرھما) رواہ النسائيی فيی 
سننه من طریق حبیب؛ عن عباد بن تمیم. 

وحبیب ھذا هو : حبیب بن زید بن خلادء کما یظھر من التھذیبء وخلاد جد حبیب ھهذا: 
لعله ابن عبد الله بن زیاد کما یظھر من قول ابن سعد فی ترجمة عبد الله : ابلغنی أنه قتل 


)١(‏ کذا في المطبوع؛ وفي آثار السنن ۔ المنقول عنە - (ص )۳٦‏ افتبع) وفقاً لما قاله الحافظ في ڈالتلخیص 
الحبیر؛ (۷۹/۱). 
)٢(‏ القائل هو الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ٠‏ 


(۳) القائل هو العلامة ظھیر أحسن محمد بن علي الئیموي رحمہ الله 


کتاب : الطھارة ٤٣‏ 


وم ہے روارھ اش سی رو 


َقعَلَ ذَلِكَ تٌلاٹا . ثُمُ اَفْعَل يَنَه فَاسْتَحْرَجَھَا فَمَسَل وَجْھَه ٹااثاء ثُمْ اَذْعَل یَنَه فَاسْتَحْرَجَھَا 


بالحرةء وقتل مع ابناء خلاد وعلي؛ کذا في التھذیب. وعباد بن تمیم ھو: ابن أخي عبد الله بن 
ایر 

فحدیث عبد الله بن زید ۔ إِن شاء الله ۔ لیس حکایة للعادة الکریمة؛ بل هي حکایة فعل 
جزئي یمکن حمله علی التخفیف والجواز دون الإکمال والإتمام کما یشعر بە الاکتفاء بتثنیة غسل 
الذراعینء مع أن السنة التثلیث بالاتفاقء وفي حدیث أم عمارة إشارة إلی قلة الماء الموجبة 
للتجوز ف 0 

5 ؟ 9 ٰٰ "٢+‏ 
یحبی المازني عن أبیه أن رجا قال لعبد الله بن زید: ۷أتستطیع أن تریني کیف کان رسول ال قَِلُ 
یتوضأ؟ فقال عبد الله بن زید: نعم فدعا بماء) الحدیث؛ قال: ‏ وفي روایة وھیبْ (فدعا بتور من 
ماء) وفي روایة عبد العزیز بن أبي سلمة ١آتانا‏ رسول الل گل فأاخرجنا لە ماء في تور من صفرہ 
قال : والتور المذکور یحتمل أن یکون هو الذي توضآً منە عبد اللّه بن زید إذْ سئل عن صفة 
الوضوءء فیکون أبلغ في حکایة صورة الحال علی وجھھا) اھہ. 

قلت: وھکذا حدیث ابن عباس عند الدارمي وابن حبان والحاکم : ان النبي گلا توضأ 
مرة مرق؛ وجمع بین المضمضة والاستنشاق) القصد فيە إلی التخفیف کما یظھر من توضۂہ پل 
مرۃ مرةء فالجمع یلائمە وأما حدیثہ الذي أخرجه البخاري وغیرہ ولیس فیه اتوضؤ مرة مرة: 
فلیس بصریح في الجمع بل یحتمل الفصل ویحتمل توحد القصة في کلا الحدیثین والل أعلم . 

فقوله: امن کف واحدةا إن سلمنا دلالته علی الجمع فمحمول علی بیان الجواز وأداء 
سنتی المضمضة والاستنشاق دون إکمالھماء قال فی الدر المختار وشرحه لابن عابدین: الو 
أخذ ہماء فمضمض ببعضه واستنشق بباقيه أجزأہ: أي: عن أصل المضمضة والاستنشاق؛ وفاتہ 
سنة التجدید أي: تجدید الماء لکل واحد منھما). 

وفي شرح النقایة لعلي القاري کِل بعد ذکر الروایات المختلفة قال: : ٦لا‏ منافاة بیٹھا فيی 
حصول أصل السنةء وإنما الخلاف في زیادۃ الفضیلة١.‏ 

قال في العنایة: ٦الفم‏ والأئف عضوان منفردانء أي: منفرد کل واحد من الآخرہ فلا 
یجمع بیٹھما بماء واحد کسائر الأعضاء۶. واللہ أعلم. 

قولهە: (ففعل ذلك ثلاثاً) إلخ : الظاھر أن معناہ فعل ہیل ذف اامحع ضظم ان کتاراجد 
ثلاٹاء ویلزمه التثلیث في کلیھماء وھذا کت ا٘یضاً ۔ کما ذکرنا ووقع عند البخاري 
من روایة وهیب : (فمضمض واستنشق واسٹنئر ثلاٹا بٹلاٹ غرفات من ماء). 

قال الشیخ ابن الھمام ولڈ: . أن الاستنثار لیس أخذ ماء لیکون لە غرفة؛ والمراد 


٤٤‏ : الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کس 


فَفَسَلَ یََبْه إِلَی الِْرقَقيْي: مَوََِْن مرن . ثُمٌ أَذْحَل یَنَه فَاستَحْرَجَهَا قتنع ہبہ کے 


بٹلاث غرفات مثل المراد بقوله: اثلاا؛ فکما أن المراد کل من المضمضة والاستنشاق ثلاثاً: 
فکذا کل من المضمضة والاستنثار بثلاٹ غرفات) اھ. 

قلت: وھذا کماوقع عند البخاري من روایة سلیمان في باب الوضوء من التور: فمضمض 
واسٹنٹر ثلاث مرات من غرفة واحدةا فأوله الحافظ تل بأنه جمع بینھما ٹلاٹ مرات؛ کل مرة 
من عرفه. 

قال ابن الھمام : وقد جاء مصرحاً في حدیث الطبراني من روایة لیٹ ب بن أبي سلیم: 
احدثني طلحة بن مصرف عن آبيە عن جدہ کعب بن عمرو الیامي أن رسول ال ا ترضا 


فمضمض ثلاثاء واستنشق ثلاثاء یأخذ لکل واحدۃ ماء جدیداً) الحدیث٠‏ ج تی 
الحدیث في سئله مختصراء وفيه لیٹث ب بن أبيی سلیم . قال النووي في تھذیب الأسماء: 
العلماء علی ضعفه). 


قلت: قد عدہ الإمام مسلم بن الحجاج في مقدمة صحیحه في الطبقة الثانیة من الرواۃ 
الذین ھم وإن کانوا غیر موصوفین بالحفظ والاإتقان کالطبقة الأولی إلا أن اسم الستر والصدق 
وتعاطي العلم یشملھم؛ وقد نقلنا أقوال العلماء في لیث في شرح المقدمةء فراجعہ. 

وذکر أبو داود في باب صفة وضوء النبي ق لھذا الإسناد علة آخری عن أحمد بن حنبل؛ 
قال: (کان ابن عبینة ینکرہ؛ ویقول: اٹ بنا اد مفرت ظ اب مقار وکذا حکی 
عثمان الدارمي عن علي بن المدینيء وزاد: سألت عبد الرحمن ابن مھدي عن اسم جدہ؛ 
فقال: عمرو بن کعب؛ أُو کعب بن عمروء وکانت لە صحبة+. وقال الدوري عن ابن معین: 
المحدثون یقولون: إن جد طلحة رأی النبي ققچاِء وأھل بیتە یقولون: لیست لە صحبة؛ وقال 
الخلال عن أبي داود: سمعت رجلاً من ولد طلحة یقول: إن لجدہ صحبة. 

قال الشیخ ابن الھمام: ١‏ ما نقل عن ابن معین غیر قادح؛ فإذا اعترف أھل الشأن بأنە لە 
صحبة تم الوجه؛ أھل بیته یعرفون أم لا١.‏ وقال اہن القطان: علة الخبر عندي الجھل بحال 
مصرف بن عمرو والد طلحة. 

وقال ولد مؤلف عون الباري فی ھامشه: ١قد‏ أعلوہ بجھالة مصرف وابنە طلحةء ولکن 
حسن إسنادہ ابن الصلاح. انظر السیل الجرار المتدفق علی حدائق الأزھار للشوكاني کا 
تعالی٢.‏ 

قوله: (إلی المرفقین) إلخ : المرفق بکسر المیم وفتح الفاء هو العظم الناتئ في آخر 
الذراعء سمي بذلك لأنە یرتفق بە في الاتکاء ونحوہ. 

قولە: (مرتین مرتین) إلخ : قال الحافظ : الم تختلف الروایات عن عمرو بن یحبی في 


کتاب: الطھارۃ ٤‏ 


.ت َأَِبَرَ. فُمُ غْسَِ رِجْلَیْہ لی الْکُفبَیْن. تُمٌ قَال: مَکذا گا وُشْرۂ 
سُولِ الله لا 


۶ (۷) وختفتی اقایم بهْ ینان عَدَتَنَا حَالِڈُ بُْ مَخْلَيٍء عَنْ مُلِیْمَانَ مُو 
اْ بلال: عَنْ مرو بن يََٰء بِھلًا الإسنًاوء نو وَلَمْ یگ الْکعَْيي. 

"٦‏ ۔(٠٠٠)‏ وحذثني إِسْحَاف بی مُوسّیٰ الأْضَاريُ. عَدَننَا مَعْنْ. حَدَنَنَا مَاِك بْنُ 
نُس عَنْ عَمْرو بْن يَحْییٰء بِهٰدًا الإِسْتاوء وَقَال اف ڈافتظر کَْفَر تُلاٹا ٠‏ وَلَعْ بَقُلْ: مِنْ 
کٹ او وَراه بث تقایل با وَأیْر: بدا بَمَقَد ِثقڈُم رَأيه تم فَقَبَ بِهمَا إِلَى فَفَاُ. 


ثُمٌ رَتَمْمَا حَتّی رَجَمَ إلَی الْمَکَانِ الّذِي بت من وَقَسّل رِجْليو. 


غسل الیدین مرتینء لکن في روایة مسلم من طریق حبان بن واسع عن عبد الله بن زید أنه رأی 
النبي گلا توضاأ وفیە: اویدہ الیمنی ثلاثاًء ٹم الآخری ثلاثا؛ فیحمل علی أنە وضوء آخر لکون 
مخرج الحدیثین غیر متحدا. 

قال النووي: افي حدیث الباب دلالة علی جواز مخالفة الأعضاء؛ وغسل بعفھا ثلاث 
وبعضھا مرتین؛ وبعضھا مرةء وھذا جائز والوضوء علی ھذہ الصفة صحیح بلا شك؛ ولکن 
المستحب تطھیر الأعضاء کلھا ثلاثاً ثلاثاء کما قدمناہ؛ وإنما کانت مخالفتھا من النبي قلُ في 
بعض الأوقات بیاناً للجواز کما توضأ قلل مرة مرۃ في بعض الأوقات بیاناً للجواز؛ وکان فيی 
ذلك الوقت أفضل فی حقہ للا لأن البیان واجب عليه گل فإن قیل : البیان یحصل بالقول. 
فالجواب أنە أوقع بالفعل في النفوس؛ وأبعد من التأویلء والل أعلم'. 

قوله: (فأقبل بیدیە وادیر) إلخ : ھذا مستحب باتفاق العلماء؛ فإنه طریق إلی استیعاب 
الرأس ووصول الماء إلی جمیع شعرہ. 

(٠٠۰)۔‏ قوله: (بدا بمقدم رأسه) عطف بیان لقوله: افاقبل بھما وادبر؛ ومن ثم لم تدخل 
الواو علی قوله: ابداً 

قال الحافظ کیلڈ8: ڈالظاھر أنە من الحدیث؛ ولیس مدرجاً من کلام مالك؛ ففيه حجة علی 
من قال: السنة أن یبدا بمؤخر الرأس إلی أن ینتھی إلی مقدمهء لظاعر قولە: (أقبل) واأدبرا. 
ویرد عليه أن الواو لا یقتضي الترتیب؛ وفي بعض الروایات: افادبر بیدیە؛ وأقبل) فلم یکن في 
ظاھرہ حجة؛ لأن الإقبال والإدبار من الأمور الإضافیةء ولم یعین ما أقبل إليه ولا ماأدبر عنەء 
ومخرج الطریقین متحد؛ فھما بمعنی واحدء وعینت روایة مالك البداءة بالمقدم فیحمل قوله: 
0اقبل؛ علی أنە من تسمیة الفعل بابتدائهء أي: بدا بقبل الرأاس؛ وقیل في توجیھه غیر ذلك). کذا 


اس الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷٭٦‏ ۔(٠٠٠)‏ حتثنا عَبْدُ الرّحْمِٰ بی پش الْعَبِْئ حَدَنَنَا بَھرّ عَتَتنَا قب 
عدَتًا عَنرر بن يَحَٰ, ِمثْلِ إِسْتَايِهم . وَاْكس الْحَيِيك. وَقَالَ فیو: : فَمَضمفن واشینشقی 2 


صےے۔ ہےر بروے 


واست سْتَلْكَرَ مِنْ ثلاث عَرَقاتِ۔ وَقَال أَبْفاً: : فَمَسَم بِرَأِه قَاقبلَ ہو وَآَذِير مَرَةَ وَاچنَۂ. 


َال بَھُر: أَملَیٰ عَلَی وُعَیْبٌ عَٰذَا الْحَیِیكٌ. وَقَال وَْیْبٌ: أملیٰ عَلَیٗ عَمرُو بْنْ يَحییٰ 
هَٰذًا الْحَدِیثَ مَرَکین 

(۹) حدثنا َارُون بن مَمْرُوِ ۔ ح وَعقِي مَارُونٌ بْ سَمید الأَلِ وَبُو 
لاجر . قَلُوا: عَدَتَنَا اي وَهبء أَخبَرّني عَمْرُو بْنْ الْحَارِثِ؛ أَنْ حَبَانَ بْیٗ وایع عَثَقَة؛ 
أَنَ أَبَاء عَنتَنَهُ؛ نَم غَبْدَ الله تد بن غاسے المَازنی بل نہ زا 
رَسُول الله قلله تَوَضَاء فَمَضمَض فَمَشْمَض تم اسر ثُمْ عَسَل وَجُْھَ تلاناء وَيَنہ البْدنَی تا 
والأْرٌی تلاٹاء رَمَسَمَ بِرَأَِِ مَاء عَيْرِ فَضُلِ ییو۔ وَقَسَل رِجْلَیْه عَتّی أَْقَامُمَا. 


قَالَ ابو الطٌاِرِ: خَلَكَا ابْنْ وَهبِ؛ عَنْ عَمْرِو بن الْحَارِثِ. 


(٢٠٠)۔‏ قوله: (من ٹلاٹ غرفات) إلخ : بفتح الغین والرای وقیل : ہضمھماء جمع غرفة 
بمعنی مرة واحدة من ماءء قیل: الغرفة بالفتح مصدر غرف: أي: أخذ الماء بالکف؛ وہضم 
الغین الاسم؛ وھو الماء المغروف۔ وقیل : هي ملء الکف من الماء. 

قوله: (فاقبل به) إلخ : أي: بالمسح. 

قوله: (وقال وہیب : أملی علي) إلخ : ففیه مرید الثقة بروایة وھیب. 

۹۔ )۲۳٣(‏ ۔ قوله: (وحدثني ھارون بن سعید الأیلي) إلخ: الأیلي بفتح الھمزۃ وإسکان 


قول: (آن حبان بن واسع حدلہ) إلخ : بفتح الحاء المھملة وبالموحدة. 
قولە: (بماء غیر فضل یدہ) إلخ : أي: أخذ لە ماء جدیداء ولم یقتصر علی البلل الذي 


بیدیە. 

قولە: (قال أبو الطاھر: حدثنا ابن وھب) إلخ : ہذا من احتیاط مسلم وورعه؛ فإنه روی 
الحدیث أولاً عن شیوخه الثلاثة الھارونینء وأبي الطاھر؛ عن ابن وھب؛ قال : أخبرني عمرو بن 
ثابتء ولم یکن في روایة أبي الطاھرہ إنما کان فیھا عن عمرو بن الحارث؛ وقد تقرر أن لفظة 
(عن) مختلف في حملھا علی الاتصال٠‏ والقائلون أنھا للاتصال ۔ وھم الجماھیر ۔ یوافقون علی 
اُنھا دون (اأخبرنا) فاحتاط مسلم کَلله تعالی: وبین ذلك. وکم في کتابه من الدرر والنفائس 
المشابهة لھذا!! - تَللن تعالی وجمع بیٹنا وبینہ في دار کرامتہ - واللہ أعلم. 


کتاب : الطھارۃ ۷۷" 


(۸)۔باب: الإیتار في الاستنثار والاستجمار 


رو وھ وھ 


۹ ہے حدثنا گنا قب بن وید وَعَمرٌو اناد محمد بی عبْد الله تعَبي 
کید تو ان عَيِيْنْة ,7 اُتَيبةُ: عَدَلَتا شاف ۔ہ ود عَنْ بی 


ا وت 


(۸) ۔ باب: الڑیتار في الاستنثار والاستجمار 


٠۔‏ (۲۳۷) ۔ قوله: (إذا استجمر أحدکم) إلخ: أي: مسح محل النجو بالجمار وھي 
لأحجار الصغا وحمله بعضھم علی استعمال البخورہ فإنه یقال: تجمر واستجمر: أي: 
فلیأمخذ ثلاث قطع من الطیب؛ أو یتطیب ثلائاء أو آکثر وتراً. حکاہ ابن حبیب عن ابن عمر ولا 
یصحء وکذا حکاہ ابن عبد البر عن مالك؛ وروی ابن خزیمة في صحیحه عنه خلافه والأظھر 
لأول. قاله القسطلاني. 

قوله: (فلیستجمر وثراً) إلخ : ھذا محمول عند الحنفیة علی الاستحباب: لحدیث السنن: 
امن فعل فقد أحسن؛ ومن لا فلا حرج) وعند الشافعیة محمول علی الوجوب في الثلاث؛ وعی 
لاستحباب فیما زاد علیھاء وھو کما تری؛ ودل حدیث الباب مع زیادة السنن علی نفي الحرج 
عن من استجمر ولم یوترہ ولو اکتفی بما دون الثلاث فھذا حجة للحنفیة علی من اشترط التثلیٹ 
في الاستنجاء: واللہ أعلم. 

قوله: (ثم لیننٹر) إلخ : فیه دلالة ظاھرۃ علی ان الاستنثار غیر الاستنشاقء وأن الانتثار مو 
إخراج الماء بعد الاستنشاق مع ما في الأئف من مخاط وشبھه. 

قال الحافظ في الفتح : ٦ظاھر‏ الأمر أنه للوجوب؛ فیلزم من قال بوجوب الاستنشاق ۔ 
کورود الأمر بە کأاحمد؛ وإسحاق؛ وأبي عبیدء وأبي ثور؛ وابن المنذر ۔ أن یقول بە في 
الاستنثار: وظاھر کلام صاحب المغني یقتضي أنھم یقولون بذلك؛ وأن مشروعیة الاستنشاق لا 
تحصل إلا بالاستنثار وصرح ابن بطال بأن بعض العلماء قال بوجوب الاستنثٹارء وفیه تعقیب 
علی من نقل الإأجماع علی عدم وجویە . 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوءہ باب الاستنثار فی 
ألوضوہ؛ رقم (١٦۱)ء‏ وباب الاستجمار وثراء رقم (١٦۱)ء‏ والنسائي في سئلەء في کتاب الطھارةء صفة 
الوضوءء باب إیجاد الاستنشاق (وفي نسخة: اتخاذ الاستنشاق) رقم (٦۸)ء‏ وہاب الأمر بالاستنثار رقم 
(۸۸)ء وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارة باب في الاستنثار رقم .)٦٥٤(‏ وابن ماجه في سننەء في 
کتاب الطھارة وسنٹھاء باب المبالغة في الاستنشاق والاستنثار؛ رقم )٥٥۹(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب 
الصلاة والطھارةء باب في الاستنشاق والاستجمار رقم (۷۰۹)۔ 


٤‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠۔‏ (۲۱) حذثني مُحَمَّدُ بُنْ رافم؛ عَلََنَا عَبْدُ الرَزٌاق بُنْ مَمّامء أَخْبَرَنًا مَعْمَرٌ 


واستدل الجمھور علی أن الأمر فیە للندب بما حسنہ الترمذي وصححہ الحاکم من قولہ قٍ 
للأعرابي : ہتوضأً کما أمرك اللٴ فأحاله علی الاّیة ولیس فیھا ذکر الاستنشاق. 

وأجیب بأنه یحتمل أن یراد بالأمر ما هو أعم من آیة الوضوءء فقد أمر ال سبحانه باتباع 
نبیّه پل - وھو المبین عن اللہ أمرہ - ولم یحك أحد ممن وصف وضوءہہ عليه الصلاة والسلام 
علی الاستقصاء أنه ترك الاستنشاق؛ بل ولا المضمضة وھو یرد علی من لم یوجب المضمضة 
أیضاًء وقد ثبت الأمر بھا أ٘یضاً في سنن أبي داوؤد بإسناد صحیح). 

قال الشوكاني: اوتمکن مناقشة ھذا بأنه إنما یتم لو أحاله فقطء وأما بالنظر إلی تمام 
الحدیث وھو: (فاغسل وجھك؛ ویديیكء ۰ رأمكء واغسل رجلیيك٤‏ فیصیر نصاً علی أن 
المراد کما أمرك اللہ فيی خصوص آیة الوضوء لا في عموم القرآن؛ فلا یکون أمرہ قلٍ بالمضمضة 
داخلاً تحت قولە للأعرابي کما أمرك اللء فیقتصر في الجواب علی أنہ قد صح أمر رسول ال گل 
بھاء والواجب الأخذ بما صح عنه٢اھ.‏ 

قال الحافظ : (وذکر ابن المنذر أن الشافعي لم یحتج علی عدم وجوب الاستنشاق مع 
صحة الأمر بە إلا لکونە لا یعلم خلافاً في أن تارکە لا یعید وھذا دلیل قوي فإنە لا بحفظ 
ذلك عن أحد من الصحابة ولا التابعین إلا عن عطاءء وثبت عنە أنه رجع عن إیجاب الإعادة 
ذکرہ کلە ابن المنذر؛ اھ. إلا ان ھذا الإطلاق یردہ ما ذکرہ ابن حزم في المحلی: أن جماعة من 
السلف صح عنھم الأمر بالإعادة منھم: حماد بن أبي سلیمانء والحکم بن عتیبةء وابن أبي 
لیلی: ومجاھد؛ والزھري؛ وعد الشوکكاني في نیل الأوطار: الزھري؛ والحکم بن عتیبة من 
القائلین بعدم الوجوب؛ فاللہ سبحانهہ وتعالی أعلم. 

قال صاحب البدائع : (إن الواجب في باب الوضوء غسل الأعضاء الثلائةء ومسح الرأُس 
(أي : بنص القرآن) وداخل الفم والأئف لیس من جملتھاء أما ما سوی الوجه فظاھرء وکذا 
الوجە؛ لأنہ اسم لما یواجه إليه عادةء وداخل الأئف والفم لا یواجه إليه بکل حالء فلا یجب 
غسلہ: وقد ورد فی حدیث عمرو بن عبسة عند مسلم: ھا منکم من رجل یقرب وضوء: 
اوس یسر بت می جھ یر ہو رحس 
ال إلا خرّت خطایا وجھە من أطراف لحیته مع الماء) الحدیث . . وفيه دلیل علی ان داخل الفم 
والأئف لیس من الوجەء حیث بین أن غسل الوجه المامور بە غیرھماء بخلاف باب الجنابة 
لأن الواجب هناك تطھیر البدنء بقوله تعالی: زان كشم جا َاهَ وا (انماندہ آیة: ٦ا‏ أی: 
طھروا أہدانکم فیجب غسل ما یمکن غسله من غیر حرج؛ ظاھراً کان أو باطناًء ومواظبة اللبي قُ 
علیھما في الوضوء دلیل السنیة دون الفرضیةء فإنه کان یواظب علی سنن العبادات) اھ. 

قال العلامة الشعراني: اوجه الاستحباب أن الفم والأئف باطنھما من جنس الباطن: 


کتاب : الطھارة ٤‏ 


سے مب مٰذًا مَا عَثَنَنَا ابُو مُرَْرَة عَن مُعَمَی رَشُول الله ول قَلگُرَ 
أَحَاوِیثٌ مِنْھَا 0 اللہ پل : بَا توَضْاً أَعَدُكُمْ تُليتَثيِق بِمَنجْریه و الْمَاءِ نم 
موہ 

١۱۔ )۲٢۲(‏ حدثنا يَحْییٰ بْنٌ يَخْیّیٰ. قَال: : قر ث عَلّی عَالِلبِء عَنِ اب قِهَابٍ؛ مَنْ 
أي إِقَيیسَ الْحَولا؛ ٠‏ هُرَيْرَةَِ رد اللہ لا قال: مَن تَوضَاً لينتَْزْ ومن 


۷۲۔ (۰۰۰) حدثذا سَیبد بی مَلْشورٍء عَلََنَا عَسّان بن إِنوَامِيمَ. عَدَننَا بُونس بن 


والطھارۃ ما شرعت بالأصالة إلا علی الظاھر من البدنء فالتعرض لھما إنما هو علی سبیل 
الاستحباب). 

قلت: ویؤیدہ أن الشارع قد تھی عن مس القرآن إلا لطاھر کما في کتاب عمرو بن حزمء 
وأما القراءۃ فقد نھي عنھا الجنب دون المحدث: ل وکان رسول اللہ لهُ لا یحجزہ من القرآن 
شيء لیس الجنابةہء فدل ھذا الفریق بین الجنب والمحدث أن الحدث الأکبر یسري إلی شيء من 
باطن الجسد أیضاء فیجب في الغسل إ إیصال الماء إلی کل موضع یمکن إیصاله إلیه من غیر حرج 
یت وأما الحدث الأصغر فلا یتجاوز من ظاھر الجسد إلی باطنهء فلا یکون 
غسل الباطن من أعضاء الوضوء واجباً فیەء فالأمر الوارد في المضمضة والاستنشاق والاستنثار 
محمول علی الندب المقابل للوجوب الشامل للسنة المؤکدة أیضاًء واللہ أعلم . 

وأما ما أخرجه البيھقي عن عصام بن یوسف: ثنا عبد الله بن المباركء عن ابن جریجء 
عن سلیمان بن موسی؛ عن عروۃ؛ عن عائشةء أن رسول اللہ لا قال: (المضمضة والاستنشاق 
من الوضوء الذي لا بد منہ): فمعناہ لا بد منە في إتمام الصلاۃ والطھارۃ وإکمالھماء کما ورد 
في روایة بلفظ : امن الوضوء الذي لا یتم الصلاۃ إلا بەا؛ء ومع هذا قال الدارقطني : للفٰرد بە 
عصام وقد وھم فیەء والصواب: عن ابن جریج؛ عن سلیمان بن موسی مرسلاًء عن النبي قٌَ 
ھکذا رواہ السفیانان وغیرھم) کذا فيی نصب الرایة. 

قال الشیخ الأجل ولي الل الدھلوي: الم أجد في روایة صحیحة؛ تصریحاً بأن البي ا 
توضأ بغیر مضمضة واستنشاق وترتیب؛ فھي متأکدة في الوضوء غایة الوکادةء وھما طھارتان 
مستقلتان من خصال الفطرةء ضمتا مع الوضوء لیکون ذلك توقیتاً لھماء ولأنھما من باب تعھد 
المغابن التي لا یصل إلیھا الماء إلا بعنایق). 

۱(۔ (٭٥۰)‏ ۔ قوله: (فلیستشق) إلخ : الاستنشاق إیصال الماء إلی داخل الأئفء وجذبهہ 
ہالنفس إلی أقصاہ. 

قولە: (ہمنخرید) إلخ : ہفتح المیم وکسر الخاء؛ وقیل : بکسرھماء لغتان معروفتان. 


اہ الجزء پر سے مو نے 


کر و 


ا تفر _۔۔ ات : ان 
سو اللهِ پا بمنلہ ۔ 


٣۔ ۲٢۳‏ ۔ حدثني بش بن الْعَكُم الْعَبْدِ ي. عَدَنَا عَبْدٌ الْعَزیز َعٰنی اللَرَاوَرْدِیٌَ 
عَن ابْن الاو عَنْ مُحَمّد بْن إِيْرَامِيم. تر غیت یر عق ۶ ھھھھهِ"0"۳؟0+" 
ال قلِ فَالَ: دا استَیقظ أَحَدكُمْ بِن مَتايه فَليسْتَیز ا اك مَرّاتٍ َإِنَ الشَيِطَانٌ یَبیثتُ عَلَی 


خیاشیمہ) ۰ 


٣۔  )۲۳۸(‏ قوله: (إذا استیقظ أحدکم من منامه) إلخ : ظاھر الحدیث أن ھذا یقع لکل 
نائم؛ ویحتمل أن یکون مخصوصاً بمن لم یحترس من الشیطان بشيء من الذکر ثم إن الاستنشاق 
من سنن الوضوء اتفاقاً لکل من استیقظ أو کان مستیقظاًء وھل تتأدی السنة بمجردہ بغیر استنثار 
أم لا؟ خلاف؛ وھو محل بحث وتأمل. 

قوله: (یبیت علی خیاشیمہ) إلخ: جمع الخیشومء بفتح الخاء المعجمة؛ وبسکون الیاء 
التحتانیة؛ وضم المعجمةء وسکون الواو۔ 

قال علي القاري تٴَللڈ٭: ١إن‏ الشیطان إذا لم یمکنە الوسوسة عند النوم لزوال الإحساس یبیت 
علی أقصی أنفه لیلقي في دماغہ الرؤیا الفاسدة؛ ویمنعه عن الرؤیا الصالحة لن محله الدماغ 
فأمر عليه الصلاة والسلام أن یغسلوا داخل أنوفھم لإزالة لوٹ الشیطان ونتنه مٹھا٤.‏ 

قال التورہشتي والقاضي : (الخیشوم أقصی الأئف؛ المتصل بالبطن المقدم من الدماغ 
الذي هو موضع الحس المشترك ومستقر الخیال؛ فإذا نام تجتمع الأخلاطء وییبس عليه 
المخاط؛ ویکلٌ الحس؛ ویتشوش الفکرہ فیری أضغاث أحلامء فإذا قام وترك الخیشوم بحاله 
استمر الکسل والکلال؛ واستعصی عليه النظر الصحیح؛ وعسر الخضوع والقیام بحقوق 
الصلاۃ) 

ٹم قال التوربشتي : ما ذکرہ من طریق الاحتمال وحق الأدب في الکلمات النبویة أُن لا 
یتکلم في ھذا الحدیث وأمثاله بشيء؛ فان اللہ سبحانه قد خصه بغرائب المعاني وحقائق الأشیاء 
ما یقصر عنه باع غیرہ. 

وروی النووي عن القاضي عیاض: اتحتمل بیتوتة الشیطان أن تکون حقیقةء فإن الأئف 


)١(‏ قولە: اعن أبی هریرةۃا الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ في کتاب بدأ الخلق: باب صفة إبلیس 
وجنودہ: رقم (۳۲۹۰). والنسائي في کتاب الطھارۃء صفة الوضوء. باب الأمر بالاسنثار عند الاستیقاظ من 
الوم رقم (۹۰)۔ 


کتاب : الطھارۃ ٦٦‏ 


ہھ۔ ج۶۸4 مھ 


٤۔ )۲٢(‏ حدّثنا إِسْحَاق بْىُ إِبرَامِيمَ وَمُّحَمَدُ بُنُ راع . قَالَ ابْنُ راع : حَدَتنَا 


عَبْڈ الرَزٌاقِء أَحْبرنا ان جُرَیِج. اَمبَرني ابو الزیَْرِ؛ أَلَهُ یع جَاَبر بن عَبْد الله یقُول: 
قَال رَسُول الله گل : ١إا‏ اسْتَكْمَرَ َحَدُكُم ا 
(۹) ۔ باب: وجوب غسل الرجلین بکمالھما 
٥۔ )۲٢(‏ حدثنا مَارُون بٔنْ سَعیدِ الیل وََبُو اللاجِر وَأَحْمَدُ بی عِیسّیٰ. قَالُوا: 


یت کا اد ا0 وقت ما شھرمة ار کی عو ان سا کول شاف 0ن 
کی کی سی بن وھب؛ عن محرمه بن بکیر؛ عن ابیڑ؛ عن سابٔم مو ٍّ 


أحد المنافذ إلی القلب؛ ولیس عليه ولا علی الأذنین غلق؛ وفي الحدیث : ہ٢إن‏ الشیطان لا یفتح 
الغلق؛ وجاء الأمر بکظم الفم في التثٹاؤب من أجل دخول الشیطان في الفم؛ ویحتمل أن تکون 
علی الاستعارة؛ فإنه إنما ینعقد من الغبار ورطوبة الخیاشیم قذر یوافق الشیاطین) کذا نقله 
الطیبي . 

وقال الشیخ ولي الله الدملوي ظَللہ: ۷ إن اجتماع المخاط والمواد الغلیظة في الخیشوم 
سبب لتبلد الذھن وفساد الفکر؛ فیکون أمکن لتأثیر الشیطان بالوسوسة وصدہ عن تدبرہ 
الأذکارا۔ 


(۹) ۔ باب: وجوب غسل الرجلین بکمالھما 

٠٥۔‏ (٢٤۲)۔‏ قوله: (عن سالم مولی شداد) إلخ : وفي الروایة الأآخری (أن أبا عبد اللّه 
مولی شداد بن الھاد) وفي الثالثة سالم مولی المھري؟ ھذہ کلھا صفات لە؛ وھو شخص واحد؛ 
یقال: سالم مولی شداد بن الھادء وسالم مولی المھري؛ وسالم بادوس؛ وسالم مولی مالك بن 
ُوس بن الحدثان النصري ۔ بالنون والصاد المھملة ۔ وسالم سبنان''' ۔ بفتح السین المھملة والباء 
الموحدۃ ۔ وسالم البراد وسالم مولی البصریین؛ وسالم أبو عبد الله المدیني؛ وسالم بن 
عبد الله وأبو عبید الله مولی شداد بن الھادء فھذہ کلھا تقال فيه. 

قال أبو حاتم : کان سالم من خیار المسلمین. 

وقال عطاء بن السائب: حدثني سالم البراد وکان أوثق عندي من نفسي. 

وأما قوله: احدثني سلمة بن شیب حدثنا الحسن بن أعینء حدثنا فلیحء حدثني نعیم بن 
عبد اللَهء عن سالم مولی ابن شداد) فکذا وقع في الأصول مولی ابن شدادء قیل: إنه خطاء 


)١(‏ قوله: ہعن جابر بن عبد الل؛ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 
رحمه الل تعالی. 
)٢(‏ کذا وقع مُھنا وفي التقریب للحافظ (۲۸۰/۱): سبلانء باللام بدل النون؛ وکذلك في المغني (ص .)٦۱٢١‏ 


٢‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَعَلث عَلَی عَاؤِمَةً فا“ زج القْي قه یَزم تُوَيْ سَغذ بن أبي دَقّاص. جا تید 
أَہي بَکر قَتوَضَاً عِنْنَمَا . فَقَالتْ: یا عَبْدَ الزَحْمَنْء أُسیغ الُوْصُوۃ. َإلی سَمِعْث 
رَسُول اللہ لا بَقُول : دَيْلَ للَقابٍ مِن القَارِ؛۔ 


والصواب حذف لفظة (ابن) کما تقدم والظاھر أنه صحیح؛ فإن مولی شداد مولی لابنەء وإذا 
أمکن تأویل ما صحت بە الروایة لم یجز إبطالھاء لا سیما في ھذا الذي قد قیل فيه هذہ 
الأقوال: والل أعلم ۔ 

قوله: (أسبغ الوضوء) إلخ : أي: أکمل؛ وکأنھا رأت منە تقصیراً وخشیت عليه۔ 

قولە: (ویل) إلخ : قال الشارح : (معنی ویل لھم : ھلکة وخیبة٥۔‏ 

وقال الحافظ : (اختلف في معناہ علی أقوال: أظھرھا ما رواہ ابن حبان فی صحیحه من 
حدیث أبي سعید مرفوعاً: اویل واد في جھنم1۔ " 

قولە: (للأعقاب) إلخ : جمع عقب؛ وھو مؤخر القدم. 

قال البغوي: (معناء ویل لأصحاب الأعقاب المقصرین فی غسلھا). وقیل : أُراد أن العقب 
مختص بالعقاب إذا قصر في غسلہ؛ ویلتحق به ما في معناہ من جمیع الاعضاء التي قد یحصل 
التساھل في إسباغھاء وفي مستدرك الحاکم وغیرہ من حدیث عبد الله بن الحارث: (ویل 
لاأعقاب وبطون الأقدام من النارٴ قال في مجمع الزوائد: (إن رجاله ثقات٤.‏ 

قوله: (من النار) إلخ : قال ابن خزیمة: الو کان الماسح مؤدیاً للفرض لما توعد بالنار؛ 
وأشار بذلك إلی ما في کتب الخلاف عن الشیعة أن الواجب المسح أخناً بظاھر قراءة 
اوأرجلکم) بالخفض؛ وقد تواترت الأخبار عن النبي گل في صفة وضوئه أنه غسل رجليە: وھو 
المبین لأمر اللہ وقد قال في حدیث عمرو بن عبسة الذي رواہ ابن خزیمة وغیرہ مطولاً في فضل 
الوضوء: ام یغسل قدميه کما أمرہ ال٤‏ ولم یثبت عن أحد من الصحابة خلاف ذلك إلا عن علي 
وابن عباس وأنس؛ وقد ثبت عنھم الرجوع عن ذلك. 

قال عبد الرحمن بن أبي لیلی : ( أجمع أصحاب رسول الہ گل علی غسل القدمین؟ رواہ 
سعید بن منصور. وادعی الطحاوي وابن حزم أن المسح منسوخء والل أعلم. کذا في الفتح. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي: اولا عبرة بقوم تجارت بھم الأھواءء فأنکروا غسل الرجلین 
متمسکین بظاھر الاّیة فإله لا فرق عندي بین من قال بھذا القول وبین من أنکر غزوۃ بدر أو أحد 
مما هو کالشمس في رابعة الٹھار۔ 


)١(‏ قوله: (عائشة زوج النبي قيِہ الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھا باب غسل 
العراقیب؛ رقم )٥٥٤(‏ و(٤٥٥).‏ 


کتاب : الطھارة غ9 


٦۔ )۰٠۰(‏ وحتثني عَرْمَلَه بن يَحَْیٰء عَدَكا ابی وَهب. أَخْبَرَني عَیْوَڈُء أَخبرني 


وقال الحافظ ابن تیمیة: (الذین نقلوا الوضوء عن النبي قلُ قولاً وفعلاًء والذین تعلموا 
الوضوء منە وتوضؤوا علی عھدہ: وھو یراھم ویقرھم عليه٭ ونقلوہ إلی من بعدھم: أکثر من 
الذین نقلوا لفظ ھذہ الاّیةق فان جمیع المسلمین کانوا یتوضؤون علی عھد ولم یتعلموا الوضوء 
إلا منه ولا فإن ذا العمل لم یکن معھوداً عندھم في الجاھلیة وھم قد رأوہ یتوضاً ما لا 
یحصی عددہ إلا اللہ تعالیء ونقلوا عنه ذکر غسل الرجلین فیما شاء الل من الحدیثء حتی نقلوا 
عنه من غیر وجه في الصحاح وغیرھا أنه قال: (ویل للأأعقاب وبطون الأقدام من النار؛ مع ان 
الفرض إذا کان مسح ظھر القدم کان غسل الجمیع کلفة لا تدعو إلیھا الطبائع . 

فإن جاز أن یقال: إنھم کذبوا وأخطؤوا فیما نقلوہ عنه من ذلك : کان الکذب والخطاً فیما 
نقلوا من لفظ الاّیة أقرب إلی الجواز. وإن قیل: بل لفظ الاآیة أثبت بالتواتر الذي لا یمکن 
الخطاً فیه : فثبوت التواتر في لفظ الوضوء عنه أولی وأکمل. ولفظ الاّیة لا یخالف ما تواتر من 
السِثة فا لال سرع جن تح تومات: : الإسالة وغیر الإسالة کما تقول العرب تمسحت للصلاۃ 
(مٹھاج السنة) أي : توضأت لھاء فتسمي الوضوء کله مسحاً قاله أبو زید الأنصاري؛ وغیرہ. 
فما کان بالإسالة فھو الغسل؛ وإذا خص أحد النوعین باسم الفسل فقد یخص النوع الآخر باسم 
المسح؛ فالمسح یقال علی المسح العام الذي یندرج فيه الغسل؛ ویقال علی الخاص الذي لا 
یندرج فيه الغسل. ولھذا نظائر کثیرۃ: مثل لفظ : ذوي الأرحام؛ فإنه یعم العصبة کلھم وأھل 
الفروض وغیرھم؛ ٹم لما کان للعصبة وأصحاب الفروض اسم یخصھما بقي لفظ ذوي الأرحام 
مختصاً في العرف بمن لا یرٹ بفرض ولا تعصیب؛ وکذلك لفظ (الجائز؛ واالمباح۷ یعم ما لیس 
بحرامء ثم قد یختص بأحد الأقسام الخمسة؛ وکذلك لفظ (الممکن) فیقال علی ما لیس بممتنع 
ٹم یختص ہما لیس بواجب ولا ممتنع؛ فیفرق بین الجائز والواجب والممکن العام والخاص؛ 
وکذلك لفظ (الحیوان) ونحوہ یتناول الإنسان وغیرہ ثم قد یختص بغیر الإنسانء ومثل ھذا کثیر 
إذا کان لأحد النوعین اسم یخصہ بقي الاسم العام مختصاً بالنوع الآخر 


ولفظ (المسح) من ھذا الباب وفي القرآن ما یدل علی أنه لم یرد بمسح الرجلین المسح 
الذي هو قسیم الغسل؛ اداد مو تا سس فإنه قال: (إلی الکعبین) ولم یقل : ال 
الکعاب؛ کما قال: ٢إلی‏ المرافق؟ فدل علی أٴ نە لیس في الرجل کعب واحدء کما في کل ید 
مرفق واحد:ء بل فيی کل رجل کعبان؛ فیکون تعالی قد أمر بالمسح إلی العظمین الناتئین؛ وھذا 

هو الغسل: فان من یمسح المسح الخاص ی یجعل المسح لظھور القدمین؛ وفي ذکرہ الغسل فيی 
العضوین الأولین والمسح في الآخرین: احیة مال 1ن منوو العزو سب ترا یت اما 
فتارۃ یجزئ المسح الخاص کما في مسح الرأس والعمامة (أي: عند بعض الأئمة) والمسح علی 
الخفینء وتارة لا بد من المسح الکامل الذي هو الغسل؛ کما في الرجلین المکشوفین؛ وقد 


+1٤‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح ! بشرح صحیح مسلم 


معمل ئن ۵ك ؛ اك ابا عَبٔدِ الله مَلَیٰ شَدًاوِ بن الَهَادِ عَدَنَه؛ 
بن رَحْمٰن؛ مو د بن الهادِ 


َائِلَة. فَلَگَر عَنھَاء عَنِ ال لی ہمللہ۔ 


تواترت السنة عن النبي قلُ بالمسح علی الخفین وغسل الرجلین: وما تقوله الإمامیة: إِن الفرض 

مسح الرجلین إلی الکعبین ا2 اسم اسان را سک أمر لا یدل عليه 
207ھ ولا فیه عن النبي قُ حدیث یعرفء ولا هو معروف عن سلف الأمةق 
بل هم مخالفون للقرآن والسنة المتواترۃ؛ ولإجماع السابقین الأولینء والتابعین لھم باحسان۔ 

وأما قراءة النصب فالعطف إنما یکون علی المحل إذا کان المعنی واحداً کقول الشاعر: 

فلسخ ابالجبال ولاالحلیدا 

فلو کان معنی قولە: امسحت برأسي ورجلي) ھو: معنی مسحت رأسي ورجلي؛ لأمکن 
کون العطف علیٰ المحلء لکن المعنی مختلف؛ وذلك أن قولہ : ھا إمُویکم رَأبْاعتمَ ۹ وقولہ: 
ط ٹریم وَآیییغم نک [المائدة آیة: ]٦‏ (أي : في التیمم) یقتضي إلصاق الممسوحء لان الباء 
للاٍإلصاق وھذا یقتضي إیصال الماء والصعید إلی أعضاء الطھارۃ وإذا قیل: امسح رأسك 
ورجلك؛ لم یقتض إیصال الماء إلی العضوء وھذا یبین أن الباء حرف جاء لمعنی لا زائدۃ کما 
یظنه بعض الناس؛ وھذا خلاف قول الشاعر المذکورہ فإن الباء هھنا مؤکدة؛ فلو حذفت لم 
یختل المعنیہ والباء في آیة الطھارۃ إذا حذفت اختل المعنی؛ فلم یجز أن یکون العطف علی 
محل المجرور بھاء بل علی لفظ المجرور بھا أو ما قبله؛ اھ. 

وفي تحریر الأصول وشرحه: (ومنە ۔ أي: التعارض صورۃ في الکتاب ۔ التعارض الذي 
بین قراءتي آیة الوضوء من الجر والنصب في (أرجلکم) المقتضیتین مسحھماء أي: الرجلین؛ 
کما ھو ظاھر قراءة الجر؛ وغسلھما کما هو ظاھر قراءة النصب٠‏ فیتخلص من ہذا التعارض بأنه 
تجوز بمسحھما المفاد ب (وامسحوا) المقدرہ الدال عليه الواو عن الغسل مشاکلةء کما في 
قول الشاعر: 
قالوا: اقترح شیئا نجد لك طبخه قلت: اطبخوالي جُبة وقمیصا 

والعطف في القراءتین علی ارؤوسکم) ولعل فائدتہ التحذیر من الإسراف المنھي عنه إذ 
غسلھما مظنة لە لكونە یصب الماء علیھماء فعطفت علی الممسوح لا للتمسح بل للتنبيه علی 
وجوب الاقتصادء فکأنه قال: اغسلوا أرجلکم غسلاً خفیفاً شبیھاً بالمسح؛ وإنما قلنا: تجوّز 
بمسحھما عن غسلھماء لاتفاق الجم الغفیر الذي یمنع العقل تواطؤھم علی الکذب من 
الصحابةء علی نقل غسلھما عنە ِء ثم اتفاق الجم الغفیر الذین هم بھذہ المثابة من التابعین 


, الذي) ولعل الصواب دالذین؟ بلفظ الثیة‎ ٦ قولە:‎ )١( 


کتاب : الطھارۃ پا 


و ہے2 وھ 


۷ھ ۔() وحذّثني مُحَمّدُ بْنْ حایِم وَآَبُو مَعن الرَقَائيِی. قالا: حدئثۂ عَمَرٌ بْنُ 


علی نقل ذلك عن الصحابةء وھلم جرّاء حتی إلیناء ولیس معنی التواتر إلا ھذاء فلا یحتاج إلی 
أن ینقل فیه نص معین 

وانفصال ابن الحاجب عن المجاورۃة أي: عن جر الأرجل بالمجاورۃ بقوله: ط رَأَبْلَمَ 4 
إذ لیس جر الجوار فصیحاً بتقارب الفعلین؛ أي: امسحوا واغسلواء وفي مثله تحذف العرب 
الفعل الثاني وتعطف متعلقه علی متعلق الفعل الأول کأنە ۔ أي ہت - متعلقہ 
أي: الفعل الثانيیء کقولمم: امتقلداً سیفاً ورمحاً٥‏ واعلفتھا تبناً وماء باردا؛ إذ الأصل : ٢‏ 
سصوت ماء باردأ؛ہ فحذفاء وعطف متعلقھما علی متعلق ما قبلھماء کت 
القبیل: أ : امسحوا رؤوسکم؛ واغسلوا آرجلکم: تچ حر وم 
سر کل ال وس ہی ء عن المناقشة في أنه لم بات فيی 
کلام فصیح لوقوعه في نحو قوله تعالی : هعَذَابَ بر آ4 [مودہ آیة: ]٢٢‏ طیٹز عِان 7ئ 
[الواقعة آیة: ۲] في قراءة حمزة والکسائی إلی غیر ذلك: وفي أنه لا حذف في النظیرین 
المذکورین بل ضمن متقلداً) معنی (حاملاً) واعلفتھا) معتی (أٹلتھا): 7 و" لإذ لا تفید 
قاعدة تقارب الفعلین إلا إذا کان إعراب المتعلقین المتعاطفین من نوع واحدء کما ذکر في 
(علفتھا) واسقیتھا) ولیست الایة من ھذا القبیلء لأنه علی ما ذکر تکون ہالأرجل؟ منصوبة لأنھا 
معمول ا٦‏ اغسلوا) المحذوف؛ فحین ترك إلی الجر الذي هو المشاکل لإعراب (الرؤوس)؟ فلا 
یخرج جرھا عن الجوار بجر ارؤوسکم) فما رب منە وقع فیه٢اھ.‏ 

وقد أطال العلامة السید الالوسي البغدادي کاڈ الکلام في مذہ المسألةء وذکر حجج 
الفریقین ء وأدحعض الباطل منھاء بحیث لم یترك لأحد أنصف من نفسه مجالاً في إنکار وجوب 
الغسلء والتعلق بما یظھر من قراءة الخفض في بادئ الرأي بل أثبت من نصوص آئمة الشیعة 
وکتبھم المعتبرۃ أن المفروض في الأرجل هو الغسل فقطء من أراد الاطلاع فلیراجع تفسیر 
المائدة من روح المعانيء ففيه کفایة ومقنع إن شاء اللہ تعالی۔ 

وأما الأحادیث الشاذة الدالة علی مسح الرجلین : فمع غض البصر عن الاختلاف الشدید 
في صحتھا تحمل علی ما حملنا قراءة الجر عليهء ھذا کله من طریق الروایة. 

وأما من طریق المعنی فقال ابن رشد في البدایة: إن الغسل أشد مناسبة للقدمین من 
المسح؛ کما أن المسح آشد مناسبة للرؤوس من الغسل؛ إذ کانت القدمان لا ینقي دنسھما غالباً 


)١(‏ قوله: ٦انفصال‏ ابن الحاجب؛ مبتدأء وقوله اہتقارب الفعلین) متعلق بالانفصال؛ وقوله: اغلط منه؛ خبر 
للمبتداء من المؤلف رحمہ اللہ تعائی۔ 


اک الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سَََة ئن ید الرّحْمِنِ۔ عَدَتَيي سَالِمٌ مَؤْلّی المَھٰریٌ. فَالَ: حَرَجْٹتُ أنَا وَعَبْدٌ الَّحْمٰن بن 
ص٠‏ ا 


و و را 

۸“ ذرسعلع کا فی عَتَتتَا الْحَسَیْ بی ا أُعْيْنَ. عَتَنَنَا ثُلَيْمْ. 
عَتَنَيي تُعَیْم بِى عَبِْ الله عَنْ سَالم مَزْلَی شَدّادِ بن الَّهَاو؛ قَال: گُنْتُ انا مَعَ عَایِشَةً 
رضي اللّهُ عنھا . لگ عَنھاء عَن اي کی ٹل ۔ 

۹ ۔ )٢٢(‏ وحذشني زُمَیْر بْن عَرْب ۔ حَتَثَنَا جَرِیر . ح وَعَدَنََا | إِسْخَاق. 
ط2 کو وی فو فایکی بے افو ود 
قَال: رَجَعًْا مع رَسُولِ اللہ گل مِنْ مَگەإِلَی الْمَيبنة عَتّی إِذا گن بِمَاء پالطریتی۔ كَعَعْل 
قُْمْ عِنْد الْعَضر۔ ََوَصُوواء وَمُمْ عِجَال فَانْتَهَيْنَا ليْهمْ َأَعقَابهُمْ تلوخْ سوساج اف ا 


إلا بالفسل؛ وینقي دنس الرأأس بالمسح؛ وذلك أیضاً غالبء والمصالح المعقولة لا ۔یمتیع أن 
تکون أسباباً للعبادات المفروضة حتی یکون الشرع لاحظ فیھما معبین: معنی مصلحیاًء ومعنی 
عبادیاء أغني بالمصلحي : ما رجع إلی الأمور المحسوسة: وبالعبادي: ما رجع إلی زکاۃ 
النفس) ٢ھ‏ والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب۔ 

٦۔ )۲٢٢(‏ ۔ قوله: (عن ھلال بن یساف) إلخ : أما یساف ففيه ٹلاٹ لغات: فتح الیاء 
وکسرھا: وإساف؛ بکسر الھمزة. 

قوله: (من مکة إلی المدینة) إ إلخ : ولم یقع ذلك لعبد الله محققاً إلا فی حجة الوداع؛ أُما 
غزوۃ الفتح. فقد کان فیھاء لکن ما رجع النبي قٌيُ فیھا إلی المدینة من مکة؛ بل من الجعرانة 
ویحتمل أُن تکون عمرة القضیةء فإن ھجرۃ عبد اللّه بن عمرء وکانت في ذلك الوقت أو قریباً 
ملہ کذا في الفتح . 

قولە: (وهم عجال) إلخ : بکسر العین جمع عجلان؛ وھو المستعمل؛ کغضبان وغضاب؛ 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ بن عمرو؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب العلم؛ باب من رفع صوته 
بالعلم رقم .)١٦(‏ وباب من أعاد الحدیث ثلاثاً لیفھم عنهء رقم .)۹٦(‏ وفي کتاب الوضوء؛ باب غسل 
الرجلین؛ ولا یمسح علی القدمینء رقم .)٦٦١(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الطھارۃ باب إیجاب غسل 
الرجلین؛ رقم (۱۱۱). وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃء باب في إسباغ الوضوء رقم (۹۷). وابن 
ماجه في سئنہء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب غسل العراقیبء رقم .)٥٥٤(‏ ووقع في نسخة الشیخ محمد 
فژاد عبد الباقي اعبد اللہ بن عمرا بدل اعبد الله بن عمرو وجاء في نسخة 2 أصح المطابع) ونسخة الشیخ 
محمد مصطفی الأعظمي موافقاً لما فی الأصولء فتنبهء والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب 
ویل للاأعقاب من النارء رقم (۷۱۲). 


کتاب : الطھارۃ ۷ 


لم يَمَمُهَا الْمَاء. قَقَالَ رَسُو الله إ: اویل للَمَقَابِ بن الا أَسْمُوا الْٰصُوء). 

۰۔ (۰۰) وحتثناہ أَبُو بر بْنْ أبي شَيَّةَ حَدَنَا وَكيمٌ؛ عَنْ سُفَْانَ . ح وَحَدَتَا 
بی امت وَابی بَقَار قَالا : عَدَتَنَا مُحَمَدُ بی جَغفَر. قَالَ: حَدَتَنَا شُغبَة. کِلاَمُمَا عَنْ 
مَنصُور ِھُنا الإستاو۔ رق ئن خَريت کے لو االْْخصارنی نت عَنْ أَبي 
0 

دی 7 ا و مت" جمیعا عئٔ آبي عَوَائَة. 
عٹرو؛ قال: کلت عَ ال قا فی مثر سارہ 7و در 
8ت رر قائی: هي لت بی اٹایا: 
ابْنْ مُسْلم عَنْ مُحَمَلِ ھ+۳ھ٭0 رن ابی مرنتا 0 وک 
یَفْل عَقِييه فَقَال: دوَيلَ للأََقاب بن الَارِ؛. 


أي: لعجلتھم لم یسبغوا دی سورس وم میں 

قوله: (لم یمسھا الماء) إلخ ن أی: ماء الغسل جمعاً ب بین الروایات ۔ 

۷۔ )۰۰٠(‏ ۔ قوله: (عن یوسف بن ماھك) إلخ : ماك بفتح الھاء غیر مصروف؛ لأنە 
اسم عجمي علم. 

قوله: (فأدرکنا) إلخ : بفتح الکاف۔ 

قوله: (وقد حضرت الصلاة العصر) إلخ : أي: جاء وقت فعلھا. 

قوله: (نمسح علی آرجلنا) إلخ : انتزع منه البخاري کَلة أن الإنکار علیھم کان بسبب 
المسح لا بسبب الاقتصار علی غسل بعض الأرجلء والذي یظھر ۔ والل أعلم ۔ ان المسح هھنا 
بمعنی التخفیف في الغسل وعدم الإکمال والإسباغ. 

قوله: (لم یغسل عقبہ) إلخ : هذا صریح في أن الإنکار والتوعد بالنار إنما کان علی ترك 
بعض الغسلء والل أعلم. 


)١(‏ قولہ: اعن أبي عریرةۃا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب غسل الأعقاب؛ رقم 
(١٦٦)ء‏ والنسائي في سننەء في کتاب الطھارۃء باب إیجاب غسل الرجلین؛ رقم .)٦١١(‏ والترمذي في 
جامعه؛ في کتاب الطھارة باب ما جاء ویل للأعقاب من النار رقم .)٦٤(‏ وابن ماجه في سننە؛ في 
کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب غسل العراقیب؛ رقم .)٥٥٤(‏ والدارمي في سننہء في کتاب الصلاةۃ والطھارة: 
باب ویل الأعقاب من النار رقم (۷۱۳)۔ 


٤٤‏ ۴ی ا" 


وکیم عَنْ شُغبَةٌ سو" و 
الْمطَھَرَة. َقَال: أَسہعُوا الوّصُوء ٠‏ فان شمغث آبا الکایسم ےگا یَ ]0 دوَْل لِلْعَرَاقیبِ بی 
النارا۔ 

کا -۔(٣۳)‏ حدثنی زَعَیْر بْنُ عزب . عَدَثَنا جَرِیر عَن سُهَيْل عَنْ أبيهِء عَنْ أَبي 
َرَیْرَةً؛ قَال: قَال رَسُول الله گلا : دَيلْ لَقَابٍ من القَارا۔ 


(18) بات وجوت استیعات جمیع اجراء محل الطھار 
۵٥‏ (۳۱) حدثذ ثني سَلَمَةُ بْيُ شیب . عَدَتَْ اسب مُحَمّد ب بن أَعيْنَ ء عَثَتَتَا 
مَخْقِلٌ٘ ٭ عَنْ أَي الیَيْرٍ رکا أَخْبرَني عُمَرُ بْْ الْکُطٌاب*'؛ أَك رجا ضا تر 
تفع ظُثر عَلَی فو . َاَبضَرہ ال ق کَقَالَ: دازجغ فان وُضٰوءك؛ نر رَجَع تم صلی 


۹۔ )۰٠+(‏ ۔ قوله: (من المطھرۃ) إلخ : بکسر المیمء هي الاناء المعد للتطھر منە. 

قوله: (ویل للعراقیب) إلخ : جمع عرقوب ہضم العین في المفردہ وفتحھا في الجمع؛ 
العصبة التي فوق العقب. 

)١١(‏ باب: وجوب استیعاب جمیع أجزاء محل الطھارۃ 

١۔  )۲٢٢(‏ قوله: (موضع ظفر) إلخ: فیه لغتان: أجودھما بضم الظاء والفاءء وبە جاء 
القرآن العزیز"“ ویجوز إسکان الفاء؛ وجمعە: أظفار وجمع الجمع أظافیر. 

قولە: (فاحسن وضوء۵ك) إلخ: فیه أن من ترك جزءاً یسیراً مما یجب تطھیرہ لا تصح 
طھارته. 

وقد استدل بە جماعة علی أن الواجب في الرجلین الغسل دون المسحء واستدل القاضي 
عیاض 'لَ وغیرہ بھذا الحدیث علی وجوب الموالاةۃ ف في الوضوء لقولہ ڑ: (أحسن وضوءك) 
ولم یقل : اغسل الموضع الذي ترکتە. 


)١(‏ قوله: اعمر بن الخطاب؟ الحدیث أخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب الطھارۃ باب تفریق الوضوءء رقم 
(۱۷۳). 
اعلم أن آبا داود [إنما أآخرج تحت الرقم المذکور حدیث أنس بن مالك بمعنی حدیث عمر؛ ثم قال: 
(وھذا الحدیث لیس بمعروف عن (جریر بن حازم) ولم یروہ إلا ابن وھب؛: وقد روی عن معقل بن عبید اللہ 
الجزري؛ عن أبي الزبیر عن جابر عن عمرہ عن النبي لق نحوہ قال (ارجع فأحسن وضوءك؛. انظر /١(‏ 
٤‏ 

۱١١ قال اللہ تعالی: ەوعلی الذین هادوا حرمنا کل ذي ظفر؛ الأنعام:‎ )٢( 


کتاب : الطھارة ۹ 


قال النووي ئٛلڈ8: اوھذا الاستدلال ضعیف آو باطلء فإن قولہ قل: (أاحسن وضوءك؛ 
محتمل للتتمیم والاستینافء ولیس حمله علی أحدھما أولی من الآخرا. 

قلت: حملە علی الاستیناف أولی بل متعین لحدیث خالد بن معدانء عن بعض أزواج 
النبي قل رأی رجلا یصلي؛ فی ظھر قدمه لمعة قدر الدرھم لم یصبھا المای فأمرہ رسول ال گلا 
أن یعید الوضوء۔ رواہ اأحمد وأبو داود ووزاد: (والصلدی!'' قال الأئرم: قلت لاحنت ھذا 
إسنادہ جید؟ قال: جید. وفی حدیث الباب عند أحمد بعد قوله: افأحسن وضوءك): اقال: 
فرجع فتوضأء ثم صلی فزیادة افتوضأ؛ تدل علی أنە أعاد الوضوء کما أمر النبي ق في حدیث 
خالد بن معدان بإعادته فالظاھر ما قالته المالکیة أنه محمول علی وجوب الموالاۃ. ونفاۃ 
الوجوب لعلھم یحملون الأمر بالإعادة علی الاستحباب: لوقوع التردد في إسباغ سائر أعضاء 
الوضوء أیضاًء والمبالغة في التنبيه علی تفویت الواجب: والزجر البلیغ عن التساھل في باب 
الطھارةء وترك الاحتیاط فیه۔ والل أعلم . 

قال القاضي ابن رشد: (اختلفوا فی الموالاة فی أفعال الوضوءء فذھب مالك إلی أن 
الموالاة فرض مع الذکر ومع القدرة ساقطة مع النسیان ومع الذکر عند العذر ما لم یتفاحش 
التفاوت. وذھب الشافعی وأبو حنیفة رحمھما اللہ إلی أن الموالاۃ لیست من واجبات الوضوء۔ 
قال: وقد احتج لسقوط الموالاۃ ہما ثبت عنه عليه الصلاة والسلام أنه کان یتوضاأ في أول طھورہ 
(أي: من الجنابة کما في الصحیحین) ویؤخر غسل رجليه إلی آخر الطھر. 

قلت: وھذا الا حتجاج لیس بنافذ علی أصول ا لحنفیة کما لا یخفی؛ نعم! استدل في 
المعراج علی عدم فرضیة الولاء ابان ابن عمر لا توضأً في السوق؛ فغس( وجھه ویدیهە ومسح 
برأسەہء ثم دعي إلی جنازۃ فدخل المسجدء ثم مسح علی خفیه)۔ 

قال النووي في شرح المهذب: (وھو أثر صحیح رواہ مالك عن نافع عن ابن عمر 
والاستدلال بە حسنء فإن ابن عمر ظللله فعله بحضرة حاضري الجنازۃ ولم ینکر عليهاء کذا في 
البحر الرائق. 

قال الشافعي في الأم بعد نقل ھذا الأئر: (وھذا غیر متابعة للوضوء؛ ولعله قد جف 
وضوءی وقد یجف فیما أقل مما بین السوق والمسجد: وأجدہ حین ترك موضع وضوئه وصار 
إلی المسجد آخذاً في عمل غیر الوضوء وقاطعاً له٥.‏ 


)١(‏ انظر المسند لأحمد )٦٢٤/٣(‏ والسنن لأبي داود )٥٥/٤(‏ کتاب الطھارة؛ باب تفریق الوضوء؛ رقم 
.)۱۷٥(‏ إلا آنھما رویاہ اعن بعض أصحاب النبي گل مکان عن بعض آزواج النبي گا. 


٦٣٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقد روی ابن دقیق العید في کتاب الإمام عن عبد الرحمن بن عوف قال: اقلت یا 
رسول ال إن أھلي تغار عليٌ إذا أنا وطئت جواري؛ قال: وبم یعلمن ذلك؟ قلت : من قبل 
الغسلء قال: فإذا کان ذلك منك فاغسل رأسك عند أملك؛ فإذا حضرت الصلاة فاغسل سائر 
جسدل٤‏ فھذا یفید عدم اشتراط الولاء في الغسل؛ ففي الوضوء کذلك؛ قاله علي القاري في 
شرح النقایة. 

ھذا وھھنا أنبهك علی فائدة جلیلة تنفعك في کثیر من المواضعء وهي أن الحافظ 
شمس الدین ابن القیم قال في مدارج السالکین: 

اإن الأفعال في نفسھا حسنة وقبیحةء کما أنھا نافعة وضارةء والفرق بیٹھما کالفرق ہین 
المطعومات والمشمومات والمرثیات؛ ولکن لا یترتب علیھا ثواب ولا عقاب إلا بالأمر والٹھيی 
وقبل ورود الأمر والنھي لا یکون قبیحاً موجباً للعقاب مع قبحہ في نفسہء بل هو في غایة القیح؛ 
والل لا یعاقب عليه إلا بعد إرسال الرسلء فالسجود للشیطان والأوثانء والکذب؛: والزنیء 
والظلمء والفواحش٠‏ کلھا قبیحة في ذاتھاء والعقاب علیھا مشروط بالشرع؛ فالنفاۃ یقولون: 
لیست في ذاتھا قبیحةء وقبحھا والعقاب علیھا ثابتان بالعقلء وکثیر من الفقھاء من الطوائف 
الأربعة یقولون: قبحھا ثابت بالعقل؛ والعقاب متوقف علی ورود الشرع؛ وھو الذي َ 
سعد بن علي الزنجاني من الشافعیةء وأبو الخطاب من الحنابلة وذکرہ الحنفیةء حکوہ عن أبی 
حنیفة نصاًء ٭ لکن المعتزلة منھم یصرحون بان العقاب ثابت بالعقلء وقد دل القرآن أنە ات 
بین الأمرینء وأنه لا یعاقب إِلا بإرسال الرسلء وأن الفعل في نفسہ حسن وقبیحء ونحن نبین 
دلالته علی الأمرین : 

آما الأول: ففي قولہ : لاوما گا موی عق بک تَولا 4 (الإسراء: آیۂ: ]٣١‏ وفي قوله: 
۶2 مت مَبْذرِنَ وَمْذِرِنَ پا کے پلیں عل اھ مه کم 0د 3291 [النساءء آیة: ]٥‏ وفي قوله: 
وآ لی ہا مخ سَلك حَزَ آلز ایگ تیر الو بک مد مرکا تم مکنا وا ما کل اک ین کنہ 
[الملك: الآتان: ۸ َ 0م"'0'"ھ" للعقل بل للنذر وبذلك کو التار وقال تعالی : 
21 وَالْطضں آر یلیگ 022 7۔6 سو 1 سك اتی ق تَِیَدَرونم لِکا ِا یویکم عَتا قالوا 

علق اي سس ایا رکہٹا کل اش اکن کاو یزیت 6 (الأنعام آیة: ]٥۳۰‏ 

مو ہ زُل ینم نر کٹ عو 7 رَيْکم ندرک لک بڑیکع 7نا 4 (ائزمر آیہ: 
وت بعدھما: ولاک 0 و الڈی ہل تََنل عَيفَ 6> 
[الأنعامء آیة: ]۱۳١‏ وعلی اأحد القولین : وھو أن یکون المعنی: لم یھلکھم بظلمھم قبل إرسال 
الرسل؛ فتکون الاّیة دالة علی الأصلین أن أفعالھم وشرکھم ظلم قبیح قبل البعثة وأنە لا 
یعاقبھم عليه إلا بعد الإرسال؛ وتکون ھذہ الاّیة في دلالتھا علی الأمرین نظیر الایة التي في 


کتاب : الطھارۃ ٦۷۱‏ 


لی 


القصص: فو ولا اك تييبَهُم یڈ ما نپ اع فبقولما نا آول أزسلت اتا لا فَقَع 
ءَایيك ونہوے یک المْمییَ (ڑا ۷ زالغصص: آیة: ]٣٤‏ فھذا یدل علی أن ما قدمت أیدیھم سبب 
لنزول المصیبة بھم؛ ولولا قبحه لم یکن سبباء لکن امتنع إصابة المصیبة لانتفاء شرطھاء وھو 
عدم مجيء الرسول إلیھم؛ فمذ جاء الرسول انعقد السبب؛ ووجد الشرط؛ فأصابھم سیئات ما 
عملواء وعوقبوا بالأول والآخر. 

وأما الأصل الثانيی - وھو دلالته علی أن الفعل في نفسہ حسن وقبیح ۔ : فکثیر جداء کقوله 
تعالی: ط6ا کا کينڈ الا مد مھا ککماہما اگ نہک پل پیک اہ کے بآٹز لص اناو کل 
ہت تک لا کل آت مق اس إلی شولہ ال کنا حم رق ا رجہ 
وآلاحخم وَالبقی یق ال وك رفا باکر کا 1ر بل بی ماما وآ تقرایا عَل الہ ما کَلوَ ہہ 
[الأعراف: الآیات: ۲۸ ۔۳۳] فأخبر سبحانه أن فعلھم فاحشة قبل نھیه عنه وأمرہ باجتنابہ .ا الزینةقء 
والفاحشة ھھنا ھو طوافھم بالبیت عراةء الرجال والنساء غیر قریش؛ ثم قال تعالی: الما نوا عَنةه 
وَاكع لکَووٰۃً أي: لا یأمر بما هو فاحشة في العقول والفطرء ولو کان إنما علم کونە فاحشة 
بالٹھي وأنە لا معنی لکونە فاحشة إلا تعلق النھي بە : لصار معنی الکلام إن اللہ لا یأمر بما ینھی 
عنه وھذا یصان عن التکلم بە آحاد العقلاء فضلاً عن کلام العزیز الحکیمء وأي: فائدة في قوله: 
(إن الل لا یأمر ہما ينھي عنہ؛ فإنه نە لیس معنی کونە فاحشة عندھم إلا أنه منھي عنه لا أن العقول 


ٹم قال اللہ تعالی: لٹ أتٌ تق لس والقسط عندھم هو المأمور بە لا أنه قسط في 
نفسہ؛ فحقیقة الکلام: قل: أمر ربي ہما أمر بہ. 
ٹم قال: لفن من حَرّم زيكة الہ لی لمح لوادوہ وَالشْیّتِ ‏ مر دل علی أنه طیب قبل 
التحریم؛ وآن وصف الطیب فیه مائع عن تحریمهء فتحریمه مناف للحکمة۔ 
ٹم قال: 0 نما رم 21 الگ ما طُھرَ ینپا وا بن [الأعراف؛ آبة: ۳۴] ولو کان کونھا 
روڈ ا ٹر سی ام ما مد سرد کت : لکان حاصل الکلام: قل إنما 
حرم ربي ما حرم؛ وکكذلك تحریم الإئم والبغي؛ ٭ فکون ذلك فاحشة وائماً وبغیاً بمنزلة کون 
الشرك شركاء فھو شرك في نفسه قبل النھي وبعدہ؛ فمن قال: : إِن الفاحشة والقبائح والإئم إنما 
صارت کكذلك بعد النھي فھو بمنزلة قائل یقول: الشرك إنما صار شرکاً بعد النھيء ولیس شرکاً 
قبل ذلكء ومعلوم أن ھذا وھذا مکابرۃ صریحة للعقل والفطرةء فالظلم ظلم في نفسه قبل النھيی 
وبعد والقبیح قبیح في نفسه قبل الٹھي وبعدہ؛ والفاحشة کذلك: وکذلك الشرك لا أن هذہ 
الحقائق صارت بالشرع کذلك نعم! الشارع کساھا ہنھیه عٹھا قبحاً إلی قبحھاء فکان قبحھا من 
ذاتھاء وازدادت قبحاً عند العقل بٹھي الرب تعالی عنھاء وذمه لھاء وإخبارہ ببغخضھاء وبغعض 


۲۷۲ الجزء الثانفيی من کتاب فتح الملیم بشرح صحیح مسلم 


فاعلھاء ہ کما ان العدل والصدق والتوحید ومقابلة نعم المنعم بالثناء والشکر حسن في نفسە؛ 
وازداد حسناً إلی حسنە بأمر الرب بە وثنائه علی فاعلهء وإخبارہ بمحبته ذلك ومحبة فاعليهء بل 

من أعلام نبوۃ محمد 8ل آنه: ل٭َیَأَمْیٹُم إالستَرون 327 الشگر وَۂلُ لھُۂ الطیبتِ دَعَُ 
عَليْهھمُ اَلْحَبَِكَ 4 (الأاعرافء آیة: ]۱٥۷‏ فلو کان کونە معروفاً ومنکراً وخبیثاً وطیباً إنما ھو لتعلق 
الائر والنھيی؛ والحل والتحریم بە: لکان بمنزلة أن یقال: ایأمرھم بما یأمرھم بەء وینھاھم عما 
ینھاھم عنەء ویحل لھم ما یحل لھمء ویحرم علیھم ما یحرم علیھم) وأي: فائدۃ في هذا؟ وأي 
دیو مسشی ہجو وأن یظن بە ذلك ۵ و'ٗ""ئمم00) 
الدال علی نبوته ان ما یأمر بە تشھد العقول الصحیحة حسنە؛ وکونہ معروفا وما ینھی عنه تشھد 
قبحہ وکونه منکرأء وما یحله تشھد کونە طیباء وما یحرمهہ تشھد کوئە خبیثاًء وھذہ دعوۃة الرسل ۔ 
صلوات ال وسلامه علیھم - وھي بخلاف دعوۃ المتغلبین المبطلین والکذاہین والسحرۃة؛ فإنھم 
یدعون إلی ما یوافق أھواءھم وأغراضھم من کل قبیح ومنکر وبغي وظلمء ولھذا قیل لبعض 
الأعراب وقد أسلم لما عرف دعوتہ گا ۔ ا عن أي شيء أسلمت؟ وما رأیت من مما دلّك 
علی أنە رسول اش؟ قال: اما أمر بشيء فقال العقل: لیته تھی عنه؛ ولا تھی عن شيء فقال 
العقل: لیت أمر بە ولا أحل شیئاً فقال العقل: لیته حرمهء ولا حرم شیثاً فقال العقل : لیته 
أُباحه٤“‏ فانظر إلی ھذا الأعرابي وصحة عقله وفطرته: وقوۃ إیمانەء واستدلاله علی صحة دعوته 
بمطابقة أمرہ لکل ما هو حسن في العقل؛ ومطابقة نھیە لما هو قبیح في العقل؛ وکذلك مطابقة 
تحلیله وتحریمهء ولو کان جھة الحسن والقبح والطیب والخبث مجرد تعلق الأمر والٹھي 
والڑإباحة وت لم یحسن منە هذا الجواب: ولکان بمنزلة أن یقول: وجدته یأمر وینھی 
ویبیح ویحرم وأی ي: دلیل فی ھذا) اھہ. 

قلت: وکذلك قولہ قللُ في التراویح : (خشیت أن یکتب علیکم) وانتظار عمر طِل٭ہه 

ِ"'ھ."0ٴ“" وقوله فیه: !اللھم بین لنا بیاناً شافیاً بعد نزول: طکل ھا 7 
وَمََیْعٌ للتّایں وَإِنْمهُمَا اکب قب بن کَنه ہ4 (البش۴ر آبة: ۹ وقوله تعالی : 'اتَتَروا ا وانٹز 
شکت حَقی 4 [النساءء آیة: ]٤٤‏ حتی نزل ٭قھل آْ اه4 (المائد آیة: ۹۱] فقال عمر ظللله انتھینا 
انتھیناء وقوله ظلله : (وافقت ربي في ثلاث٤ء‏ ومداومة بلال شَللله علی تحیة الوضوء قبل أمر 
الشارع وقصة أصحاب قبا فی ملازمة التطھیر: الذیي أثنی عليه القرآن العزیز(”'ء وقوله تعالی 
لنبیه گلا : زی تَتَلب مَعَہكک فی اَلسما ک4 [البتر آیة؛ ]٤٤٤١‏ الایة کلھا دالة علی ثبوت الحسن 
والقبح الذاتبین بالمعنی الذي ذکرہ ابن القیم کلٹو. 


)١(‏ فقال تعالی : وه رِجَال بُ حون ان بکلمرُزا وَال یب المكَهرِينی4 التربة: ۱۰۸۔ 


کتاب : الطھارةۃ ٣‏ 


ٹم لاخفاء في تفاوت مدارج الحسن والقبیح واختلاف مراتبھماء ففي بعض الأعمال 
المأمور بھا درجة من الحسن والمعروفیة ما تقتضي افتراضه وتحتمه؛ وفي البعض الآخر من 
الحسن ما یقتضي وجوبە أو تأکدہ النازل عن الوجوب٠‏ أو ندبە وأولویتەء وھکذا في المنھیات : 
في بعضھا مرتبة من القبح والنکر ما توجب کونە محرماً شدیداء وفي البعض الآخر قبح یوجب 
الکراهة التحریمیة أو التنزیھیة أو الإساءة أو عدم الأولویة؛ وإدراك ھذہ المراتب والحکم علی 
الأعمال بما تصلح لە من درجات الحسن والقبح ھو: منصب الاجتھاد؛ فالمجتھد هو الذي 
یدرك أن العمل الفلاني فیە من الحسن أو القبح ما یقتضي کونە صالحاً لأن یحکم عليه بالوجوب 
آو الندب أو الحرمة أو الکراهةء فلیس المجتھد لما معه من الفھم الموھوب؛ ونفوذ البصیرة؛ 
ونور التقوی؛ واشتغاله بالعلم وممارسته فیەء ومعرفته بحقائق.الأعمال؛ ومراتب حسنھا 
وقبحھا: محصوراً في دائرة الأمر للوجوب؛: والٹھي للتحریمء ومتقیداً بمحض قطعیة الثبوت 
والدلالة وظنیتھماء بل رہما جاء إليه الأمر القطعي بشيء وھو یعلم قطعاً أنه لیس نفس ھذا 
المأمور بە مع قطع اللحظ عن القرائن الخارجیة: صالحاً لکونہ واجباً متحتماً. 
فلم یثبت: وقال: اما کان لابن أبي قحافة أن یتقدم بین یدي رسول ال ؤَا. 

وأمر النبي گل في مرضہ الذي توفي فیە بأن یأتوا بقرطاس یکتب لھم کتاباًء فلم یأت بە 
أحد وقال عمر ظلللہ: (حسبنا کتاب الل١.‏ 

وأمر قل علیاً ظلللہ في الحدییة بمحو لفظة ارسول الل؛ من الکتابء فما محاہ علیٌ بیدہ. 

فھذہ الوقائع ونظائرھا تدل علی أن آرباب الاجتھاد ینظرون في نفس المأمور بە والمنھي 
عنهء ھل هو صالح للوجوب المتحتم أو التحریم الشدید أم لا؟ فربما یصرفون الأوامر الشفاھیة 
العي هي مقطوع بھا کالقرآن فی حق من سمعھا من النبي پل من الوجوب إلی غیرہء وقد نقلت 
فیما قبل عن الإمام الشافعي تہ أنه قال: ١لا‏ أعلم مخالفاً في أن تارك الاستنشاق لا بعید 
الوضوء مع صحة الأمر بہ ومواظبة النبي گلا عليه٤ء‏ فکأن الأمة أجمعت علی أن الاستنشاق لیس 
فیه من الحسن ما یوجب حمل الأمر فیه علی الوجوب؛ وکذلك التیامن في الوضوء قد اتفق 
العلماء کافة علی عدم وجوبہ مع ثبوت الأمر بە في السنن۔ 

والغرض الذي نحن بصدہہ أن الأمر الوارد في حدیث الباب: أي: (ارجع فأاحسن 
وضوءك) إن کان معناہ الإعادة فغیر معمول عند الجمھور في وجوب الولاء في الوضوء؛ فکأنھم 
لما نظروا لم یجدوا فی من الحسن ما یقتضي کونە واجباً مفترضاًء کالتیامن وغیرہء ومالك تَا 
أوجبەء فلاختلاف الأنظار في مثل ھذہ الأمور مساغ ولیس الجمود علی محض کون الأمر 
للوجوب و الاستحباب من دیدن المجتھدین؛ واللہ أعلم. 


ےکا چون ہے -- اسر مد سد 


ومما ینبغي أن یتحفظ أن الماء الذي أنزلە اللہ طھورا مخلوق للتطھیرء ومجبول عليهء کما 
قال تعالی : ٭یْیّلُ یکم ین الما مم لم پوہ4''' [الانفال, آیة: ]١١‏ وھذا التطھیر من صفاته 
اللازمة الطبیعیة التي اتفقت علیھا کافة الأمم وطوائف الناس قدیماً وحدیثاء ولھذا لم یصرح اللہ 
سبحانہ وتعالی في آیة الوضوء بشيء یقع بە التطھیر غسلاً أو مسحاًء مع أن المقصود من شرعیة 
الوضوء والغسل وما ناب منابه لیس إِلا التطھیرء کما قال تعالی: ٭ولکن يربڈُ لُِلكرَکُمب“ المائد 
آیة: ]٦‏ فکأن الماء هو المتعین للتطھیر طبعاً علی الإطلاق؛ فنقول : إذا وقع استعمال المطھر 
الطبیعي في محال الطھارۃ فلا تبقی حالة منتظرۃ فيی حصول طھارة المحل؛ وھو المطلوب من 
الوضوء ومفتاح الصلاۃ بإخبار النبي قَيٍ ولا ینبغي أن یتوقف تائیر الماء الطبعي الخلقي علی 
مزید تکسب وصنع من العبادء کالنیة والتسمیة في مبدأہء والترتیب ہین محال الطھارة؛ والولاء 
بیٹھاء وغیر ذلك. نعم! لا یستبعد أن تعد هذہ الأفعال من محسنات هیئة التظھیر أو مکملات 
روح ویسمی الطھور مع مراعاة هذہ الاآداب الشرعیة وضو ومع عزل اللحظ عنھا طھوراً 
علی صرافة اللعغةء فإن الطھارۃ لیست عبارۃ إلا عن إزالة النجاسة فقطء وأصل الوضوء من 
الوضاءةء وفيه معن الحسن والنظافة والبھاء فالشارع لما اعتبر في الطھور المعاني المفیدة 
لحسن التطھیر وإکماله الزائدة علی نفس إزالة الأحداث : أطلق عليه لفظ الوضوء؛ وھذا الوضوء 
لا شك أنە مطلوب الشارعء ومحبوب عندہہ إلا أنه جعل مفتاح الصلاة الساذج فقطء وھو الذي 
اکتفی بذکرہ في القرآن. 


ومن هُھنا یظھر لك الفرق بین قولہ قٌي: امفتاح الصلاة الطھور؛ وقوله گل ۔ إن صح ۔: 
الا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه؛ وقوله فی حدیث الباب: (ارجع فأاحسن وضوءك٤‏ فالتسمیة 
والولاء وأمثالھما شرط فی الوضوء دون الطھور. وھذا الفرق اللطیف قد سمعت شیخنا 
المحمود قدس اللہ روحہ یقول: إِن شیخه قاسم العلوم والخیرات قدس اللہ سرہ قال بە. 

نعم! قد یتوسع في إطلاق أحد اللفظین ۔ أي: الوضوء والطھور - في موضع الآخر عند 
بعض رواة الأخبار بالمعنی؛ فإنھم قلما یبالون بأمثال هذہ الفروق المعنویة الدقیقةء ولیس فيە 
کبیر ضیق؛ ونطاق التعبیر واسعء وأصل ما ردنا لیس موقوفاً علی تسلیم ھذا الفرق۔ 

ھذا الذي ذکرنا کله کان في الطھارۃ بالماءء وأما الصعید الطیب في التیمم فإنه لیس 
مخلوقاً من الأصل للتطھیر بل جعل لنا ۔ أي: الأمة المحمدیة ۔ مسجداً وطھوراء تفضلاً من 
الله سبحانه وتعالی؛ وإکراماً منەء وکان ھذا من خصائص ھذہ الأمةء فالتطھیر لیس من خواص 


۔۱١ لیس ھکذا نظم وإِنما ھو: یڑل عَلَيْكُمْ می السمَاء نَاء لیکَلَرَکُمْ ہو4 انظر: الأنفال:‎ )١( 


کتاب : الطھارة د3 


(١۱)۔باب:‏ خروج الخطایا مع ماء الوضوء 
مد رس ہج حم ات . ع وَعَدَنَتَا أبُو الطامر۔ 
٠ 7‏ اذ رَمُول لہ ا کان: :لن وا اعد تی أو المُوِْنُ 
ففَسَل وَجُھَهُ حَرَج مِ وَجْھہ کل خطیق جح ہبی بب بل لبلب یریم یھ 


التراب الطبیعیةء فیمکن فی استعماله اشتراط النیة من المؤمن وغیرھا إن دل عليه دلیلء وھذا 
ظاھر جدأء والل سبحانه وتعالی أعلم. 


 )۱١(‏ باب: خروچ الخطایا مع ماء الوضوء 

۲۔ (٢٢٢)۔‏ قوله: (أو المؤمن) إلخ: شك من الراوي وکذا قوله: امع الماء أو مع 
آخر قطر الماء. 

قولە: (خرج من وجھه کل خطیئة) إلخ: المراد بخروجھا مع الماء المجاز والاستعارۃ في 
غفراٹھاء لأنھا لیست باجسام فتخرج حقیقة کذا قال النووي . وقال ابن العربي في شرح 
الترمذي: اقوله : اخرجت الخطایا) یعني : غفرتء لأن الخطایا هي أفعال وأعراض لا تبقی 
فکیف توصف بدخول أو بخروج؛ ولکن الباري تعالی لما أوقف المغفرۃ علی الطھارۃ الکاملة 
في العضو ضرب لذلك مثلا بالخروج) اھ. 

قال السیوطي کل في قوت المغتذي: (بل ظاعر حمله علی الحقیقةء وذلك أن الخطایا 
تورث في الظاھر والباطن سواداً یطلع عليه أرباب الأحوال والمکاشفات: والطھارۃ تزیله 
وشاھد ذلك ما أخرجه الترمذي؛ والنسائي؛ وابن ماجەء والحاکمء عن أبي ھریرة عن النبي لَهُ 
قال: (إن العبد إذا أذنب ذنباً نکتت في قلبه نکتة سوداءء فإن تاب ونزع واستغفر صقل قلبه: وإِن 
عاد زادت؛ حتی تعلو قلبەء وذلك الران الذي ذکرہ اللہ تعالی فی القرآن ٭٭ بل ره عَلى لویہم ا 
کاو کین 1ل" (المطنفین آیة: ]۱١‏ وأخرج أحمد وا رت عن ابن عباس قال: قال 
رسول اللہ لا : (الحجر الأسود یاقوتة بیضاء من الجنةق وکان اأشد بیاضاً من الثلجء وإنما سودته 
خطایا المشرکین٢.‏ 

قال السیوطي : (فإذا أثرت الخطایا فی الحجر؛ ففی جسد فاعلھا أولی؛ فإما أن یقدر 
خرج من وجھه 0007 أُو السواد الذي أحدثتہ وإما أن یقال: إن الخطیئة نفسھا تتعلق 


)١(‏ قولە: (عن أبي هریرۃ؛ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعهء في کتاب الطھارۃ باب ما جاء فی فضل 
الطھور رقم .)٢(‏ والدارمي في سنہ في کتاب الصلاة والطھارة باب فضل الوضوءہ رقم .)۷۲٢(‏ 


ا3 الحزء الثانيی من کتاب فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 


بالبدن علی أنھا جسم لا عرض: بناء علی إثبات عالم المثالء وإن کل ما هو في ھذا العالم 
عرض لە صورۃ في عالم المثال) اھہ. 

قلت: أما عالم المثال فقد برھن علی وجودہ الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحه في 
أوائل حجة الل البالغة بأدلة سمعیة کثیرۃء وأما نحن فقد شامدنا الیوم تحفظ الأصوات التي هي 
أعراض بوسیلة آلات فونوغرافیة وغیرھاء فکما أن الھواء یحمل أصواتنا ویحفظھا: یمکن أن 
تحمل أعضاءنا أعمالنا الصادرة مٹنھا وتحفظھاء بحمل الماء الذي جعلە اللہ ذریعة إلی تطھیر 
المؤمن شیتاً مٹھا أو من آثارھا بقدرة الملك القادر التي لا یحجزھا شيء. 


قال الشیخ الشعراني ػَِلہ في المیزان: إن ھذا الحدیث هو مأخذ من منع الطھارۃ بالماء 
المستعمل في فرض الطھارۃ لکون الخطایا خرت فيه؛ کما ورد في الصحیح . وقال: سمعت 
سیدي علیا الخواص کَللہ تعالی یقول: 

(اعلم یا أخي؛ إِن الطھارة ما شرعت بالأصالة إلا لتزید أعضاء العبد نظافة وحسناًء 
وتقدیساًء ظاھراً وباطناء والماء الذي خرت فیيه الخطایا خسا وَكَتفا ناو تقدیرا انا :لا بڑیة 
الأعضاء إلا تقذیراً وقبحاًء تبعاً لقبح تلك الخطایا التعي خرت في الماء؛ فلو کشف للعبد لرأی 
الماء الذي یتطھر منە الناس في المطاھر في غایة القذارة والنتنء فکانت نفسه لا تطیب باستعماله 
کما لا تطیب باستعمال الماء القلیل الذي مات فيه کلب أو هرة أو فارة أو نحو ذلك؛ کالبعوض 
والصیبان:ء علی اختلاف تلك الخطایا التی خرت من کبائر وصغائر ومکروھات وخلاف 
الأولی٢۔‏ _ 

فقلت لە: فإذن کان الإمام أبو حنیفة وأبو یوسف من أھل الکشفء حیث قالا بنجاسة 
الماء المستعمل. فقال: اعم کان أبو حنیفة وصاحبه من أعظم أھل الکشف٠‏ فکان إذا رأی 
الماء الذي یتوضأً منە الناس یعرف أعیان تلك الخطایا التعيی خرت في الماءء ویمیز غسالة الکبائر 
عن الصغائر؛ والصغائر عن المکروھات٠؛‏ والمکروھات عن خلاف الأولی؛ کالأمور المجسدة 
کا غلق و31 


قال: ‏ وقد بلغنا أنه دخل مطھرۃ جامع الکوفةء فرأی شاباً یتوضأء فنظر في الماء المتقاطر 
منەء فقال: یا ولدي تب عن عقوق الوالدین؛ وی وت ورأی غسالة شخص 
آخرء فقال لە: یا أخيء تب من الزنیء فقال: تبت من ذلك؛ زراى ضال شغس آھر فقال 
لە: وا از تہوئ شرب الشیر سا ۶الات النہی فقال: تبت منھماء فکانت ھذہ الأمور 
تاسمر مترئلی ہراس ےکس وا مرا ملق ما لام ت2 
ھذا الکشف لما فیه من الاطلاع عی سوآت الناس؛ فأجابہ اللہ إلی ذلك٢.‏ 


کتاب : الطھارۃ ٣۷‏ 


نَظر إِلَيْهَا بَعَبْتيْهِ عمتمه مع مَمَ الما (از مع آخجرِ تر المَاو)ء قََا قَسَل بَد یه یُو حرج مِنْ يَلَیو گل 
رلک كاوٌبَكَّهَا اع الاو (اَو مع آجِرِ کشر المَاو)ء قد کرت خَرَجَث گُل 
حَطتَة 7 ھ "7 و 
حَطیتَة مَشْنْها رِجُلاًهُ مَعَ الما (اؤ مَغ آجرِ َظرِ الْمَاو)ء عَتّی يَخْرُجَ تق ِنَ اللَتُوب. 


۷ ۔ (۳۴) حدثنا مُحَمّدُ بی مَعْمَرِ بُن رِبِْیٔ الْقَیْسِي. عَتنَنَا أَبُو مِکّام 
ر6 مر 


الْمَحْرُويِيُ عَنْ عَبْد الُوَاجدِء (وَهُوَ ايْنُ زِيَاو)ء حَدَنتَنا ُْمَان بن کیم لکنا ےحمل محمد بُن 


ہد مر کترر وہ رفس سس جج 
من صغائر وکبائر ومکروھات وخلاف الأولی؛ لا أنه کان یعم بالقول بنجاسة کل ماء خرّ من 
الو ملعال مشش ا کھت سوہ 
تعالی في البحر وغیرہ لا تکاد تلائم ما ذکرہ الشیخ ک8؛ مع إمکان مساغہ؛ واللہ سبحانه وتعالی 
أعلم۔ 

قوله: (نظر إلیھا) إلخ : أي: إلی الخطیئةء یعني: إلی سببھا إطلاقاً لاسم المسبب علی 
ألسبت فالِقَة 

قوله: (بعینہ) إلخ: قال الطیبي: افإن قیل : ذکر لکل عضو ما یخص بە من الذنوب وما 
یزیلھا عن ذلك؛ والوجه مشتمل علی العین والأئف والأذن فلم خصت العین بالذکر؟ أجیب بأن 
العین طلیعة القلب ورائدہء فإذا ذکرت أغنت عن سائرھا). 

ویمکن أن یقال: إن الأنف واللسان بالمضمضۃة والاستنشاقء والأذن بالمسح؛ 
العینء وھذا مصرح في حدیث عبد الله الصنابحي عند مالك والنسائي؛ کما في المشکاۃق 
وحدیث عمرو بن عبسة عند مسلم وأحمدہ کما في المنتقی . 

و یقال: خصت العین لثلا یتوھم عدم خروج ذنوبھا لعدم غسل داخلھاء والل أعلم . 

قولە: (مع آخر قطر الماء) إلخ : القطر إجراء الماء وإنزال قطرہ. 

قولە: (بطشتھا یداہ) إلخ : أي: اکنسبتھا۔ 

قولە: (مشتھا رجلاہ) إلخ: الضمیر للخطیئةء ونصبت بنزع الخافض؛ أي: مشت بھا إلی 
الخطیئة . 

قوله: (یخرج نقباً) إلخ: الظاھر من صدر الحدیث أن التکفیر یختص بأعضاء الوضوء 
لکن قوله في الآخر: احتی یخرج نقیاً؛ ظاھرہ العموم؛ ویحتمل أن یخصص بما ذکرناء ویکون 
العموم لقرائن من الخشوع والإخلاصء کما قال الأبي. 

قولە: (من الذنوب) إلخ : أيی: الصغائرء لحدیث ما لم تؤت الکبائر ,کما مر تفصیله. 

٣۔ )۲٥٢(‏ ۔ قوله: (أہو هشام المخزومي) إلخ : اسمه المغیرۃ بن سلمةء وکان من 
الأخیار المتعبدین المتواضعین ۔ 


٣۸۸‏ الجزء الثانيی من کتاب فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْمْنْگیر عَنْ حَمْرَان عَنْ غُنْمَانَ بُ بن عَقَان۷ ۶ قَال: قَالَیَرَسُوَلَ اللہ گلا : سَن تَوَضْاً 
ا جرد شار تقم خَئی تَخْرْج مِن تخت أَظفَارِوا. 
(١۱)۔باب:‏ استحباب إطالة الغرۃ والتحجیل في الوضوء 

"۷۸۰۔ )۴٣(‏ حدثني ابو کُرَیْبٍ مُحَمّدُ بَیُ الْعَلاء وَالْعَاسِمُ بْنُ زَكَرِبَاءَ بن وِبنّارِ 
وَعَبْدُ بْیُ خُعَبْدٍ. قَالوا: حَدَلَا خَالد : مَخْلَو عَن سُلَيْمَانَ بْن بلل. عَدتَي عارۂ بن رب 
الأنصَارِی عَنْ تُعیْم بن عَبّْ الله الُجْمرِ؛ قَالَ: رآیْثُ آیا مُرَیرۃ'' يَتَوَضَا ٤‏ فْکَسَل و جھة 
َاَسیغ شوہ تم عَسل يہ الیْمقیٰ عَتّی اق الو پلۂ زی عم شرع وی 
العَضُد. ثُمٌ مَسَح رَأَسَة. تم غَسَل رِجْلۂ الْيْمْتَیٰ > عَتٌی أَشْرَعٌ في الما . تم عْمَز رِجْل 
الیْشری عَتّی أَشْرَعَ في السٌافِ. ثُمٌ قَالَ: مَکذًا بث رَسُول اللہ گل مَتَرَصَا۔ وَنَالَ: فَالَ 


قولە: (من جسدہ) إلخ : أي: جمیع بدنە أو أعضاء وضوئه. 
قولە: (من تحت اظفارہ) إلخ : أي: مثلاً ۔ 


(١۱)۔باب:‏ گے پوس سر بد 

٣١۔ )٤٢٤٢(‏ ۔قوله: (عن نعیم بن عبد الله بن المجمر) إلخ: بضم النونء وفتح العین؛ 
والمجمر: بضم المیم الأولی؛ وکسر الثانیةء وإسکان الجیم؛ سرع کو وھو 
صفة لنعیم ولأبیه کلیھما حقیقة فإنھما کانا یجمران مسجد رسول ال َء أي: یبخرانهء کذا 
في الفتح وغیرہ. 

وقال السیوطي: (کان عبد الله یجمر المسجد إذا قعد عمر علی المنبرہ وقیل: کان من 
الذین یجمرون الکعبةه زاد غیرہ. وقیل: کان عبد الله یجمر المسجد النبوي في رمضان وغیرہ. 
ولا مائع من الجمع؛ کذا فيی شرح الموطاً للزرقاني ۔ 

قولە: (حتی أشرع في العضد) إلخ: أي: أدخل الغسل فيه؛ وکذا قوله: ‏ شرع في 
الساق٤۔‏ 


)١(‏ قولە: (عن عثمان بن عفانہ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 
رحمہ اللہ 

() قولەه: ”ہا ھریرةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوءہ باب فضل الوضوء والعْرٌ 
المحجّلون من آثار الوضوء رقم .)۱۳١(‏ وابن ماجه في سئله؛ في کتاب الزھدہ باب صفة آمة محمد لا . 
رقم (٤۸٢٦)۔‏ 


کتاب : الطھارة غ3 


شول اللہ وی: 'َثُم ار الْحَجْلون وم الِیامة. مِ إِسْبَاغ الؤشوء. قَمَنِ انعَطاعٌ بنكُمْ 


قوله: (أنٹم الغر المحجلون) إلخ : قال أھل اللغة: الغرۃ بیاض في جبھة الفرس؛ 
والتحجیل بیاض في یدیھا ورجلیھا . 

قال العلماء: سُمي النور الذي یکون علی مواضع الوضوء یوم القیامة غرة وتحجیلاً: 
تشبیھاً بغرة الفرس وتحجیله. والل أعلم. 

قوله: (من إسباغ الوضوء) إلخ: الظاھر أنه بضم الواوء ووقع عند الترمذدي من حدیث 
عبد الله بن بسر وصححه: (أُمتي یوم القیامة غر من السجودء محجلة من الوضوء) قال في 
المصابیح : (وھو معارض بظاھر ما فی البخاري) (أي : حدیث الباب). 

قلت: لعل نور الجبھة وبیاضھا یکون أزید مما في الأطراف لاجتماع السین+ یڈ 
الوضوء والسجود. والل أعلم. 

قولە: (فمن استطاع منکم) إلخ : ظاھرہ أنە بقیة الحدیث؛ لکن رواہ أحمد من طریق فلیح 
عن نعیم؛ وفي آخرہ: اقال نعیم: لا أدري قوله: ١‏ من استطاع) إلخ من قول النبي پل أو من 
قول أبي ھریرة؛ ولم أر ھذہ الجملة في روایة أحد ممن روی ھذا الحدیث من الصحابة -۔ وھم 
عشرة ۔ ولا ممن رواہ عن أبي ھریرۃ غیر روایة نعیم ھذہ؛ واللہ أعلم قالہ الحافظ ۔ 

وقال المنذري: ااقوله : لفمن استطاع) إلخ : مدرج من کلام اش ھریرةء موقوف عليه؛ 
ذکرہ غیر واحد من الحفاظ٥‏ کذا فی المرقاۃ. 

قوله: (فلیطل غرته وتحجیله) إلخ : أما إطالة غرته فبأن یغسل شیتاً من مقدم رأسه وما 
یجاوز وجھه زائداً علی القدر الذي یجب غسلهء لاستیعاب کمال الوجه . 

وفي الحلیة: (والتحجیل یکون في الیدین والرجلین؛ وھل لە حد؟ لم أقف فيه علی شيء 
لأصحابنا. ونقل النووي اختلاف الشافعیة فیه علی ثلائة أقوال: الأول: أنه یستحب الزیادة فوق 
المرفقین والکعبین بلا توقیت . 

الثاني : إلی نصف العضد والساق. 

الثالث : إلی المناکب والرکبتین . قال: والاأحادیث تقتضی ذلك کله) اھ. ونقل الثانيی عن 
شرح الشرعة مقتصراً عليه. کذا في رد المحتار. 

قال الحافظ : في الفتح: ەوقال ابن بطالء وطائفة من المالکیة: لا تستحب الزیادۃ علی 
الکعب والمرفقء لقوله 82 )من زاد علی ھذا و نقص فقد أساء وظلم؛ وکلامھم معترض من 
وجوں وروایة مسلم صریحة في الاستحباب؛ فلا تعارض بالاحتمال۔ 


کت الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مھ 


۹۔ )۳٣(‏ وحدّثني مَارُونُ ٌ سُعیلِ الأَیلی۔ حَدَتني ابنْ وھ أَخحْيرَني عَمُرُو بْنْ 
الْعَارِثِ عَنْ سَوید بن أبي مِلاَلِ: عَْ تُعَیْم بي غَبي الله ؛ ؛ أَنهْ رَای آيا اس تا مکل 


وأما دعواھم اتفاق العلماء علی خلاف مذھب أبي هریرۃ في ذلك: فھي مردودة بما نقلناہ 
عن ابن عمرء وقد صرح باستحبابه جماعة من السلف وأکٹر الشافعیة والحنفیة۔ 


وآما تأویلھم الإطالة المطلوبة بالمداومة علی الوضوء فمعترض بأن الراوي أدری بمعنی ما 
روی؛ کیف؟ وقد صرح برفعه إلی الشارع للا . 

وقال الحافظ ابن القیم في الھدي: ٢إن‏ النبي قِ لم یتجاوز الثلاث في الوضوء قط 
وکذلك لم یثبت عنە أنه تجاوز المرفقین والکعبین؛ ولکن أبو ھریرة کان یفعل ذلك: ویتأاول 
حدیث إطالة الغرة. 

وأما حدیث أبي ھریرة (أي: المرفوع عند مسلم؛ وھو حدیث الباب) في صفة وضوء 
النبي ق أنہ غسل یدیہ حتی أشرع في العضدین؛ ورجلیە حتی أشرع في الساقینء فھو إنما یدل 
علی إدخال المرفقین والکعبین في الوضوء: ولا یدل علی مسألة الإطالةہ اھ.. أي: لأنە لا بد 
لغسل المرفقین والکعبین من غسل شيء یسیر من العضدین والساقین عادة. فالإشراع المذکور في 
الحدیث لیس لقصد الإطالةء بل لتحقق غسل ما فرضه اللہ تعالی بیقین من غیر شك وثردد, 

قلت: والزیادۃ علی الحدود التي نصبھا الشارع للا مبادئ أو غایات لعمل من الأعمال 
کالمرفقین والکعبین ھنا بمجرد الاجتھاد: قد یفتح باب الغلو والتعمق في الدین؛ ویفضي إلی 
التباس غیر المفروض بالمفروض. 

قال الشیخ ولي الل الدملويی تلٹ: امن المقاصد الجلیلة في التشریع ن یسد پاپ التعمق 
في الدین لئلا یعضوا علیھا بنواجذھم: فیأتيی من بعدھم قوم فیظنونھا من الطاعات السماویة 
المفروضة عليھم؛ ٹم تأتي طبقة أخری فیصیر الظن عندھم یقیناء والمحتمل مطمثناً ب فیظطل 
الدین محرفاً بەء وھو قاله تعالی: رفا أَبنَعُوعَا تا كکیتھا عَھۃ 4 [الحدیدء آیة: ۲۷]۔ 

وقال في موضع آخر: داعلم أن من المقاصد المھمة في باب الصوم سد ذرائع التعمقء 
ورد ما أحدثه فيه المتعمقون فإن ھذہ الطاعة کانت شائعة في الیھود والنصاری ومتحنثي 
العربء ولما رأوا أن أصل الصوم هو قھر النفس تعمقوا وابتدعوا أشیاء فیھا زیادۃ القھرء وفي 
ذلك تحریف دین الل ء وھو إما بزیادة ة الکم أو الکیف۔ 

فمن الکم : قولہ ق: ١لا‏ یتقدمن أحدکم رمضان بصوم یوم أو یومین؛ إلا أن یکون رجل 

کان یصوم یوماً فلیصم ذلك الیوم؟ ونھیه عن صوم یوم الفطر ویوم الشك. وذلك لأنه لیس بین 
هذہ وبین رمضان فصلء فلعله إن أخذ ذلك المتعمقون سنة فیدرکه منھم الطبقة الآخریء وعلم 
جراء یکون تحریفاًء وأاصل التعمق أن یؤخذ موضع الاحتیاط لازماء ومنە یوم الشك۔ 


کتاب : الطھارۃ ۸۱ 


وَجْھَهُ وَيَنَیْ عَلّی گاد یَْلُغ الْمَكَبَيْن. تم عَسَل رِجْلَیہِ عَقٌی رَفَع إلَی المَاقَیْي. تم َال : 


ومن الکیف : الٹھي عن الوصال؛ والترغیب في السحورہ والأمر بتأخیرہ؛ وتقدیم الفطر؛ 
سو سی ری سید ولا اختلاف بین قوله قّل: (إذا انتصف شعبان فلا 
تصوموہا:ء وحدیث أم سلمة ئئچا: × ما رأیت النبي قلُ یصوم شھرین متتابعین إلا شعبان 
ورمضان)؛ لأن النبي قٌلٍ کان یفعل في نفسه ما لا یأمر بە القومء واکٹر کثٹر ذلك ما هو من باب سد 
الذرائع وضرب مظنات کلیة؛ فإنہ ےی مأمون من أن یستعمل الشيء في غیر محلهء أو یجاوز 
الحد الذي أمر بە إلی إضعاف المزاج وملال الخاطر؛ وغیرہ لیس بمأمون: فیحتاجون إلی ضرب 
تشریع وسد تعمق) اھ 

قال الحافظ في الفتح : (التعمق المبالغة في تکلف ما لم یکلف بە؛ وعمق الوادي: قعرہ. 
قال النبي گل : الو مد بي الشھر لواصلت وصالاً یدع المتعمقون تعمقھم). 

ى-س-س حدیث البخاريی : الا یزال الناس بخیر ما عجلوا الفطر٤“‏ وزاد أبو ذر في 

(وأخروا السحور): أخرجه أحمد: وما ظرفیةء آئ: مدة فعلھم ذلك امتثالاً للسنة 
اححن غیر متنطعین بعقولھم ما یغیر قواعدھا؛. قال الشیخ ولي ال الدھلوي کلئه 
(إن ھذا راج جع إلی تدبیر الملة أن لا یتعمق فیھا ولا یدخلھا تحریف أو تغییر) اھ. 

وقال القاضي عیاض وغیرہ في حکمة قولہ قل: تع ارماء لرجل اللق زا ساب 
رکعتین وقد أقیمت الصلاةۃ: الئلا یتطاول الزمان فیظن وجوبھا . ویؤیدہ قوله في بعض الروایات: 
ایوشك أحدکم)؛ وعلی ھذا إذا حصل الأمن لا یکرہ ذلك٤.‏ 

قال الحافظ : پہچ ر وو ا سو ہت 
التباس النافلة بالغریضةء وفيی مسلم عن السائب بن یزید ۷أ نە صلی مع معاویة الجمعة فتنفل 
بعدھاء فقال لە معاویة: إذا صلیت الجمعة فلا تصلھا بصلاۃ حتی تتکلم أو تخرجء فان النبی لا 
أمرنا بذلك) ففي ھذا إرشاد إلی طریق الأمن من الالتباس)۔ 

قلت: فلا شك أن الحکم باستحباب الزیادۃ علی المرفقین والکعبین علی الإطلاق ینافيی 
هذا الأصل الشرعي؛ والمقصد المھم یعني : مراعاۃ سد ذرائع التعمق؛ والأمن من التباس غیر 
الفریضة بالفریضة؛ وأاخشی أن یکون من قبیل الاعتداء فی الطھور وأبو ھریرةۃ ظلالہ ایضاً لم 
یکن ۔ ول الحمد ۔ ذاھلاً عن ھذا الأصل الجلیل الكلي؛ فقد روی المؤلف في آخر الباب عن 
أبي حازم (قال: کنت خلف أبي ھریرۃ؛ وھو یتوضاً لصلاۃء فکان یمد یدہ حتی یبلغ إبطە؛ 
فقلت: یا أبا عریرةء ما هذا الوضوء؟ فقال: یا بني فروخء أنتم هھنا؟ لو علمت أنکم ھھنا ما 
توضأت ہذا الوضوء)۔ ۱ 


قال القاضی: ہاوإنما أراد أبو ھریرة ظللہ بکلامہ هذا أنە لا ینبغی لمن یقتدی بە إذا تربخص 


ك٤"‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سَمِخث رَسول اللہ پل بَ َقُول: : داي يَأَئُون يَومَ القياَة غُرا مُحَجلِينَ ‏ ِن أَنَر الؤضُوءِ. 
َمَنِ استَاغٌ مِنکُم أنْ یل غُرٗ رَنَهُ قَلييفْعَل). 

۸۰۔ )۳٣(‏ حدشنا سُوَیْدُ بن وید وَابُْ ابي عُمَر جَمیعاً عَنْ مَرْوَانٌ الْفَزَارِیٌ. 
َال ابْنُ اي مُمَرَ: حَدَكَا مَرْوَان عَن أَيي ي مال الأَحْجَميْ سَْد بن ظارقِء عَنْ ابی عَازم: 
عَنْ أَبي مُرَیْرَةَ؛ ان رَسُول اللہ لا فَال: بن حزضِي لبْعَد بِن أَيلَةً بِن عَدَنٗ. لَهُر أَْدُ 
بَیاضا بن اللْلْج . وَأَخْلَیٰ اتەُمسھومس اعت مسمھماھ یھ یہس 


في أمر لضرورة؛ أو تشدد فیه لوسوسة؛ أو لاعتقادہ في ذلك مذھباً شذ بە عن الناس: أن یفعله 
بحضرۃ العامة الجھلة؛ لثلا یتٹرخصوا برخصته بغیر ضرورة؛ أو یعتقدوا أن ما تشدد فيه هو 
الفرض اللازم) اھ. 

وأما ما روی ابن أبي شیبة وأہو عبید بإسناد حسن عن ابن عمر: ١‏ أنه رہما کان بلغ 
بالوضوء إبطيه في الصیف ۔ کما في تلخیص الحبیر''' - فلیس عندي من إطالة الغرة والتحجیل 
في شيءہ والظاھر أنە کان لقصد التبرد في الصیف؛ وإلا فاستحباب الإطالة لا یختص بصیف أو 
شتاء عند من یقول بە؛ واللہ أعلم. 

٣٥۔‏ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (ان أمتي یأتون) إلخ: أي: أمة الإجابة وھم المسلمون؛ واستدل 
الحلیمي بھذا الحدیث علی أُن الوضوء من خصائص ھلذہ الأامة. وفیه نظرہ لأنه ثبت في قصة 
سارة چا مع الملك الذي أعطاھا ھاجر أن سارۃ لما همّ الملك بالدنو منھا قامت تتوضاً 
وتصلي . وفي قصة جریج الراھب أیضاً أنە قام فتوضأ وصلی؛ ثم کلم الغلام . 

فالظاھر أن الذي اختصت بە ھذہ الأمة هو الغرة والتحجیل لا أصل الوضوء؛ وقد صرح 
بذلك في روایة لمسلم عن أبي ھریرة أیضاً مرفوعء قال: (سیما لیست لأحد غیرکم) وله من 
حدیث حذیفة نحوہ. 

۹٦۔ )۲٢۷(‏ ۔ قوله: (إن حوضی) إلخ: أي: بعدما بین طرفي حوضي. 

قولە: (أبعد من أیلة) إلخ : بفتح فسکون تحتیةء أي: أزید من بعد أیلةء وھي بلدة علی 
الساحل من آخر بلاد الشام مما یلي بحر الیمن . 

قولە: (من عدن) إلخ : بفتحتینء یصرف؛ ولا یصرفء وھو آخر بلاد الیمنء مما یلي بحر 
الھند . 

قولە: (وأحلی) إلخ: أي ا 


)١(‏ (۸۸/۱ رقم ۹۱) باب سنن الوضوء. 


کتاب : الطھارة ۳ 


ي لکل باللَيِ. وَلاَ ار بن ح کر ےت 
80 سال ارد أَر الضُوءا 


۱۔ (۴۷) وحدثنا اَبُو كُرَیْب وَوَاصِل بن عَبْد الألَیٰ وَالَنْظ یِرَاصِلء قَالا: 
َدتَا ابی تُشَبْلٍ ٭ عَنْ بی مَالِكِ الأَمْجَمِیٔ؛ عَن أبي ازم عَنْ اَبي مُرَیْرَة؛ قَان: قَالَ 
شول اللہ 8ولئ: رد عَليْ أُنيِي الْحَؤْض. َأنَا أُذودُ الس عَلْهُ . کمَا یَذُودُ الرّجْلَ إپل 
الخُل عَ إیہ+ قارا : یا تی الله َنعِْلنا؟ فال: عم . لَكُمْ سِیمّا لینٹ لأَحَدِ عَيرکُمْ. 
تردْونَ عَلَي غُرا مُحَجِْينَ مِن آثارِ الوضُوءء وَلضَدَن عَلّي طَابنَةً بِنکُمْ فلا وَصِلوٌ. فَأقُول: 


قولە: (من العسل باللبن) إلخ : أي: المخلوط بە٭. 

قوله: (ولآئیتہ) إلخ : جمع إناءء أي: ولظروفه من کیزانە وغیرھا. 

قوله: (وإني لأصد) إلخ: أي: أدفع وأمنع. 

قولە: (کما یصد الرجل) إلخ : أي: الراعي. 

قولە: (إبل الناس) إلخ : أي الأجانب . 

قوله: (عن حوضہ) إلخ : أي: صیانة عن المشارکة والمخالطة. 

قوله: (لکم سیما) إلخ: بالقصرء وقد یمدء وھو العلامة. قال تعالی : طسِيِمَامُم فی 
یدھم من أر اَلحُجُود 4 (الفتحء آیة: ۲۹]۔ 

قولە: (لیست لأحد من الأمم) إلخ : ظھر الحدیث أن هذہ السیما إنما تکون لمن توضاأً في 
الدنیا من أمتہ وبە جزم الأنصاري في شرح البخاري؛ ففيه رد علی من زعم أنھا تکون حتی 
لمن لم یتوضأً ٭ کما یقال لھم أھل القبلة: : من صلی ومن لاء وفي قیاسە علی الإیمان نظر لأنہ 
التصدیق والشھادۃ؛ وإن ترك الواجب وفعل الحرامء بخلاف الغرة والتحجیل فمجرد فضیلة 
وتشریف لمن توضأً بالفعل لا لسواہء والذي یظھر أن المراد المتوضئ في حیاته لا من وصّأء 
الغخاسل فلو تیمم لعذر طول حیاته حصلت لە السیما لقیامہ مقام الوضوءء وقد سماہ النبي ُْ 
وضوءاء فقال: 7الصعید الطیب وضوء المؤمن) أخرجه النسائي بسند قوي عَن أبي ذر. کذا قال 
الزرقاني فی شرح الموطاأء 

قولە: (تردون علي) إلخ : بکسر الراء من الورود. 

۷۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (وانا أذود الناس) إلخ : أيی: أطرد. 

قوله: (ولیٔصدن عني طائفة منکم) إلخ : ولأحمد والطبراني من حدیث أبي بکرۃ رفعە: 
فلیردنْ عليٌ الحوض رجال ممن صحبني ورآني) وسندہ حسن؛ وللطبراني من حدیث أبي الدرداء 


۸٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ونحوہء وزاد: افقلت: یا رسول اللہ دع ا" أن لا یجعلني منھم؛ قال: لست منھم) وسندہ 

قال الفریري: ‏ ذکر عن أبي عبد الله البخاري عن قبیصةء قال: ھم الذین ارتدوا علی عھد 
أبي بکر فقاتلھم أبو بکر حتی قتلوا وماتوا علی الکفر٤۔‏ 

وقال الخطابي: ہلم یرتد من الصحابة أحد''ٗ وإنما ارتد قوم من جفاۃ الأعراب ممن لا 
نصرة لە في الدینء وذلك لا یوجب قدحاً في الصحابة المشھورین''' ویدل قوله فی بعض 
الروایات : (أصیحابي؛ بالتصغیر علی قلة عددھم أو قلة صحبتھم؛. 

وقال الداودي : را یمتنع دخول أصحاب الکبائر والبدع فی ذلك٢.‏ 

وقال النوويی: ایل : بہت والمرتدونء فیجوز أن جا بالغرة ة والتحجیل؛ 
لکونھم من جملة الأمة فینادیھم من أجل السیما التي علیھم؛ فیقال: إنھم بدلوا بعدك؛ أي: لم 
یموتوا علی ظاھر ما فارقتھم عليه. 

قال عیاض وغیرہ: اوعلی ھذا فتذھب عنھم الغرۃ والتحجیل؛ ویطفاً نورهم٤.‏ 

وقیل : لا یلزم أن تکون علیھم السیماء بل ینادیھم لما کان یعرف من إسلامھم۔ 

وقیل : هم أصحاب الکبائر والبدع الذین ماتوا علی الإسلام؛ موی ہہ ہی 
ھؤلاء النار لجواز أن یذادوا عن الحوض أولاً عقوبة لھم؛ ٹم یرحمواء ولای یمتنع أن یکون لھم 
غرةۃ وتحجیلء فعرفھم بالسیماء سواء کانوا في زمنە أو بعدہ ر ‏ ئے ست 
قال قبیصة راوي الخبر: ل(إنھم من ارتد بعدہ پا ولا یلزم من معرفته لھم أن یکون عليیھم 
السیماء لأٹھاکرامة یظھر بما عمل المسلم؛ والمرتد قد حبط عملهء فقد یکون عرفھم بأعیانھم لا 
ہصفتھم باعتبار ما کانوا عليه قبل ارتدادھمء فمن عرف صورتہ ناداہ مستصحباً لحاله التي فارقہ 
علیھا في الدنیاء وأما دخول أصحاب البدع في ذلك فاستبعد لتعبیرہ ذ في الخبر بقوله: (أصحابي؛ 
وأصحاب البدع إنما حدثوا بعد واجیت بعل القشاطلى التعی الاأعم واستبعد أیضاً أنه 
قضي عليه بالتعذیب علی معصیةء ثم ینجو بالشفاعةء فیکون قولە: اسحقاً؛ تسلیماً لأمر اللہ مع 
بقاء الرجاء وکذا القول في أصحاب الکبائر . 
)١(‏ یعارضه ما ذکرہ آنفاً من روایة أحمد والطبراني من حدیث أبي بکرۃ مرفوعاً: 'لیردن علی الحوض رجال 

ممن صحبني ورآئي؟ فتدبر (رف). 
)٢(‏ إذا قید نفي قدح الصحابة بالمشھورین منھم فکیف ہما اتفق عليه الجمھور من أھل السنة والجماعة من 

القاعدة: (أن الصحابة کلھم عدول؛ فتدبر (رف)۔ 


کتاب : الطھارۃ ٤‏ 


یا ح-- لولاء من أَصْحَابي۔ َیْجِیبنِي مَلَكَ فَبٹُول : وَمَل تد ي مَا أَخْذَ دُثُوا بَمْدَك؟۱. 


۷ ام ود ام زی ا لک عو شی رٍٴعَن سَغْد بن 
طارِقِء ٤‏ عَنْ ربْعیٗ بُن جراش,ء عَن عُلَبْفَذًا'؛ قَان: فَالَر سُود اللهِ ال : ىإِنَ حزضِي 


وقال البیضاوي کاہ: الیس قولە: (مرتدین) نصاً في کونھم ارتدوا عن الإسلام؛ بل 
یحتمل ذلك؛ ویحتمل أُن یراد أنھم عصاۃ المؤمنین؛ المرتدون عن الاستقامةء یبدلون الأعمال 
الصالحة بالسیئة٢.‏ 

قوله: (وھل تدري ما أحدثوا بعدك) إلخ : أي: من الارتداد أو تغییر سنتہ ُء أو ترك 
الاستقامة علی الطاعات ۔ علی اختلاف الأقوال ۔ والمختار الأولء واستشکل مع قولہ پل : 
حیاتي خیر لکم ومماتي خیر لکم؛ تعرض عليٗ أعمالکم؛ فما کان من حسن حمدت اللہ عليه 
وما کان من سيء استغفرت اللہ لکم؟ رواہ البزار بإسناد جید. 

وأجیب ہأنھا تعرض عليه عرضاً مجملاًء فیقال: عملت أمتك شرء عملت خیراًء وأنھا 
تعرض دون تعیین عاملھاء ذکرہ الأبي. وفیھما بعد. فقد روی ابن المبارك عن سعید ابن 
المسیب: (لیس من یوم إلا وتعرض علی النبي گل أعمال أمتہ غدوۃ وعشیاء فیعرفھم بسیماھم 
وأعمالھم١.‏ 

وقد أجاب بعضھم بأن مناداتھم لزیادۃ الحسرۃ والنکال؛ إذ بمناداته لھم حصل عندھم 
رجاء النجاۃء وقطع ما کت اس افال اضر ة من قطع ما لا یرجی؛ ولا ینافيه قولھم: 
(إنھم بدلوا بعدك) لأنه أیضاً یضاً زیادۃ في تنکیلھم؛ وھي أجوبة إقناعیة یرد علی ثالٹھا روایة: 
(فأقول: 0007 فیقول: ما تدري ما أحدثوا بعدك؟) کذا قال الزرقانيی فی شرح 
الموطاأً۔ 

قلت: والذي یظھر من سیاق حدیث البزار ۔ والل أعلم ۔ أن المراد بالأعمال المعروضة 
علی النبي إَلله أعمال أمة الإجابةء وبالارتداد یصیر الرجل خارجاً منھم؛ فلعله لا یعرض عليه. 
وأیضاً الحدیث المذکور یدل علی أن الأعمال المعروضةء إما حسنة یحمد اللہ علیھاء وإما سیئة 
یسوغ الاستغفار فيی حق فاعلھاء والارتداد لیس من ھذا ولا ذاك. أما انتفاء الأول جم 
وأما الثاني ہر ہیں سور رو ہت ما کات لئ وَالیں ءَامَوا 
مَستفوثا لین وا انا اڑل ث من بَتّي ما ےو رت سے مت 


۴ 


() قولە: اعن حلیفةہ الحدیث آخرجه ابن ماجه في سننەء في کتاب الزھد؛ باب ذکر الحوض. رقم 
(٤٤۳٦)۔‏ 


٦‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اعد غ أَبْلَةً عَدَنْء وَالَذِي نەْ پییو؛ إِنْ لود عَن الرْجَالَ کمَا يَذودُ الرَجْل الإٍ ۲ 
مِنْ أَيْله مِنْ نفِسي اي 

الْرِیبَةً عَنْ خَؤضِو؛ لوا اموک اللہ وَنَرِفُنا؟ قال: سم لعل مرا لین 

ِن ار الؤضوء؛ لَيْسّث لأَحَدِ َيْرِکُم). 


۲۳۔ (۳۹) حدّثنا يَحْیّیٰ بن أَيْوبَ وَسْرَیْمُ بن يُونس َثُتِيَْةُ بن سَعیدِ وَعَلی بْنْ 
حجر۔ . جُویعاً عَنْ إِسْمَاعیل بٰن جَغْفَر . قَالَ ابْیُ أَئربَ: عَلَنََا إِسْمَاعیل. أَخْبََني الْعَلاَۂ 
عن آیو عن أبي مر ا رَسُولَ اللہ پل آئی الْمقْْرَةَ فَقَال: دالسْلام عَلَيکُمْ داز قُزم 
مُؤْمِنينَ: وَإنَا إِنْ شَاء الله بِكُمْ لاحِفُو؛ لکش امیس ہام کم اسٹفھو سیا ھا 

۹۔ )۲٢۹(‏ ۔ قولە : (أتی المقبرة) إلخ: بتثلیث الباءء والکسر أقلھاء موضع القبورء 
والظاھر أُنھا مقبرة البقیع . 

قولە: (السلام علیکم) إلخ : إشارة إلی أنھم یعرفون الزائر ویدرکون کلامہ وسلامه . 

قوله: (دار قوم مؤمنین) إلخ: بنصب دار علی الا ختصاص آو النداء لأذہ مضاف؛ 
والمراد بالدار علی الوجھین : الجماعة والأھل. 

قوله: (وإنا إن شاء ال بکم لاحقون) إلخ: قال النووي تل وغیرہ: للعلماء في إِتیانہ 
بالاستٹناء ۔ مع أن الموت لا شك فيه ۔ أقوال: . 

أظھرھا : أنە لیس للشك٠‏ واإنما ہو للتبرك وامتثال أمر اللہ فيه. 

قال أبو عمر: (الاسٹثناء قد یکون في الواجب لا شک ء کتولە تعالی : ٭لَدحانٌ 
َلحَرَامٌ إِن شا اک4 [افتم, آیة: ۲۷] ولا یضاف الشك إلی الل٤.‏ 

وقیل : هو للتأدیب. عن احمد بن یی استٹی اللہ تعالی فیا یلم لیستی الخلق فیا لا 
یعلمون؛ وأمر بذلك في قوله تعالی : ه٭ولا تَولَمَ لِقَائَء بن قَامِل ہلک دا لڑچا ا ان یکا 

الک (الکیف الایتان: ۲۳ء ]٤٢‏ ذکرہ الطیبي گل . 

والٹاني: أنه عادۃ المتکلم یحسن بە کلامه. 

والثالث : أنە عائد إلی اللحوق في ھذا المکانء والموت بالمدینة. 

والرابع : أن (إن؛ بمعن لإذ4. 

والخامس : أنه راجع إلی استصحاب الإیمان لمن معه. 

والسادس : أنه کان معه من یظن بھم النفاق؛ فعاد الاستثناء إلیھم . 
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٤‏ الس 


)١(‏ قولە: اعن أبي عریرۃ؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الطھارة: باب حلیة الوضوء؛ رقم 
.)٦٥١(‏ وابن ماجە في سئنە في کتاب الزھد باب ذکر الحوض٠؛‏ رقم .)٦٣٤٣٢(‏ 


کتاب : الطھارة ۷ 


وَیِذث آنً قذ رَأَبنَا إُِوَانا: قالُرا: أَولس-تا إِحَوَائكَ يَا رَسُول الله؟ فَال: 0000-2-0 


وحکی ابن عبد البر: ‏ أنه عائد إلی معنی (مؤمنین! أي: لاحقون في حال إیمانء لأن 
الفتنة لا یأمٹھا أحدہ ألا تری قول إبرامیم نلٹلاا ہے اس ات آی: 
٥‏ وقول یوسف الا : ٭وَلّی مَلِمَا 7+ جن“ (یوسف: آیة: ٠٠١‏ ولآن نبینا قلُ یقو 
ٴاللھم اقبضني إليك غیر مفتون) اھ. 

واستبعد الأبي الثالث لقوله ق للأنصار: (المحیا محیاکم والممات مماتکم) قال: (إلا 
أن یکون قال ذلك قبل) کذا في شرح الموطاً. 

قوله: (وددت) إلخ : أي: تمنیت وأحبیت 

قولە: (أنا قد رأینا إخواننا) إلخ : تمنی رؤیتھم في الحیاۃء وقیل: بعد الممات. وأورد 
کیف یتمنی رژیتھم وھو حي؛ وھم حینٹذ في علم اللہ تعالی لا وجود لھم في الخارج؛ والمعدوم 
لا یری؟ وأیضاً هو من تمنی ما لا یکون؛ لأن عمرہ لا یمتد حتی یری آخرھم؟ 

وأجیب بأن الرؤیة بمعنی العلم وھو یتعلق بالمعدومء أو رؤیة تمثیل: بمعنی أن یمثلوا لە 
کمامثلت الجنة في عرض الحائط؛ أو أن ھذا من رؤیة الکون؛ وزوي الأرض حتی رأی 
2 یٰیٰٰٰ ,2 لەء وعبر عن ھذا بعض العارفین : ەبأن علم الأَنبیاء مستمد من 
علم اللہ وعلمه لا یختلف باختلاف النسب الزمانیق فکذا علم أنبیائه حالة التجلي والتکشف: 
فھم ۔ لما خلقوا عليه من التطھیر والتجرد عن الأدناس ۔ صارت مرآة الکون تتجلی في سرائرھم؛ 
وصار الکون کلە کأنه جوھرۃة واحدة؛ و وی ٹن تر شی یی 
لکن ذلك لا یکون إلا في مقام الجمع ووقت التجلي؛ ورہما کان في أقل من لمحةء ثم بعدھا 
یرجع العبد لوطنه وإلی شھود تفرقته وأحکام حسہ؛ فلما لم یکن ذلك الحال مستمراً تمنی أن 
یراھم رؤیة کشف وإدراك في ذلك الآن: وبتأمل ھذا یعلم أنه لا تعارض بینە وبین خبر: 9تجلی 
لي علم ما بین المرق والمغرب) وخبر: ہ زویت لي الأرض٤.‏ 

وأورد علی أن المراد بعد الموت أنە یلزم منە تمني الموت وقد قال: الا یتمنین أحدکم 
الموت) وأجیب بمنع الملزومیة؛ وإن سلمت فالمنع لما قال: الضرٌ نزل بەا۔ 

قال الأبی: ہوھذا کلە علی أنه تمن حقیقی؛ وقد لا یکون حقیقةء وإنما ھو تشریف لقدر 
أولىك الإخوان). " 

قال العلماء: في ھذا الحدیث جواز التمنی لا سیما فی الخیر ولقاء الفضلاء وأھل 
الصلاح؛ قیل : وجه اتصال ود ذلك برؤیته أصحاب القبور أنه عند تصورہ السابقین تصور 
اللاحقین أو کشف لە عن عالم الأرواح السابقین واللاحقینء قاله الزرقاني. 

قوله: (أو لسنا إخوانك) إلخ : أيی: ەأتقول ھذا ولسنا إخوانك؟٦.‏ 


۸۸ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
٥ٹ‏ أضَعابي . وَإِخواا الین لم یئا بنْذه . فقاثوا: کی تفرفٹ مَن لم بَأتِ بَغدُ مِن ايك 
تا رسرل اللّہ؟ فَقَالَ : 'َرَأيتَ لو أي رَجْلَ لَ غیل غُرْ مُحَجْلَاُ. بین ظَهَرَيِ خیلِ تُغم بُهُمء 

قولە: (آنٹم اصحابی) إلخ: قال الباجي: الم ینف بذلك أخوتھم؛ ولکن ذکر مرتبتھم 
الزائدۃ بالصحبةء واختصاصھم بھاء وإنما منع أن یسموا بذلك: لأن التسمیة والوصف علی 
سھ.ئ٭ؿٌفتھ٭ : یجب أن یکون بأرفع حالاتہ وأفضل صفاته وللصحابة بالصحبة 
درجة لا یلحقھم فیھا اأحدء فیجب أن یوصفوا بھا١.‏ وقبله عیاض ؛ ٹم النووي؛ وزاد: ا(فھژؤلاء 
إخوۃ صحابةء والذین لم یأتوا إخوۃ لیسوا بصحابة٤.‏ 

وقال آلائن: (حمل الباجي الأخوۃ علی أنھا فی الإیمان؛ ولا شك أن الصحبة اخص؛ 
وحملھا أبو عمر علی أخوۃ العلم والقیام بالحق عند قلة القائمین بەء المقول فیھم ۔ وھو یخاطب 
أصحابه ۔: اللعامل منھم أجر سبعین منکم) وغیر ذلك مما وصفھم بە؛ ورأی أن هذہ الأخوۃة 
أخص من مطلق الصحبة ولا یبعد کل من الحملین). کذا في شرح الموطا للزرقاني. 

قوله: (وإخواننا الذین لم پأتوا) إلخ : ودل باثبات الأخوۃ لھؤلاء علی علو مرتبتھم؛ وأنھم 
حازوا فضیلة الآخریةء کما حاز قلُ وأصحابہ فضیلة الأولیةء وھم الغرباء المشار إلیھم بقوله: 
ابد الإسلام غریباًء وسیعود غریباء فطوبی للغرباء؛ وھم الخلفاء الذین آفادھم بقوله: (رحم الله 
خلفائي٤ء‏ وھم القابضون علی دینھم عند الفتن المشار إلیھم بقوله: (القابض علی دینه کالقابض 
علی الجمرا وھم المؤمنون بالغیب إلی غیر ذلك مما لا بعسر علی الفطن استخراجە من 
الأحادیث . 

قوله: (وکیف تعرف من لم یأت) إلخ: قال الطیبي ک٘لڈ: (وسؤالھم بقولھم: (کیف 
تعرف؟ أي: في المحشر : مبني علی أنك تمنیت رژیتھم في الدنیاء وإنما یتمنی ما لم یکن 
حصوله: فإذن کیف تعرفھم في الآخرۃة وإنما حملناہ علی الآخرۃ لیطابق قولە الاّتي: اغر 
محجلة؛ لظھورھما حینئدٍا. 

قولەه: (قال:دأرأیت) إلخ : أي: أخبرني أیھا المخاطب. 

قولهە: (ہین ظھري) إلخ : قیل : الظھر مقحم؛ ٭ في النھایة: أقاموا بین ظھرانیھم؛ ا ي 
أقاموا بینھم علی سبیل الاستظھار والاستناد إلیھم؛ ومعناہ: أن ظھراً مٹھم قدامه وظھراً وراعی 
فھو مکنوف من جانبیەء ثم کثر حتی استعمل في الإقامة بین القوم مطلقاًء ٭ کذا نقله الطیبي . 

أقول: ثم استعمل في الإقامة بین الحیوانات مجازاً. 

قوله: (دھم) إلخ : بضم الدال وسکون الھاء؛ جمع جمع اأدھ والدهمة: السواد. 

۔قوله: (بھم) إلخ: جمع بھیم؛ قیل: : ھو الأسود أیضاً . وقیل الذي لا یخالط لونە لون 
سوا سواء کان أسود؛ أو أبیض؛ أو أحمر؛ بل یکون لونه خالصاً. 


کتاب : الطھارة ۹ 


ألا رٹ خَبل؟؛ الا : بَلَن: یا رَشُول اللہ قَال: نَم یَأئود غُرا مُحَجُلِین مِیْ 
الْضوءِ . تا فرَطهُمْ عَلى الوضِ. الا لقث جال ع َوضي کنا بل بیز لشَا- 
ََاييهِمْ: الا عَلم. َيقَال: نَم ذ بَلوا بن . فَأئُولَ: سُخقاً سُخقاء. 

۸۸٤‏ ۔() حدّثنا تَُبْبَةُ قَتَیْبَة بْنُ سُعییِ حَدَبَنَا عَبْدُ الَْزِیزِ يَعْيٍي الدَرَاوَرزْدِیٌ. کے 
کس ھت سو اعت دنا معن حَدَنتَتَ مَاِكٌ . ججمیعاً غَنِ الْعَلاَء بْن 
عَبْد الرَّحْدن؛ عَنْ آپیو؛ عَ آپي مُرَبرَة؛ ان رَسُولَ لق حَرَع إِلی المَقَبْرَِ َقَال: 
٥السْلام‏ عَلَيكُمْ از قوم مُوْينين ٭ دَانا × إِن شَاءَ الله بِکُمْ لاحِثُون؛. .. ہِمِثلِ حَیِیثِ 
إِسْمّاعیل بْن جَعْفَر عَيْرَ أَن حَیِیث مَالِك: ايد رِجَال عَنْ حَزضٍي). 

(۱٢(‏ درا ماد دی برک نرضو 

)٤٤( ٦۰۸۵٥‏ حذثنا ذُ ْييً بن شید حَدَلنًا علث: یَعْني ابْنٌ خَلِیفَه عَنْ أَبي مَالِكِ 
الأَشْجَمِی؛ عَنْ آپی خازم؛ قال: کٹ لت أپي مُرَیر"' وو ضا لاق فَكانَ يَثْدُ 
تہ عَثّی تَبْلُم إيْهُ فَقُلتَ لَهُ: يَا ابا مُرَْرَةَ مَا مَٰذَا الْوُصُوۂ؟ فَقَالَ: یا ج 7 

قولە: (وأنا فرطھم علی الحوض) إلخ : أي: متقدمھم إلی حوضي في المحشرہ فإن لکل 
نبي حوضاً. یقال: فرط یفرط فرطا: فھو فارط وفرطء إذا تقدم وسبق القوم لیرتاد لھم الما 
وبھییء لھم الدلاء والأرشیة. 

قوله: (البعیر الضال) إلخ : ات رم 

قولە: (آنادیھم : الا عَََُ إلخ: بفتح المیم مشددقء ا یستوي فیه الجمیع والمذکر والمفرد 


والمؤنث في لغة الحجاز؛ ومنه ])۴ وه نم لم إَِتا 4 (الاحزاب آیة: ۱۸] أي : تعالوا۔ 

قوله: (سحقاً سحقاً) إلخ : عے ھرس تا ء لغتان: أي: بعداً بعداً۔ . ونصبه بتقدیم 
(الزمھم الل؛ أو (سحقھم سحقاً). 

قال ابن عبد البر: ہکل من أحدث في الدین ما لا یرضاہ فو من المطرودین عن الحوض؛ 
وأشدھم من خالف جماعة المسلمین کالخوارج؛ والروافض؛ وأصحاب الأھواءء وکذلكگ 
الظلمة المسرفون في الجور وطمس الحقء والمعلنون بالکبائر؛ فکل هؤلاء یخاف علیھم أن 
یکونوا ممن عنوا بھذا الخبر؛. 


 )٢١([‏ باب: تبلغ الحلیة حیث یبلغ الوضوء] 
٤٠۔‏ (٢٥۲)۔‏ قوله: (یا بني فروخ) إلخ: أما فروخ فہفتح الفاء وتشدید الراء وبالخاء 


.)۱٢۹( قوله: (أبي عریرة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سنہ في کتاب الطھارةء باب حلیة الوضوءء رقم‎ )١( 


0ک الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مُھتا؟ لز لن اَنّكُمْ مُهُتَا لھُنا مَا تَوَضٌأث مَٰذا الُوْشوء. سَمدث عَلبلي قلل یَٹُول: ١َبْلَعْ‏ 
لیف ےش 
)()١١(‏ ۔باب: فضل إسباغ الوضوء علی المکارہ 
۸۷۲( ۔ )٤٤(‏ حذثذا یی بْنْ یوب وق وَابْنُ حُجُر۔ . جُمیعاً عَنْ إِسْمَاعیل ايْن 
جَخفر۔ . َال ابْنْ انا حَدَنتَنَا إِسْمَاعِیل. َحَبرَیي الْعَلاف عَنْ اہی عن اي مَُیرَ''؛ ؛ََ 
ا اللہ لا فَالَ: الا َْلكُمْ عَلَی مَا مْحو الله به الْحُطایا وَيرْقُم ِه الذَرَججات؟؛ قَالُوا: 
بَلّیٰ. یا رَسُول الله. قَال: إِِسْبَاغ الُؤضُوءِ عَلّی الْمَکَارِو. وَکَنْرۃُ الحُطا 0ت 


المعجمة: قال صاحب العین: افروخ؛ بلغنا أنه کان من ولد إبرامیم 8 من ولد کان بعد 
إسماعیل وإسحاق؛ کثر نسله ونما عددہ؛ فولد العجم الذین ھم في وسط البلاد؛ وقال القاضي 
عیاض: (آراڈأبو عریرة ل4ہ نا الموالي؛ وکان خطابه لأبي حازم٤.‏ 

قوله: (تبلغ الحلیة) إلخ : أي: البیاض أو الزینة في الجنة. 

قولە: (حیث یبلغ الوضوء) إلخ: بالفتحء أي: الماء وقیل بالضم. 


)١١(‏ ۔باب: فضل اسباغ الوضوء علی المکارہ 

١‏ ۔  )۴٥٢(‏ قوله: (یمحو ال به الخطایا) إلخ : محو الخطایا کنایة عن غفرانھاء 
ویحتمل المحو عن کتاب الحفظة دلالة علی غفرانھا۔ 

قوله: (ویرفع بە الدرجات) إلخ : أي: المنازل في الجنة. 

قوله: (إسباغ الوضوء) إلخ: بضم الواو أي: تکمیلە وإتمامہ باستیعاب المحل بالغسل؛ 
وتطویل الغرةء وتکرار الغسل ثلاثاً. 

قوله: (علی المکارہ) إلخ : جمع مکرہ - بفتح المیم - من الکرہ بمعنی المشقة والألم. 
قیل : منھا إعواز الماء والحاجة إلی طلبه أو ابتیاعه بالثمن الغالي. کذا ذکرہ الطیبي تناڈۂ: وقیل: 
المراد حال ما یکرہ استعمال الماء کالتوضوء بالماء البارد في الشتاء أو ألم الجسم. 

قوله: (وکٹرة الخطا) إلخ؛ جمع خطوۃ بضم الخاء وهھي ما بین القدیمن؛ وکثرتھا إما 
لبعد الدار أو علی سبیل التکرار. 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجهھ النسائي في سننە؛ فی کتاب الطھارۃء باب الفضل في ذلك (أي 
ِسباغ الوضوء) رقم .)۱٢٤١(‏ والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في اِسباغ الوضوء؛ رقم 
)٥٥(‏ و(٥٥).‏ واب بن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في إسباغ الوضوء؛ رقم 
.)٦۲٤(‏ 


کتاب : الطھارة ۱٤‏ 


إِلّی الْمَسَاجد.. وَالطَارُ الصّلاًو بَثْدٌ السّلاًۃ. مَذَيْكُمْ الَْاظ). 


قال الحافظ کل٭ہ: (واختلف في من کانت دارہ قریبة من المسجدہ فقارب الخطا بحیث 
تساوي خطا من دار بعیدة ھل یساویە في الفضل أو لا؟ وإلی المساواۃ جنح الطبري؛ وروی ابن 
أبي شیبة من طریق نس ظللہ قال: مشیت مع زید بن ثابت إلی المسجدہ فقارب بین الخطاء 
وقال: أردت أن تکثر خطانا إلی المسجد) وھذا لا یلزم منه المساواۃ في الفضل وإن دل علی أن 
في کثرۃ الخطا فضیلةء لن ثواب الخطا الشاقة لیس کثواب الخطا السهلة. کذا في الفتح۔ 

قلت: وھذہ المقاربة فی الخطا متمسکاً بظاھر لفظ الحدیث کأنھا حیلة من العبد لیجلب 
بھا رحمة الله الواسعةء وما أحسن قول الشاعر الفارسي: 
رحمت حقبهھان+ مي جوید رحمت حق بھا نے مي جویسد 

وعن بعض السلف أنه قال: (من خدعنا في اللہ انخدعنا له؛ والل أعلم . 

قولە: (إلی المساجد) إلخ : للصلاة وغیرھا من العبادات . 

قولەه: (وانتظار الصلاة) إلخ : أي: وقتھا أو جماعتھا۔ 

قولە: (بعد الصلاة) إلخ : یعني : إذا صلی بالجماعة أو منفرداً ثم بنتظر صلاة أآخری ویعلق 
فکرہ بھاء بأن یجلس في المجلس أو في بیتە ینتظرھاء أو یکون في شغله وقلبه معلق بھا. قال 
النبي گل : اسبعة یظلھم اللہ یوم لا ظل إلا ظله؛ فعد منھم ارجلاً قلبه معلق في المساجداء أي: 
وإن کان الجسد خارجاً عنھا۔ 

وقال الباجي ٴَللڈہ: (ھذا الحدیث في المشترکتي الوقت؛ وھو في غیرھما لیس من عمل 
الناسا۔ ۱ ۱ : " 

قال عیاض: لیس في الحدیث ما یدل علی قصرہ علیھماء لولا ما ذکر من أنه لیس من 
عمل الناسء ثم هو بناء علی أنە یعني: بالانتظار الجلوس بالمسجد٤.‏ 

قال ابن العربي : لیحتمل أنە یرید بە تعلق القلب بالصلاةء فیعم الخمس؟. 

قوله: (نذلکم الرباط) إلخ : بکسر الراءء یقال: رابطت أي: لازمت الٹغر؛ وھو أیضاً 
اسم لما یربط بەء وسمي مکان المرابطة رباطاً. 

قال القاضي : ٢‏ إن ھذہ الأعمال هي المرابطة الحقیقیةء لأنھا تسد طرق الشیطان علی 
النفس؛ وتقھر اٹھوی؛ وتمنعھا من قبول الوساوس؛ فیغلب بھا حزب اللہ جنوة الشیطانء وذلك 
هو الجھاد الأکبر وذلکم إشارة إلی ما ذکر من الطاعات والخصال المذکورة هو الرباط المذکور 
فی قوله تعالی: ماما الیسے امو ایلوا تصازو وَتَابِطوا وَأَتَقُوا 4 []آل عمرانء آیة: ٦٠٢‏ والرباط 
الجھاد أي: ثواب ھذہ کثواب الجھاد إذ فیه مجامدۃ النفس بإذاقتھا المکارہ والشدائد: کما 
في الجھاد قیل: اسم الإاشارۃ یدل علی بعد منزلة المشار إليەء وکذا إیقاع (الرباط) المحلی 


۲ء" الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ (۰۰۰) حذثني إِسْحَاق بن مُوسّیٰ الأَنْضَارِی. حَلَكَا مَعْنْ. عَدَنَنَا مَايِكَ. ح 
َبْدِ الرّحْمٰیء بِهُدّا الإِسْنّاد وَلَیْسَ فِي عَدِيثِ شُغیَةً وِگرُ الرباط . وفي حَییث مَالِكِ بین : 


مُذَلْكُمْ الزَاط فَذَلْكُمْ الرََاطء. 
(١۱)۔‏ باب: السواك 


۸۔ )٣٤(‏ حدثنا ثُتيَِةْ بٔنْ سَجید وَعَمٰرٌو النَاقَدُ وَرُعَْرُ بْك عَزب. قَالُوا: عَلَتَنًا 
سُفٰيَانُ عَن أبي الرنّاوہ عَنِ الأخرَجء عَن أبی مُرَیرَۃ''' عَنِ اللَبىْ قة؛ مال: ولا أَنْ 


أشُق عَلَی الْمُؤِنينَ (وَفي حَدِیثِ َُيْري عَلَى أمُتي) ریا اس سادا سای کاٹ 
باللام الجنسیة خبراً لاسم الإشارۃ: أي: هو الذي یستحق أن یسمی رباطاء کقولە تعالی: لد 
الْکبْ4 [ابقرۃء آیه: ]٢‏ کأن غیرہ لا یستحق ھذا الاسمء کذا في المرقاۃ, 

(٥٠٠)۔‏ قولە: (وفي حدیث مالك ثنتین) إلخ: أي : ذکر اثنتین؛ أو کرر ثنتین. وفي 
الموطأً ثلاث مرات . أما حکمة تکرارہ: فقیل: للاہتمام به وتعظیم شأنه. وقیل: کرر قهُ علی 
عادتہ في تکرار الکلام لیفھم عنہ. والأول أظھر. والل أعلم؛ کذا في الشرح. 


(۱۶) ۔ باب: السواك 

٢‏ ۔ )۲٥٢(‏ ۔ قوله: (لولا أن أشق) إلخ: یقال: شق عليه أي: ثقل أو حملە من الأمر 
الشدید ما یشق ویشتد عليهء والمعنی : لولا خشیة وقوع المشقة علیھم . 

قال القاضي البیضاوي: ١لولا‏ کلمة تدل عی انتفاء الشيء لثبوت غیرہء والحق أنھا مرکبة 
من (لو؛ الدالة علی انتفاء الشيء لانتفاء غیرہ والا) النافیةء فدل الحدیث علی انتفاء الأمر لثبوت 
المشقةء لن انتفاء النفي ثبوتء فیکون الأمر منفیاً لثبوت المشقة٦.‏ 

قال السندي: ٢أي:‏ لولا کرامة لحوق المشقة وخوفەه؛ فلا یرد أن لولا لانتفاء الثاني 
لوجود الأول ولا وجود هھنا للمشقةف فافھما۔ 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الجمعة باب السواك یوم الجمعة 
رقم (۸۸۷). وفي کتاب التمني؛ باب ما یجوز من اللو رقم .)۷۲٥٢(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب 
الطھارۃء باب الرخصة في السواك بالعشي للصائم؛ رقم (۷) وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب 
السواك رقم .)٦٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة باب ما جاء في السواكء رقم (٢۲)۔‏ وابن 
ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسننھا؛ باب السواك:ء رقم (۲۸۷). والدارمي في سننه في کتاب 
الصلاۃ والطھارۃةء باب فيی السوكء رقم .)٦۸۷(‏ 


کتاب : الطھارۃ ۹۳ 


لأمرتهُمْ بِالسَوَاك مِندَ گُلْ صَلاًؤا. 


قوله: (لأمرتھم) إلخ: أي: وجوباء کما في المرقاۃ. قال الشافعي کا٭: افیه دلیل علی 
أن السواك لیس بواجب لآنہ لو کان واجباً لأمرھم بە شق علیھم أو لم یشق)؛ اھہ. 

وإلی القول بعدم وجوبە صار اکٹر أھل العلم؛ بل ادعی بعضھم فيه الإاجماع؛ لکن حکی 
الشیخ أبو حامد وتبعه الماوردي عن إسحاق بن راھویە: قال: هو واجب لکل صلاة؛ فمن ترکه 
عامداً بطلت صلاته وعن داود أنه قال: هو واجب؛ لکن لیس شرطاً۔ 

قوله: (بالسوك) إلخ: قال ابن الملك: (السواك یطلق علی الفعل وعلی العود الذي 
یستاك بە4. وقال فی النھایة: (السواك بالکسر والمسواك: ما یدلك بە الأسنان من العیدان: 
یقال: ساك فاہ یسوکە: إذا دلکە بالسواك؛ فإذا لم یذکر الفم یقال: استاك٤.‏ 

وقال بعضھم: السواك بالکسر اسم للاستیاك؛ وللعود الذي یستاك بە؛ والمراد ھنا الأول؛ 
وھو ظاھر سے والمراد استعماله علی حذف المضاف؛ کذا في المرقاۃ. 

قولە: (عند کل صلاة) إلخ : قال النوويی: (السواك مستحب في جمیع الأوقات؛ ولکن في 
خمسة أوقات أشد استحاباً: 

أحدھا: عند الصلاۃ سواء کان متطھراً بماء أو بتراب؛ أو غیر متطھرء کمن لم یجد ماء 
ولا ترابا 

والثاني : عند الوضوء. 

الثالٹ : عند قراءة القرآن. 

الرابع : عند الاستیقاظ من الوم ۔ 

الخامس: عند تغیر الفم؛ وتغیرہ یکون بأشیاءء منھا ترك الأکل والشرب؛ ومنھا: أکل ما 
له رائحة کریھة؛ ومٹھا: طول السکوت؛ ومنھا: کثرۃ الکلام٢.‏ 

وقال ابن عاہدین تَِلہ: (قال في إمداد الفتاح : ولیس السواك من خصائص الوضوءہ فإنه 
یستحب في حالات: منھا: تغیر الفم؛ والقیام من النوم؛ وإلی الصلاةۃ؛ ودخول البیت؛ 
والاجتماع بالناس؛ وقراءة القرآنء لقول أبي حنیفة کلڈہ: إن السواك من سنن الدین. فتستوي فیە 
الأحوال کلھا)۔ 

ہنیس مے ہب ھت سوچ وہہ تر ہہ 
إلی الصلاة کلیھماء فمن نقل الخلاف في أنە من سنن الوضوء أو من سنن الصلاۃ: فلعل مرادہ 
أن الکلام في تعیین الموضع الذي کان قصد النبي قلُ إیجاب السواك فيه لولا أن یشق علی 
أمتہء از خرف ارح سی( ور سا رید او اتا پاپ اق سا وت 
وھذا البحث إنما یدور علی ألفاظ حدیث الباب: ففي بعض الروایات : الولا أن أشق علی أمتي 


+٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لأمرتھم بالسواك مع کل وضوء) وفي بعضھا: اعند کل وضوء) وفي بعضھا: (عند کل صلاة؛ 
وفي روایة واحدۃة للبخاري من طریق مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هریرۃ: مع کل 
صلاةا إلا أن الحافظ ابن حجر تل في الفتح أشار إلی شذوذ مذہ اللفظة فقال: الم أرھا ني 
شيء من روایات الموطاً إلا عن معن بن عیسی؛ لکن بلفظ: (عند کل صلاة) وکذا النسائيی عن 
قتیبة عن مالكء وکذا رواہ مسلم من طریق ابن عیینة عن أبي الزنادء وخالفه سعید بن أبي ھلال 
عن الأعرج؛ فقال: (مع الوضوء) بدل (الصلاة) أخرجهە أحمد من طریقه). وله من طریق أبيی 
سلمة عن أبي ھریرة بلفظ : ١لأمرتھم‏ عند کل صلاة بوضوء؛ ومع کل وضوء بسواك١ء‏ وفي 
حدیث زید بن خالد عند الترمذي: (لأمرتھم بالسواك عن کل صلاةاء وفي حدیث أم حبیبة عند 
ابن أبي خیئمة في تاریخ بسند حسن: : الأمرتھم بالسواك عند کل صلاة کما یتوضؤون٤.‏ 

پاخابل: و رتچ إلا بلفظة: اعندا؛ ومن ذکر 
الوضوء ذکرہ بلفظة: امع٤‏ ) وأحیاناً بلفظة: ١‏ 

سس الم تی ر اکا اإن معنی : ۃعندا القرب حساً أو معنیء 7 
لفظة (مع) فیقال : جثنا مع أيی: في زمان واحد: وکنا معاً ای في مکان واحد علی 
الظرفیة. وقیل : انتصابه علی الحالیةء أيی: : مجتمعین. قال: والفرق بین افعلنا معاً؛ وافعلنا 
جمیعاً؛ أن امعأً؛ تفید الاجتماع في حال الفعل واجمیعاًٴ بمعنی کلنا سواء سواء اجتمعوا 
أولا). 

فعلی ھذا (عند؛ أعم من (مع) فالمعیة تستلزم العندیة ولا عکس؛ فالڈي یظھر من مجموع 
الروایات المعروفة أنه کان قصد النبي قٌيٍ إیجاب السواك عند کل صلاۃ أي: قریباً مٹھاء 
مشروعاً لأجلھا کالوضوء مع کل وضوء أي: متصلاً وملتصقاً بەء واقعاً في زمان یقع فیه 
الوضوء. 

وأصرح شيء في ھذا المعنی ما روی ابن حبان فيی صحیحه من حدیث عائشة أن 
رسول الل قلاِ قال: ؛لولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك مع الوضوء عند کل صلاة) نقله 
في نیل الأوطار وقال النیموي تَِلل٭: إسنادہ صحیح. 

فھذا یدلك علی أن السواك الذي اشتد تأکدہ عند کل صلاة محله الوضوء لا وقت القیام 
إلی التحریمةء فلا حاجة إلی ما تکلفه بعض الحنفیة بتقدیر المضاف في قوله: (عند کل صلاۃ؛ 
أي: عند وضوء کل صلاة. ولما کان السواك مطھرۃ للفم کما في حدیث النسائي وفیه تطھیر 
الأفواہ التی ھی طرق القرآن کما أشیر إليه فی حدیث رواہ الہزار قال العراقی : بإسناد جید: 
ناسب أن یکون محله في الوضوء عند المضمضة؛ وأما عند القیام إلی التحریمة فلا ننکر 
استحبابه؛ کما لا ننکر في سائر المواضع التي صرح الفقھاء باستحبابه فیھاء إلا أن الکلام فيی 


کتاب : الطھارۃ رج 
۸۹( ۔ )٤٤(‏ حدثنا أبُو کُرَیْب مُحَمّدُ الْعَلای عَلَا ابْنُ بر عَنْ مِسْعَر؛ عَن 
لْيفدام بن شُرَیْم؛ عَنْ اأپیو؛ قَال: مَأَثُ عَایق'". لُكُ: ای شَيْءِ کان يبدا اللِی گا 
إِذّا دَکَلَ بَْتَه؟ قَال: بَالسُوَاك۔ 


۰۔ ٤٤‏ ۔ وحدّثني و بَکُر بن تافع الْعَبْدِيٌ. حَِدَنَنا عَيْدٌ الرَّحْمٰنِ عَنْ سُفْيَاكَءٍ 
عَنِ المِقدام بن شْرَیْح عَنْ أبیوء عَن عَاَبِشَةً؛ ان الئہیْ گل کَادَ إِذًا مََل بَيْئَه بنا 
بالسُوَاك ۔ 

۹۱ھ ۔ )٤٤(‏ حدثنا یح بن حٍَیبِ الّحَارِنِیُ . حَلَتْنَا عَنَاد بْنُ زَبْدٍ عَنْ غَیْلانََ 
(وَھُو ابْن جَرِیرِ المَغْوَلِح) عَنْ ابی رنڈ عن اہی موی 9ء قال: دحل عَلی ای ئل 
َكرّف السَّاكِ عَلی لَِازو 


تعیین المحل الذي کان قصد النبي قلٍ إیجابہ فیەء وھو - کما ذکرنا ۔ لیس إلا الوضوء واللہ 
أعلم. قال في رد المحتار: (وکیف لا یستحب للصلاة التي هي مناجاۃ الرب سبحانه وتعالی مع 
أنه یستحب للاجتماع بالناس) اھ. 

وقال ابن دقیق العید: (الحکمة في استحباب السواك عند القیام إلی الصلاةۃ کونھا حالا 
تقرب إلی اللهء فاقتضی مو رھش وج وقد ورد من حدیث 
عليْ عند البزار ما یدل علی أنە لأمر یتعلق بالملك الذي یستمع القرآن من المصلي؛ فلا یزال 
یدنو منە حتی یضع فاہ علی فيه) لكنە لا ینافيی ما تقدم. 

۳ ۔ )۴٥٢(‏ ۔ قولە: (قالت بالسواك) إلخ : فیه بیان فضیلة السواك في جمیع الأوقات 
وشدة الاهتمام بەء وتکرارء پر ہد وی 


٤‏ گردریہ قوله: (وھو ابن جریر المعولي) إلخ: ب بفتح المیم وإسکان العین المھملةء 
وفتح الواو ضر إلی التعاول بظن تن الازف 
قولە: (وطرف السواك علی لسانهہ) إلخ: ألفاظ عذہ الروایة قد اشتبھت علی الحافظ تلله 


)١(‏ قولە: ‏ سالت عائشة؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سنئه؛ في کتاب الطھارةء ہاب السواك في کل حین؛ رقم 
(۸). وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃ باب في الرجل یستاك بسواك غیرہ؛ رقم )٢٥(‏ ۔ وھذا 
الحدیث وقع في النسخ الھندیة قبل باب فرض الوضوء تحت باب بلا ترجمةء فلیتنبہ - وابن ماجہ في سننەء 
في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب السواكء رقم (۲۹۰). 

)١(‏ قولەه: (عن أبي موسی؟ الحدیث أخرجھ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوءہ؛ باب السواك رقم 
.)٤(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الطھارة باب کیف یستاكء رقم (۳). وباب ھل یستاك الإمام 
بحضرة رعیته؛ رقم .)٤(‏ وأبو داود في کتاب الطھارۃء باب کیف یستاك رقم .)٦٤(‏ 
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۲ھ ۔(٤٤)‏ حدثنا َبُو بر بْنْ أبي شَيْبَة عَدَتْنَا مُقَیْمٌ عَنْ حُصَيْيٍ؛ عَنْ أپي 
وائلِء عَن خُذَيْقَة'' قال: گان رَسُولٌ اللہ قلل إِذّا قَامَ ليكهَجُدَء يَشُوصُ قَاه بِالسُوَاكۓ۔ 


۳۔ )٠٠٥(‏ حدٹنا إِسْحَاق بن إِنْرَامِيمٍ أَعیرَنَا جَرِیر عَن مَلضور۔ ۔ ح وَعَذَتََا اب 
7 تا کا أَبي وَآبُو مُعَاوَةً عَنِ الأَعْمَّشٍ می ا عَنْ خْلَيْقَةًَ؛ قَال : کان 


رَسشول اللہ قل إِذَا قَامَ ‏ ِن الیل ہمثلہ. وَلَمْ یقُولُوا: لِیکھَۃَ 
٤۹۔ )٣۷(‏ حدثذا مُحَمّدُ بُنْ الْمتَیٰ وَابْیُ بَفَار. الا تھے حَلَتَتا 


في الفتحء فإنه أضاف الطرف إلی اللسان لا إلی السواك. فقال: ٦جعل‏ السواك علی طرف لسانهہ 
کما عند مسلم) ثم فسرہ بأن المراد طرفه الداخل؛ کما عند أحمد: ایستنّ إلی فوق) فتنبه لە. 

وفي ھذا الحدیث تأکید السواكء وأنه لا یختص بالآسنان: وفي روایة البخاريی: افوجدتہ 
يستنْ بسواك بیدہ یقول: ۷ع أع) والسواك في فیهء کأنه یتھوع). 

قال الحافظ : (التھوع : التقيءء أي: لە صوت کصوت المتقییء علی سبیل المبالغة). 

وفي حجة الله: (اأقول: ینبغي للانسان أن یبلغ بالسواك أقاصي ان فیخرج بلاغم الحلق 
والصدر؛ والاستقصاء في السواك یذھب بالقلاع (داء الفم) ویصفي الصوت؛ ویطیب 
النکھة) اھ۔ 

وفوائد السواك کثیرة ذکروھا نظماً ونثرأء فلیراجع شرح الإحیاء للزبیدي . 

٥٦‏ ۔ (٢٥٥۲۴)۔‏ قوله: (إذا قام لیتھجد) إلخ : یقال: ھجد الرجل إِذا نام : وتھجد إذا خرج 
من الھجود؛ وھو النوم بالصلاۃ کما یقال: تحنث: وتأثم وتحرج إِذا اجتنب الحنث: والاإئم 
والحرج . 

قوله: (یشوص فاہ) إلخ : اختلف في معنی الشوص ھنا: فقیل: هو الغسل. وقیل: 
الدلك. وقیل: التنقیة. وقیل: یشوص : یستاك عرضا. وقال ابن درید تَلڈ: (الشوص الاستیاك 
من الأسفل إلی أعلی؛ ویقال: شصت معرب (شست) بمعنی : غسلت بالفارسیة . 

قلت: ومصدرہ شستن بزیادة النون کذا قال العلامة الزبیدي في شرح الإحیاء. 


.)۲٥٢( قوله: اعن حلیفةا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوہ؛ باب السواك رقم‎ )١( 
وفي کتاب الجمعةء باب السواك یوم الجمعة رقم (۸۸۹)ء وفي کتاب التھجد: باب طول القیام في صلاۃ‎ 
.)٢( والنسائي في سنئه؛ في کتاب الطھارۃ باب السواك إذا قام من اللیل رقم‎ .)٦۱۳١( الیل رقم‎ 
وابن ماجه في سننە؛‎ .)٢٥( وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارةء باب السواك لمن قام من اللیلء رقم‎ 
والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃ والطھارۃ؛ باب‎ .)۲۸٦( في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب السواكء رقم‎ 
۔)٦۹۱( السواك عند التھجد؛ رقم‎ 


کتاب : الطھارۃ ۹۷ 


مصرم ہط 


ُفيَان عَنْ مَنسور. وَحضَيْنْ والأعْمَشْ عَنْ أَبي وَائلء عَنْ خْلَیْقَةَ؛ نتر الله پل 
گَانٌ إِذًا َامَ مِنَ الَْلٍ يَشُوص فَاءُ پالسُوَاك۔ 


٥۔ )٣۸(‏ حدٹنا عَبْدُ بن عُمَیْو عَدَتتَا و عم عَدَتتَا ِسمَاعِیل بن مُسلم 
2و 


حَنَلنا آبر الْمَْوَكُلِ؛ أذّ ابق عَباسِ''' حله؛ أن بات عِلد اتی پل ذات لَیلَ. کَقَامَ نی 


۸٤‏ ۔ (٢٥۲)۔‏ قوله: (حدٹتا آبو المٹوکل) إلخ : اسمه علي بن داود یقال: ابن داود 
البصري . 


)١(‏ قولە: ٦ابن‏ عباس) وھو حدیث بیتوتة ابن عباس في بیت خالته میمونة وقد أخرجه البخاري في صحیحه؛ 
في کتاب العلم؛ باب السمر ف في العلم؛ رقم (۱۱۷).۔ وفي کتاب الوضوء باب التخفیف في الوضوء: رقم 
(۱۳۸) وباب قراءة القرآن بعد الحدث وغیرہء رقم (۱۸۳). وفي کتاب الأذانء باب یقوم عن یمین الإمام 
بحذائہ سواء إذا کانا اثٹین؛ رقم .)١۹۷(‏ وہاب إذا قام الرجل عن یسار الإمام فحوّله الإمام إلی یمینه لم 
تفسد صلاتھما. رقم )٥1۹۸(‏ وباب إِذا لم ینو الإمام أن یم ٹم جاء قوم فأمَھمء رقم .)٦۹۹(‏ وباب إِذا 
قام الرجل عن یسار الإمام وحوّله الإمام خلفه إلی یمینه تمت صلاتهء رقم .)۷۲٢(‏ وباب میمنة المسجد 
والإمام؛ رقم (۷۲۸). وباب وضوء الصبیان: ومتی یجب علیھم الغسل والطھور وحضورھم الجماعة 
والعیدین والجنائز وصفوفھمء رقم (۸۵۹). وفي کتاب الوتر ہاب ما جاء في الوتر رقم (۹۹۲). وفي 
کتاب العمل في لاصلاةء باب استعانة الید في الصلاۃ إذا کان من أمر الصلاةۃء رقم (۱۱۹۸). وفي کتاب 
التفسیرء سورة آل عمراذ؛ باب فٛإن في خلق السمٰوات والأرض4 الاَیة رقم (٤٦٥٥)۔‏ وباب فالنین 
یذکرون الل قیاماً وقعوداً وعلی جنوبھم ویتفکرون في خلق السماوات والأرض4 الأَیة رقم .)٥٥۷٤(‏ وباب 
طربنا إنك من تدخل النار فقد أآخزیته وما للظالمین من انصار4 رقم )٥٦۷٤(‏ وباب ٭ربنا إننا سمعنا منادباً 
بنادي لاڑیمان4 الاّیة رقم .)٦٥۷٤(‏ وفي کتاب اللباس؛ باب الذوائب؛ رقم (6۹۱۹). وفي کتاب 
الاأدب۔ باب رفع البصر إلی السماء: رقم .)٦٦١٥(‏ وفي کتاب الدعوات٠‏ باب الدعاء إذا انتبه من اللیل 
رقم .)٢۳١٦(‏ وفي کتاب التوحیدء ہاب ما جاء في تخلیق السماوات والأرض وغیرھا من الخلائق؛ رقم 
(٢٥۷۱).۔‏ 
وأآخرجه مسلم أیضاً في کتاب صلاة المسافرین وقصرھاء باب الدعاء في صلاۃ اللیل وقیامەء من رقم 
(۷) إلی رقم (۱۸۱۱) والنسائي في سنہ في کتاب الأذانء باب إیذان المؤذنین الأئمة بالصلاۃء رقم 
(۵. وفي کتاب الافتتاح؛ باب الدعاء في السجود؛ رقم .)٦۱۲١(‏ وفي کتاب قیام اللیلء باب ما 
یستفتح بە القیامء رقم )۱٦٢١(‏ و(١٢٦٦).‏ وہاب ذکر الاختلاف علی حبیب بن أبي ثابت في حدیث ابن 
عباس في الوتر رقم ۱۷۰١(‏ ۔ ۱۷۰۷). وأبو داود في سننه في کتاب الطھارةء ہاب السواك لمن قام من 
اللیل؛ رقم )٦۰۸(‏ وفي کتاب الصلاۃء باب الرجلین یژم أحدھما صاحبه کیف یقومان؛ رقم (٦٦٦۔)‏ 
و(١١١).‏ وباب في صلاة اللیل رقم ۱۳٥١(‏ ۔ ۱۳١ ١(و )۱۳٥۸‏ و٣٦۳٣‏ و۷٦۱۳).‏ والترمذي في جامعہء 
في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في الرجل یصلي ومعہ رجل؛ رقم (۲۳۲). وابن ماجه في سئنهء في کتاب 
إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في الدعاء إذا قام الرجل من اللیل رقم )۱۳٥١(‏ وباب ما جاء کم 
یصلي ہاللیلء رقم (٣٣۱۳)۔‏ 
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اللہ ا ِْ آخجر اللَیْ فَحَرَج فَتظر في السمَاءِ . تم کا لو الاية ِي آٍ عِمْرَادَ: ان فی 
خَلَقِ السُمَاواتِ والأزض وَاخْتلا اَل وَالنهَا ۹ء عئی بل : ینا عَذَابُ النَاِگ لآ عمران: 
۰ ثُمٌ رَجَع لی الَيْتِ َو وَتوَصٌّا ثُمٌ قَامَ فَصَلَىٰ كمْ اصْطَجَمَ ثُمٌ قَامَ فکَرَجْ 
كَتظرَ إِلَی السمَاءِ قَلَ عَلِو الاَیڈء ثُمٌ رَجَعَ تَتَمَوَھ فََوَصًاء تُمٌ قَامَ قَصَلی. 
)(١١(‏ ۔یاب: خصال الفطرۃ 

۹۲ھ ۔(٤١)‏ حدّثنا َو بُکر بْنُ أَي شَیْبَةَ وَعَمْرٌو الناقِدُ وَرّْمَیْر بْنُ خزبِ . 230 
عَنْ سُفْيَانَ . قال یو بکر: حَدَلنا ان غُیَيْتَةَء عَن ن× الّرِيء عَنْ سَویدِ بن المُسَبٌبٍء ٭ عَنْ أَبي 
مو ف عن الببِيْ گلا َال : (الْْطرَةْ حَمْسء مفییسہی یس وووسی وی وھٹا 


قوله: (فنظر إلی السماء ٹم تلا) إلخ : فيە أنه یستحب قراءة هذہ الاّیة عند الاستیقاظ فيی 
اللیل مع النظر إلی السماء لما فی ذلك من عظیم التدبر وإذا تکرر نومہ واستیقاظهہء وخروجهہ 
استحب تکریرہ قراءة ھذہ الاّیات؛ کما ذکر في الحدیث. 

وفي ھذا الحدیث فوائد کثیرۃ؛ ویستنبط منە أحکام نفیسةء وقد ذکرہ مسلم کہ هنا 
مختصرأء وقد بسط طرقه فی کتاب الصلاۃء وھناك نبسط شرحہ وفوائدہ إن شاء اللہ تعالی۔ 

قولە: (ثم رجع فتسو۵) إلخ : فیه تکریر السواك کلما قام من النوم وإن قصر. 

قال ابن دقیق العید: (استحباب السواك عند القیام من النوم؛ لأن النوم مقتض لتغیر الفم 
لما یتصاعد إليه من أبخرة المعدةء والسواك آلة تنظیفہء فیستحب عند مقتضاہ) 


)١١(‏ ۔ ہاب: خصال الفطرۃ 
۹۔ (۲۰۷) ۔ قولە: (الفطرةۃ خمس) إلخ : مفھوم العدہ لیس بحجة لأنه اقتصر في ھذا 
الحدیث - وھو حدیث أبي ھریرة - علی خمس؛ وفيی حدیث ابن عمر علی ثلاٹثٹ: وفيی حدیث 


عائشة علی عشرہ مع ورود غیرھاء وأوصلھا أبو بکر بن العربي إلی ثلاثین؛ فأفادنا ذلك أن ذکر 
العدد لا یقتضي نفي الزیادة عليهء وهو قول اکثر أھل الأصولء ومن قال بە یجیب بأن اللہ أعلمه 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہه في کتاب اللباس؛ باب قص الشارب؛ رقم 
(۸۸۹). وباب تقلیم الأظفار رقم (6۸۹۱). وني کتاب الاستتذانء باب الختان بعد الکبر ونتف الإبطء 
رقم )٣٦۷(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الطھارة ذکر الفطرۃ؛ باب الاختتانء رقم (۹) وباب تقلیم 
الأظفار رقم (۱۰) وباب نتف الإبطء رقم )۱١(‏ وفي کتاب الزینة من السنن باب الفطرة رقم )٤٤٥٤(‏ 
و(۷٥١٥٤).‏ وني کتاب الزینة من المجتبی؛ باب ذکر الفطرة رقم .)۵٢۲۷(‏ وأبو داود في سننہء في کتاب 
الترجل؛ باب في أخذ الشارب؛ رقم .))٦۹۸(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الأدب؛ باب ما جاء في 
تقلیم الأظفار رقم (٢٥۲۷)ء‏ وابن ماجه في سئلهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء ہاب الفطرةء رقم (۲۹۲). 


کتاب : الطھارۃ ۹ 


(او عَسْسںٌ ین الْفْظروا ا کر ای کت ا شی 0 7 


بالزیادة فی خصال الفطرة بعد أن لم یکن علمه لما حدث ببعضھاء وا أعلم. کذا في شرح 
الاحیاء. 

وقیل: بل الاختلاف في ذلك ۔ أي : بیان خصال الفطرة ۔ بحسب المقامء فذکر في کل 
موضع اللائق بالمخاطبین. وقیل : أرید بالحصر المبالغة لتاکید أمر الخمس المذکورۃ؛ کما حمل 
عليه قوله: (الدین النصیحة) اوالحج عرفة) ونحو ذلك. 

قولە: (أو خمس من الفطرۃ) إلخ : شك من الراوي؛ وهو سفیان بن عیینة. قاله الحافظ 

قال ابن دقیق العید: ٢دلالة‏ من) علی التبعیض فی ھذہ الروایة أظھر من دلالة الروایة ۔ 
السابقة علی الحصر۔ 

واختلف في المراد بالفطرۃ في هذہ الأحادیث: فقیل: السنةء حکاہ الخطابي عن أکثٹر 
العلماء ویدل عليه روایة أبي عوانة في المستخرج في حدیث عائشة وچنا: (عشر من السنة٤‏ 
فعلی ھذا المراد بالسنة: الطریقةء أي: إن ذلك سنن الأئبیاء وطریقتھم . وقیل : المراد بالفطرةۃ 
ھنا: الدینء وقیل : الإسلام. ولکل وجھة. 

وقال أبو شامة: 7 أصل الفطرۃ الخلقة المبتدأۃ (سرشت) ومنہ قاط اَلتّکوتِ وَألاّ ۹ 
[الانعام: آیة: ]۱١‏ أي: المبتدئ خلقھنء وقوله گٌلا: ١کل‏ مولود یولد علی الفطرۃ اي : علی ما 
ابتداً اللہ خلقه عليه وفيه إشارة إلی قوله تعالی : فظرتَ او ال فطر التّاس ََلیھا 4 [الروم آیة: 
٠٠‏ والمعنی أن کل أحد لو ترك من وقت ولادته وما یؤدیه إليه نظرہ لأداہ إلی الدین الحقء وھو 
التوحید ویؤیدہ قوله تعالی قبلھا: ٭َاَو يَمْهَكَ ال حَفِيقا فظرّتَ ای4 (افروم آیة: ٢٢ا‏ ولیہ 
یشیر في بقیة الحدیث حیث عقبه بقوله: افأبواہ یھودانه وینصرانه) والمراد بالفطرۃ فيی حدیث 
الباب: أن مذہ الأشیاء إذا فعلت اتصف فاعلھا بالفطرۃ التي فطر الل العباد علیھاء وحثٹھم 
علیھاء واستحبھا لھم؛ لیکونوا علی أکمل الصفات وأشرفھا صورة٢.‏ 

قال أبو بکر بن العربي : ہإن المرء لو ترکھا لم تبق صورتہ علی صورۃ الاآدمیین؛ فکیف من 
جملة المسلمین). 

قال صاحب المفھم: ت- هذہ الخصال محافظة علی حسن الھیئة والنظافةقء وکلاھما 
یحصل بە البقاء علی أصل کمال الخلقة التي خلق الناس علیھاء وبقاء هذہ الأمور وترك إزالتھا 
یشوٌہ الإنسان ویقبحه بحیث یستقذر ویجتنبء فیخرج مما تقتضيه الفطرۃ الأولی لھذا المعنی . 
کذا فی شرح الأحیاء. 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي "لٹ8 : اذہ الطھارات منقولة عن إبرامیم للا متداولة فيی 


طوائف الأمم الحنیفیة أشربت في قلوبھم: ودخلت في صمیم اعتقادھمء علیھا محیاھم 
وعلیھا مماتھم؛ عصراً بعد عصرء ولذلك سمیت بالفطرةء وھذہ شعائر الملة الحنفیق ولا بد 
لکل ملة من شعائر یعرفون بھاء ویژاخذون علیھاء لیکون طاعتھا وعصیانھا أمراً محسوسأ٢.‏ 

وقد رد القاضي البیضاوي تَللہ الفطرۃ في حدیث الباب إلی مجموع ما ورد في معناہ وھو 
الاختراعء والجبلةء والدین والسنةء فقال: (ھي السنة القدیمة الٹی اختارھا الأنبیاء واتفقت 
علیھا الشرائعء وکاأنھا أمر جبلي فطروا علیھا؛. 

قولە: (الختان) إلخ : بکسر المعجمة وتخفیف المثناۃ مصدر ختن أي: قطع؛ والختن 
بفتح ٹم سکون: قطع بعض مخصوص من عضو مخصو ۰ص . ووقع في روایة یونس عند مسلم 
(الاختتان) والختان اسم لفعل الخاتنء ولموضع الختان أیضاء کما في حدیث عائشة: (إذا 
التقی الختانان) والاول المراد هناء وھو قطع القلفة التي تخطي الحشفة من الرجل؛ وقطع بعض 
الجلدة التي في أعلی فرج المرأةۃء ویسمی ختان الرجل عذاراً بالعین المھملة والذال المعجمة 
والراء وختان المرأۃ خفاضھا بالخاء المعجمة والضاد المعجمة أیضاً. کذا في شرح الإحیاء. 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي : ٢والعزلة‏ (أي : القلفة) عضو زائد یجتمع فیھا الوسخ؛ ویمنع 
الاستبراء من البول؛ وینقص للۃ الجماع؛ وفی التوراۃ: (ان الختان میسم اللہ علی إبراھیم 
وذریتہ؛ معناہ أن الملوكء جرت عادتھم بأن یسموا ما یخصھم من الدواب لنتمیز عن غیرھاء 
والعبید الذین لا پریدون إعتاقھمء فکذلك جعل الختان میسما علیھم؛ وسائر الشعار یمکن أن 
یدخلھا تغییر وتدلیس؛ والختان لا یتطرق إليه تغییر إلا بجھدا اھ. 

قلت: قول الشیخ: (وینقص لذة الجماع) یخالفه ما ادعاہ الفخر الرازي کل أن الحکمة 
في الختان أن الحشفة قویة الحس؛ فما دامت مستورۃ بالقلفة تقوي اللذة عند المباشرةء فإذا 
قطعت القلفة تصلبت الحشفةء فضعفت اللذة وھو اللائق بشریعتنا للّذة؛ لا قطعاً لھاء فالعدل 
الختان). 

قال في الدر المختار: ہإن الختان سنة وھو من شعائر الإسلام فلو اجتمع أھل بلدة 
علی ترکه حاربھم الإمام؛ فلا یترك إلا لعذر وعذر شیخ لا یطیقه ظاهرا. 

ووقتہ غیر معلوم؛ وقیل : سبع سنینء وقیل: عشر وقیل : أقصاہ اٹنتا عشرةۃ وی وقیل : 
العبرۃ بطاقتەء وو الأشبه بالفقه. وقال أبو حنیفة ەل8: لا علم لي بوقتهء ولم یرو عنھما (أيی: 
الصاحبین) فيه شيء؛ فلذا اختلف المشایخ فيهء 

وفي فتح الباري: ٢نقل‏ ابن المنذر عن الحسن ومالك کرامة الختان یوم السابعء لأنه فعل 
الیھودء وقال مالك: یحسن إذا أٹغرہ أي: ألقی ثغرہء وھو مقدم أسنانەء وذلك یکون في السبع 


سنین وما حولھا . وأخرج أبو الشیخ من روایة الولید بن مسلم عن جابر أن النبي گا ختن حستاً 
وحسیناً لسبعة أیام) قال الولید: فسألت مالکاً عنه فقال: لا أدري؛ ولکن الختان طھرۃ؛ فکلما 
قدمھا کان أحب إلي. 

قال أبو الفرج السرخسي کڈ : افي ختان الصبي وھو صغیر مصلحة من جھة أن الجلد بعد 
التمییز یغلظ ویخشنء فمن ثم جوز الأئمة الختان قبل ذلك؛ وأما ختان المرأۃ ففي الدر المختار 
أنه لیس بسنةء بل مکرمة للرجالء لأنه ألذٌ في الجماعء وقیل سنةا اھ. 

وآفاد الشیخ أبو عبد الله بن الحاج في المدخل : ۷ أنه اختلف في النساء ھل یخفضن 
عموماً أو یفرق بین نساء المشرق فیخفضنء ونساء المغرب فلا یخفضنء لعدم الفضلة المشروع 
قطعھا منھن؛ بخلاف نساء المشرقء قال: فمن قال: إن من ولد مختوناً استحب إمرار الموسی 
علی الموضع امثثالاً للأمر: قال في حق المرأة کذلكء ومن لا فلاه وقد نقل أیضاً في المدخل: 
”ان السنة إظھار ختان الذکر وإخفاء ختان الأنئی؛ والل أعلم . 

قال الغزالي: اوینبغي أن لا یبالغ فی خفض المرأة أي : ختانھاء کما ورد فی حدیث 
ضعیف رواہ أبو داود من حدیث أم عطیة چا . 

قال الحافظ في الفتح: اوقد ذھب إلی وجوب الختان دون باقي الخصال الخمس 
المذکورة فيی حدیث الباب : الشافعی:؛ وجمھور أُصحابہ٤.‏ 

واستدل ابن سریج علی وجوبە بالإاجماع علی تحریم النظر إلی العورة؛ فلولا أن الختان 
فرض لما أبیح النظر إلیھا من المختون؛ وھو مشروع لمن بلغ أو شارف البلوغ . 

ونقض ابن عبد البر ما قاله ابن سریج بجواز نظر الطبیبء ولیس الطب واجباً إجماعاً. 

واحتج الماوردي فقال: (في الختان إدخال ألم عظیم علی النفس؛ وھو لا یشرع إلا في 
إحدی ثلاث خصال: لمصلحة؛ أو عقوبةء أو وجوب؛ وقد انتفی الاثنانء فثبت الثالٹ٢.‏ 

وتعقبه أبو شامة بأن في الختان عدة مصالح: کمزید الطھارة؛ والنظافةء فإن القلفة من 
المستقذرات عند العرب؛ وکثر ذمھم لااقلف في أشعارھم کذا في شرح الإحیاء. 


وقد اختلف في ختانہ قلهُ علی ثلائة أقوال: 

أحدھا: أنه ولد مختوناً مسرورأًء وروي في ذلك حدیث لا یصحء ذکرہ أبو الفرج ابن 
الجوزي في الموضوعات٠‏ ولیس فیه حدیث ثابت؛ ولیس ھذا من خواصہ؛ فإن کثیراً من الناس 
یولد مختوناء والناس یقولون لمن ولد کذلك: ختنة القمر وھذا من خرافاتھم. 


بت الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَالاسْتَخدَا وَتثإِمُ الأَظنًار 0000000 


القول الثاني : آنہ ختن قلُ یوم شق قلبه الملائکة عند ظئرہ حلیمةء (لکن قال الذھبي کلڈہ: 
إن هذا منکر؛ کذا في شرح الإحیاء)۔ 

والقول الثالٹ: أن جدہ عبد المطلب ختنہ یوم سابعہ وصنع لە مأدبة وشساوئجشا 

قال أبو عمر بن عبد البر کَلۂ: (فی ھذا الباب حدیث مسند غریب؛ وقد وقعت ھذہ 
السالة بین ؤخلین ناشلین نت اخیعنا تما ٹی آنە لد مخٹرناء وَاجِلتبفَن:مِنَ 
الأاحادیث التي لا خطام لھا ولا زمام؛ وھو کمال الدین بن طلحةء فنقضه عليه کمال الدین بن 
العدیمء وبین فیه أنه ختن علی عادة العرب وکان عموم ھذہ السنة للعرب قاطبة مغتیاً عن نقل 
معین فیھاء والل أعلم). 

تولە: (والاستحداد) إلخ : هو حلق العائةء سمي استحداداً لاستعمال الحدیدةء وھي 
موسی؛ وھو سنة؛ والمراد بە نظافة ذلك الموضع؛ والأفضل فیه الحلق٠‏ ویجوز بالقص والنتف 
والنورةء والمراد بالعانة الشعر الذي فوق ذکر الرجل وحواليهء وکذلك الشعر الذڈي حوالي فرج 
المرأة. 

قال المناوي: اوحکمة حلق العانة التنظف مما یکرہ عادة والتحسن للزوجین؛ وھو 
للمرأة آکد٢.‏ 

وقال أبو بکر بن العربی: (شعر العانة أولی الشعور بالاإزالةء لأئه یکٹف ویتلبد فيه 
الوسخ؛ بخلاف شعر الإبط)ء _ 

وقال ابن دقیق العید: ٦الأولی‏ فی إزالة الشعر ھنا الحلق اتباعاء ویجوز النتف بخلاف 
الابطء فإنه بالعکس؛ لأئه تحتبس تحت الأبخرة؛ بخلاف العائةء والشعر من الإبط بالنتف 
یضعف: وبالحلق یقوی؛ فجاء الحکم في کل من الموضعین بالمناسب٤۔‏ 

وأما وقت حلقه فالمختار أنه یضبط بالحاجة وطولهء فإذا طال حلق؛ وکذلك الضبط في 
قص الشارب وئتف الإبط وتقلیم الأظفار۔ ۱ 

وأما حدیث انس المذکور في الکتاب  :‏ وقت لنا في قص الشارب وتقلیم الأظفار ونتف 
الابط وحلق العائة أن لا یترك اکثٹر من أربعین لیلة؛ فمعناہ لا یترك ترکاً یتجاوز بە أربعین لا 
آنھم وقت لھم الترك أربعینء واللہ أعلم؛ کذا في الشرح۔ 

قوله: (وتقلیم الأظفار) إلخ : هو تفعیل من القلم؛ وھو القطعء والأظفار جمع ظفر بضم 
الظاء والفاء وبسکونھا ۔ والمراد إزالة ما یزید علی ما یلابس رأس الإصبع من الظفر؛ لأن 
الوسخ یجتمع فيه فیستقذرء وقد ینتھي إلی حد یمنع من وصول الماء إلی ما یجب غسله في 
الطھارۃء وقد حکی أصحاب الشافعي کل فیه وجھین: فقطع المتولي بأن الوضوء حینئذ لا 


کتاب : الطھارۃ ۰۳ 


یصح؛ وقطع الغزالي في الإحیاء بأنه یعفی عن مثل ذلك. واحتج بأن غالب الأعراب لا 
یتعامدون ذلك؛ ومع ذلك لم یرد في شيء من الاآثار أمرھم بإعادة الصلاۃء وھو ظاھرہ لکن قد 
یعلق بالظفر إذا طال النجو لمن استنجی بالماءء ولم یمعن غسله؛ فیکون إذا صلی حاملاً 
التحامف 

ویستحب الاستقصاء في إزالتھا إلی حد لا یدخل منە الضرر علی الإصبع؛ واستحب أحمد 
للمسافر ان یبقی شیتاً لحاجته إلی الاستعانة لذلك غالباً. 

والحنفیة رحمھم الله قد استثنوا من حکم تقلیم الأظفار قص الشارب المجامد في دار 
الحرب؛ قالوا: افیستحب توفیر شاربہ وأظفارہە ووجھه ابن عابدین کل . 

ولم یثبت في ترتیب الأصابع عند القص شيء من الأحادیث: لکن جزم النووي فيی شرح 
مسلم بأنه یستحب البداءة بمسبحة الیمنی؛ ثم بالوسطی؛ ثم البنصر؛ ثم الخنصرہ ثم الإبھام؛ 
وفي الیسری بالبداءۃ بخنصرھاء ثم بالبنصر إلی الإبھام. ویبدأ في الرجلین بخنصر الیمنی إلی 
الإبھای؛ وفيی الیسری بإبھامھا إلی الخنصر ولم یذکر للاستحباب سستتد ا 

وقال في شرح المھذب بعد أن نقل عن الغزالي وأن المازري اشتد إنکارہ عليه فیە: الا 
بس ہما قاله الغزالي إلا في تأخیر إبھام الید الیمنی؛ فالأولی أن تقدم الیمنی بکمالھا علی 
الیسری. قال: وأما الحدیث الذي ذکرہ الغزالي فلا أصل له٢٦ھ.‏ 

وقال ابن دقیق العید: (یحتاج من ادعی استحباب تقدیم الید في القص علی الرجل إلی 
دلیلء فإن الاإطلاق یأہی ذلك+. 

قلت: یمکن أن یؤخذ بالقیاس علی الوضوء؛ والجامع التنظیف؛ وتوجیە البداءة بالیمنی 
لحدیث عائشة الذي مر في الطھارۃ: کان یعجبه التیمن في طھورہ وترجله وفي شانه کله۷ 
والبداءة بالمسبحة منھا لکونھا أشرف الأصابع؛ لنھا آلة التشھد؛ وأما اتباعھا بالوسطی فلان 
غالب من یقلم أظفارہ یقلمھا من قبل ظھر الکف؛ فتکون الوسطی جھة یمینە فیستمر إلی أُن یختم 
بالخنصر؛ ثم یکمل الید بقصّ الإبھام؛ وأما في الیسری فإذا بدأ بالخنصر لزم أُن یستمر علی 
جھة الیمین إلی الإبھام. 
قال شیخنا في شرح الترمذي: لوکان ینبغي أن لو أَخرٌ إبھام الیمنی لیختم بھا ویکون قد 
استمر علی الانتقال إلی جھة الیمنی؛ ولعل الأول لحظ فضل کل ید علی الآخری). 

وذکر الدمیاطي کٛا٭: (أنه تلقی عن بعض المشایخ أن من قصّ أظفارہ مخالفاً لم تصبه 
رمدء وأنه جرب ذلك مدة طویلة. 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَكْٹ الٍط وَتَص الشارب؛. 


أصحابھم؛ فقال: یبدا بخنصرہ الیمنی: ثم .'لوسطی؛ ٹم الإبھام ٹم البنصرہ ثم السبابة ویبدا 
بإبھام الیسری علی العکس من الیعتی؛ کذا في. الفتح واللہ أعلم. 

وفي المواھب اللدنیة: اقال الحافظ ابنن حجر: إنه یستحب (أي: تقلیم الأظفار) کیفما 
احتاج إليەء ولم یثبت في کیفیتہ شٌيءہ ولا في تعیین یوم لە عن النبي قلء فإذا قلم أظفارہ أو 
جڑٌ شعرہ یتبغي أن یدفتهء فإن رمی یه فلا بأس؛ وإن ألقاہ في الکنیفب أو في المغتسل کرہٴ کذا 
في رد المحتار. 

قوله: (ونتف الإبط) إثخ : بکسر الھمزۃ والموحدةء وبسکونھاء والمستحب البداعة فیە 
بالمنی؛ ویتاأدی أصل السنة بالحلقء ولا سیما من یژلمه اللعف. 

وقد أخرج ابن أبي حاتم في مناقب الشافعي عن یونس بن عبد الأعلی قال : دخلت, علی 
الشافعي ۔ ورجل یحلق إبطه ۔فقال: إتي علمت أن السنة التف؛ ولکن لا أقوی علی الوجع4. 
قال الغزالي: ہھو في الابتداء موجع٭ ولکن یسھل علی معن اعتادہ. قال: والحلق کاف لأن 
المقصود النظافة4. 

ای سرت نتفه أنه محل للرائحة الکریھق ساد سفن الچ لی 

یجتمع بالعرق, فيەء فیتلبد ویھیج؛ قشرع فیه التف الذي یضعقه فتخف الزائحة ہف بخلاف الحلق 
2 یقوي الشعر ویھیجەء فتکثر الراتحة لذلك؛ ومورد النص إذا احتملل معتی مناسباً یحتمل ان 
یکون مقصوداً في الحکم لا یترك۔ والذي یقوم مقام اللتف قي ذلك انور لکنە یرق الجلد فقد 
یتاأذی صاحبہ ب ولا سیما إن کان جلدہ رقیقاً . وتستحب البداءة في إزالته بالید الیمتیء ویزیل 
ما في الیمنی بأصابع الیسری؛ وکذا الیسری إن آمکن وإلا فیالیمنی . کذا في الفتح . 

قوله: (وقصّ الشارب) إلخ : هو الشعر النابت علی الشفة العلیاء وھو الواحد الذي فرق؛ 
وسمی کل جزء منە باسمەء فقالوا لکل جانب منە: شاریأء ثم جمع شوارب . 

وقد روی مالك آن عمر شل کان إ سم رش بد و تو جو مہ 
الشارب: السبالء وقد سماہ: شارباً : والسبال یکسر المھملة وت تخفیف تخفیف الموحدة جمع سبلة 
بفتحتین واختلف في جانبي الشارب؛ وھما السبالانء فقیل: عما من الغازب ویشرع قصھما 
معف وقیل: ھما من جملة شعر اللحیة. 

قال النوويی: (المختار في قص الشارب أنە یقصه حتی یبدو طرف الشفة؛ ولا یحفه من 
أصلهء وأما روایة (أحفوا الشوارب) فمعناھا : آأزیلوا ما طال علی الشفتین٤.‏ 

قال ابن دقیق العید: ٢‏ ما أدري ھل نقله من المذھب أو قاله اختیاراً منه لمذھب مالك)۔ 

قال الحافظ : (صرح في شرح المھذب بأن هذا مذھبنا. وقال الطحاوي: لم أر عن 


الشافعي في ذلك شیئاً منصوصاًء وأصحابه الذین رأیناھم کالمزني والربیع کانوا یحفونء وما 
أظنھم أخذوا ذلك إلا عله. 

وکان أبو حنیفة وأصحابه یقولون: الإحفاء أفضل من التقصیر ۔ 

وقال ابن القاسم عن مالك : إحفاء الشارب عندي مثله. والمراد بالحدیث المبالغة في أخذ 
الشارب حتی ییدو حرف الشفتین. وقال أشھب: سالت مالکاً عمن یحفي شاربەء فقال: أآری أُن 
یوجع ضرباً : وقال لمن یحلق شاربہ : ھذہ بدعة ظھرت في الناس). 

وأغرب ابن العربي فنقل عن الشافعي تہ أنه یستحب حلق الشارب. ولیس ذلك معروفاً 
عند اأُصحابه. قال الطحاويی کاو : (الحلی هو مذھب آبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد رحمھم 
اللہ 

وقال الأثرم: کان أحمد یحفي شاربہ إحفاء شدیداء ونص علی أنه أولی من القص۔ 

وقال القرطبي کَل٭: (وقص الشارب أن یأخذ ما طال علی الشفة بحیث لا یؤذی الآکل 
ولا یجتمع فيه الوسخ۔ قال: والجڑ والاحفاء هو القصی المذکور ولیس بالاستئصال عند 
مالكء قال: وذھب الکوفیون إلی أنە الاستصالء وبعض العلماء إلی التخییر في ذلك) کذا في 
فتح الباري ۔ 

قلت: في القاموس: 9 قص الشعر والظفر : قطع شيء منھما بالمقص أي: المقراص٥.‏ 
وھذا لا ینافي الإحفاء فإن القص إِذا بولغ فیه ینتھي إلی الإحفاءء کما ذکرہ ابن الھمام في فتح 
القدیر. والإحفاء الشدید قریب من الحلق؛ فیطلق عليه الحلق مبالغة کما ذکرہ الزبیدي في شرح 
اللإحیاء وعلی ھذا لا تتضاد الروایاتء ویمکن أن یحمل حدیث القص علی أدنی ما تحصل به 
السنةء ومخالفة المجوس وغیرھم. وحدیث الإحفاء علی أفضل مراتب السنة وأکملھاء ویراد 
1 و الإحفاء الشدید. کما ذکرنا واللہ أعلم . 

وقال الحافظ ۵5 : : ان الإحفاء محتمل لان یراد استٹصال جمیع الشعر النابت علی الشفة 
العلیاء سای نت من أعلاھاء ویستوعب بقیتھا نظراً إلی 
المعنی في مشروعیة ذلك٠‏ وھو مخالفة المجوس؛ ال من الشویش علی الأکل: وبقاء 
زھومة المأکول فیەء وکل ذلك یحصل ہما ذکرناء وھو الذي یجمع مفترق الأخبار الواردة فيی 
ذلكء وبذلك جزم الداؤديیء وھو مقتضی تصرف البخاري . 

وعن الشعبي کَللڈہ: أنه کان یقص شاربه حتی یظھر حرف الشفة العلیا وما قاربه من أعلاہء 
ویأخذ ما یزید مما فوق ذلك وینزع ما قارب الشفة من جانبي الفمء ولا یزید علی ذلك . 

وھذا أعدل ما وقفت عليه من الاآثارء وقد أبدی ابن العربي لتخفیف شعر الشارب معنی 


اح ہہ مت سرب تی جن 


کر وہ عَیْ سید 020 ات مُرَیْرَقَ صن 
رَسُولِ اللہ کا َنهُ قَال: دالْيْطْرَاَ عَنّْ : الاحْیِتَان٘ وَالاسْتِخْٗدَادٔ وَقصٰ الشارِبء وَنَقْإِيمْ 
الأفَارِ وَتتْفْ اقم 


3 


ےت َنْ ان تو قايك: 7 
02 رك لا في تع القَاربِ؛ ریم الأْفَارِ َتَْف الإبْطء وَحَلَيِ الْعَائة 2 


تٹڑھ أَكْتَر مِنْ اَزیَعین لَبْلَةَ. 


لطیفاًء فقال: (إن الماء النازل من الأئف یتلبد بە الشعر لما فيه من اللزوجةء ویعسر تنقیته عند 
غسله وھو بإزاء حاسة شریفة - وھيی الشمٌ ۔ فشرع تخفیفه لیتم الجمال والمنفعة بھ84ا, 

قلت: وذلك یحصل بتخفیفهء ولا یستلزم إحفاؤہ وإن کان أبلغ. ویؤخذ مما أشار إليه ابن 
العربي مشروعیة تنظیف داخل الأئف وأخذ شعرہ إذا طال؛ وا أعلم. 

١‏ ۔ )۲٥۸(‏ ۔ قوله: (أنا جعفر بن سلیمان) إلخ : قال ابن عبد البر: الم یروہ إلا جعفر بن 
سلیمانء ولیس بحجة: لسوء حفظه وکثرة غلطه: قال النوويی رخ : (قلت: وقد وثق کثیر من 
الأئمة المتقدمین جعفر بن سلیمانء ویکفي فيحوئیقه احتجاج مسلم بە؛ وقد تابعه غیرہ۔ 

قوله: (وقت لنا) إلخ : بصیغة المجھول؛ وھذا فيی حکم المرفوع وقد جاء في غیر 
صحیح مسلم: (وقت لنا رسول اللہ گلا . 

> قوله: (اکثر من أربعین لیلة) إلخ : قال القرطبي کَللہ في المفھم: ہذکر الأربعین تحدید 
لاکٹر المدة ولا یمنع تفقد ذلك من الجمعة إلی الجمعة؛ والضابطة في ذلك الاحتیاج٤.‏ 

قال النووي في شرح المهذب : لینبغي أن یختلف ذلك باختلاف الأحوال والأشخاص؛ 
والضابط الحاجة في جمیع الخصال المذکورة١.‏ 

قلت: لکن لا یمنع من التفقد یوم الجمعةء فإن المبالغة في التنظیف مشروع؛ واللہ أعلم . 

وفنيی الدر المختار: (والأفضل یوم الجمعةقف وجاز فيی کل خمسة عشر؛ وکرہ ترکه وراء 
الأربعین٤۔‏ 


)١(‏ قوله: ەقال آنس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سنله في کتاب الطھارۃء ذکر الفطرۃ؛ باب التوقیت في ذلك 
(قص الشارب) رقم .)۱١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الترجُلء باب في أخذ الشارب؛ رقم .)٦٢٤٤(‏ 
والترمذي في جامعہ في کتاب الأدبء باب في الوقیت في تقلیم الأظفار وأخذ الشارب: رقم )۲۷٥۸(‏ 
و(۸۹٥۲۷).‏ وابن ماجه سننه؛ في کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء باب الفطرة؛ رقم (۲۹۰۸). 


کتاب : الطھارۃ ج- 


۹۹ء٦‏ 5 حدَثنا محمد بُ الْمیٰ حَدَكنَا يَحْیَیٰء (يَعْني ابْنَ سَعِییٍ). ح وَعَدَََا 
ابی تَُيْرٍ . عَدَنَنَا أبي. جیما نفد اللي عن تاقع؛ تن اي مر عَنِ اللَبیْ گل؛ 
قَال: (أَخْفُوا الشَوَاِبَء وَأَعْقُوا اللکی١.‏ 


۔ )۴٥۹(‏ ۔ قولەه: (أحفوا الشوارب) إلخ: بالحاء المھملة والفاءء ثلاثیاً ورباعیاًء من 

الأحفاء أو الحفو؛ والمراد الزالة. ۱ 

قال الحافظ: (الااحفاء الاستقصای ومنه: (حتی أحفوہ بالمسألة٤.‏ وروی عن ابن 
عمر چئا: أنه کان یحفي شاربه حتی لا یترك منە شیئاًء وکان یأاخذ من شاربه أعلاہ وأسفله). 
وھذا یر تاویل من تاول في اثر ابن عمر أُن المراد بە إزالة ما علی طرف الشفة فقط٥.‏ 

قولە: (وأعفوا اللحی) إلخ : اللحی بکسر اللامء؛ وحکي ضمھاء وبالقصر؛ والمد جمع 
لحیفء بالکسر فقط . وميی اسم لمانبت علی الخدین والذقنء والاعفاء الترك ۔ 

قال ابن دقیق العید: (تفسیر الإعفاء بالتکٹیر من إقامة السبب مقام المسبب؛ لآأن حقیقة 
الإعفاء الترك وترك الشعر من اللحیة یستلزم تکثیرھا4. 

وقال الحافظ: في أثر ابن عمر في قطع ما زاد علی القبہضة: ہوالذي یظھر أنه کان یحمل 
الأمر بالإعفاء علی غیر الحالة التی تتشوہ فیھا الصورۃ بإفراط طول شعر اللحیة أو عرضه٥.‏ 

وقال الطبريی: لإن الرجل لو ترك لحیته لا یتعرض لھا حتی أفحش طولھا وعرضھا: 
لعرض نفسه لمن یسخر بەء واستدل بحدیث عمرو بن شعیب عن آبیەہ عن جدہ (أن النبي لق کان 
یأخذ من لحیتہ من عرضھا وطولھا؛ أخرجہ الترمذي. 

وقال عیاض: (یکرہ حلق اللحیة وقصھا وتحذیقھاء وأما الأخذ من طولھا وعرضھا إذا 
عظمت فحسن؛ بل تکرہ الشھرة في تعظیمھاء کما یکرہ في تقصیرھا). 

وفي الدر المختار: ٦لا‏ بأس بأخذ أطراف اللحیةء والسنة فیھا القبضة؛. 

قال ابن عابدین: (ھو أن یقبہض الرجل لحیته؛ فما زاد منھا علی قبضة قطعه کذا ذکرہ 
محمد في کتاب الآثار عن الإمامء قال: وبە نأخذ؛ اھ. 

وصرح في النھایة بوجوب قطع ما زاد علی القبضة - بالضم - ومقتضاہ الإثم بترکە إلا أن 
یحمل الوجوب علی الثبوت؛ وأما الأخذ منھا وھي دون ذلك ۔ کما یفعله بعض المغاربة ومخنثة 
الرجال ۔ فلم یبحه أحد وأخذ کلھا فعل یھود الھند (لعله الھنود کما في المرقاۃ) ومجوس 
الأعاجم . 

جم 


قال علي القاري تَلللة: (وھو الیوم شعار کثیر من المشرکین کالإفرنج والھنود ومن لا 
خلاق له فيی الدین من الطائفة القلندریة) ۔ 


رت الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ب8 جوؤوی جے حج رت بن اَنَيء عَن ہي بُگُر بن نافع 

ہیوہ عَن ابْن عُمَر' عَن اَی گلا؛ ان مر بِإِْفَاءِ القُوَارِب٠‏ وَإِعنَاء اللخیو-- 

۰٣۹٢‏ و کو ھت عَدَتَنا يَرِیدُ بْنُ رَیٔع عَنْ غُمَر بْنِ مُحَمّ۔ 
عَدَننَا تَافعٌ عَن اب عُمَرَ ال: َال رمُول اللہ ل: اخَالِفُوا الَمُشٍکِین ۔ أَخفُوا الشُوَارِبَ 


ند سر رہ بد سس تام ھ ہڈٹہ 
جَغْفْر. أَغْبَرَني الْعَكَۂ بن عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن َغقُوبَ: مَولَیٰ الْحْرَقٍََ عَنْ یو عَنْ أَي 
ماک ؛ ال: مال رَشول الله ےی٭: ُزرا الشُوَارِبِ وََرخُوا اللحَیٰ؛ خَالِنُوا 
الْمَجُوس٤.‏ 


٣۔ )٤٥(‏ حدثنا ثَُِهُ َُيیةٌ بی وید وَآبُو بکر بُن ہي شَْيَةَ وَزَغَيْر بن عزب . قَالُوا: 
الفحول وتمام عیئتھم؛ فلا ہد من إعفائھاء وقصھا سنة المجوس؛ وفيه تغییر خلق الله ولحوق 
اأھل السؤدد والکبریاء بالرعاع ۔ بفتح الراء ۔ أي : غوغاء الناس وسقاطھم وأخلاطھم. 

نقل عن هشام بن الکلبي قال: حفظت مالم یحفظه أحد؛ ونسیت مالم ینسه أحد: 
حفظت القرآن في ثلائة أیامء وأردت أن أقطع من لحیتي ما زاد علی القبضة فقطعت من أعلاھا ۔ 

(٥٠+۰)۔‏ قوله: (وأوفوا اللحی) إلخ : أي: اترکوھا وافیة. 
)٦٦٢(‏ ۔ قوله: (جڑّوا الشوارب) إلخ : من الجز بالجیم والزاي الثقیلةء قص الشعر 
والصوف إلی أن یبلغ الجلد. 

قولە: (وأرخوا اللحی) إلخ : بالخاء المعجمة بلا همز أي: أطیلوھاء وقال بعضھم: 

ُرجثوا بالجیم والھمزة؛ أي: أخروھا. 


)١(‏ قولەه: اعن ابن عمرہ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہء في کتاب اللباس؛ باب تقلیم الأظفارء رقم 
(1. وباب إعفاء اللحی؛ رقم (0۸۹۴۳). _والنسائي في سئنه؛ في کتاب الطھارة ذکر الفطرة؛ باب 
إحفاء الشارب وإعفاء اللحی؛ رقم .)۱١(‏ وفي کتاب الزینة من السنن؛ باب إحفاء الشارب؛ رقم )٤١٥۸(‏ 
و(٤٥٥٤).‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الترجل؛ باب في أخذ الشارب: رقم )٦١۹۹(‏ والترمذي في 
جامعه في کتاب الأدب؛ باب ما جاء في إعفاء اللحیةء رقم (۲۷۱۳) و(٢٤٦۲۷).‏ 

)٢(‏ قوله: 'عن أبي ھریرةا لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ 


کتاب : الطھارة ۹ُ 


عَتَتَنَا کی عَنْ زَكَربَاء بْن أبي زَائِلَةَ عَنْ مُطعبِ بْنٍ شب فن لق ان عیب 7 
عَبْد الله بن الزقِي عَن عابقۃ'؛ ال : َال رَسُول اللہ :٥ء‏ عَشر بی الْفْطَرَ: تم 
الشاِب: وَإِنَاء اللّحْیةء وَالسُوَاكُء وَاستِنشَاق المَاء؛ وَقَص الأظفَارِ وَفَسْل الْبَرَاچم؛ 
وَتَنْف الإبطِء وَحَلق الْعَائةء وَالیقَاص الْمَاءا. 


٦‏ ۔ )۴٦٢(‏ ۔ قوله: (عشر من الفطرة) إلخ : قال الحافظ : دویتعلق بھذہ الخصال مصالح 
دینیة ودنیویةء تدرك بالتتبع؛ منھا: تحسین الهیئة وتنظیف البدن جملة وتفصیلاًء والاحتیاط 
للطھارتین؛ والإاحسان إلی المخالط والمقارن بالکف ما یتاأذی بە من رائحة کریھة؛ ومخالفة 
شعار الکفار من المجوس والیھود والنصاری وعبّاد الأوثانء وامتثال أمر الشارعء والمحافظة 
علی ما أشار إليه قوله تعالی : یرم دَلَحسم سکم آغائر آبة: ]٦٦‏ لما في المحافظة علی 
هذہ الخصال من مناسبة ذلك؛ وکأنه قیل : قد حسنت صورکم فلا تشوھوھا بما یقبحھاء او 
حافظوا علی ما یستمر بە حسنھاء وفي المحافظة علیھا محافظة علی المروءة؛ وعلی التالف 
المطلوب؛ لن الإنسان إذا بدا في الھیئة الجمیلة کان أدعی لانبساط النفس إليه؛ فیقبل قوله؛ 
ویحمد رأیهء والعکس بالعکس؟ کذا في الفتح. 


قوله: (غسل البراجم) إلخ : ھو بالموحدة والجیم؛ جمع برجمة ۔ بضمتین - وھهي عقد 
الأصاہع التي في ظھر الکف. 


قال الخطابي: دھي المواضع التي تتسخ ویجتمع فیھا الوسخ؛ ولا سیما ممن لا یکون 


طريٌ البدن٢.‏ 

وقال الغزالي: انت العرب لا تغسل الید عقب الطعام؛ فیجتمع في تلك الغضون وسخ؛ 
فأمر بفسلھا٤.‏ 

قال النووي: (وھي سنة مستقلة لیست مختصة بالوضوء) یعني : أُنھا یحتاج إلی غسلھا في 


الوضوء والغخسلء والتنظیف؛ وقد ألحق بھا إزالة ما یجتمع من الوسخ في معاطف الأذنء 
وقعر الصماخ؛ فإِن في بقاثہ إضراراً بالسمع . 


قولە: (وانتقاص الماء) إلخ : بالقاف والصاد المھملة؛ وقد فسرہ وکیع في الکتاب بأنه 
الاستنجاء. 


)٤٣٥١٥٥( قوله: فی عائشة؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننە؛ في کتاب الزیئة من السنن؛ باب الفطرةء رقم‎ )١( 
وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃ؛ باب السواك من الفطرةء رقم (۵۳). والترمذي في جامعهء في‎ 
وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارةۃ‎ .)۲۷٥۷( کتاب الأدب؛ باب ما جاء في تقلیم الأظفار رقم‎ 
.)۲۹۳( وسنٹھاء باب الفطرةء رقم‎ 


٠ھ‏ الجزء الثاني من کتاب ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ زَكَرِیَاء : قَال مُضْعَبٌ: میٹ إلاآ ان تکون الْمَضتَضَة 
زَاد کید ال وَكِيغ: الْقَاصُ الْمَاء يَعْني الاِسْْنْجَاء, 


٦‏ ۔(9٠٠)‏ وحدڈشناہ ابو كریْپ 


3 کر شو جات 


٦ 
بن شف فی ھٰذا الإِستاو مِثْله. عَيْرَ أَنهُ قَالَ: َال أَبُوہ: وَنَث االِكَافراء‎ 


(۱۷)۔ باب الاستطابة 
)٢۷( ۰۰‏ حدّثنا ابر بَکُرِ بُنْ بی شَیْبَةَ ۔ عَدَتَنًا ابر مُعَايَِۂ رَوَكِیعٌ؛ 
َنِ الأَعْمَشي ح وَحَلََنَا يَحْیَىٰ بْنُ يَحْیَیٰ وَاللْظ لَهُ أَْتر بآ بُو مُعَايِيَةَ عَنِ الأَعْمَشِء 
غن اتافیع ئل علیہ اع ون ریا او ا00 قال: نوس کھجسامھکاھ 


وقال أبو عبیدة وغیرہ: ہعناء انتقاص البول بسبب استعمال الماء في غسل مذاکیرہ٤.‏ 

وقیل : هو الانتضاح؛ وقد جاء في روایة: (الانتضاح) بدل (انتقاص الماء١.‏ 

قال الجمھور: ٦الانتضاح‏ نضح الفرج ہماء قلیل بعد الوضوء لینفي عنه الوسواس٤.‏ 

آخرج البيھقي من طریق سعید بن جبیر ٭أن رجلاً آتی ابن عباسء فقال: إِني أجد بللاً إذا 
قمت أصلي؛ فقال لە ابن عباس: انضح بماءء فإذا وجدت من ذلك شیئا فقل هو منہ)۔ 

وقیل : الانتضاح هو الاستنجاء بالماء, 

قولە: (إلا ان تکون المضمضة) إلخ : قال ابن الملك لن المضمضة والاستنشاق یذکران 
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معا١.‏ 
وقال القاضي: العل الخصلة التي نسیھا: ۵الختان) المذکور مع الخمس في الحدیث 
الأول من أحادیث الباب) وھو أولی. والل أعلم. 
(۱۷) ۔ باب: الاستطابة 
فيی مجمع البحار: (الاستطابة والإطابة: کنایة عن الاستنجاءء لُأنه یطیب جسدہ بإزالة 
خبلہ: أي: یطھرہء یقال منە: أطاب واستطاب . قال بعضھم: الاستطابة الاستنجاء بغسل أو 
۷۔ )۲٦٢(‏ ۔ قولە: (عن سلمان) إلخ : هو سلمان الفارسي یکنی أبا عبد الله مولی 


)١(‏ قوله: (عن سلمان) الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الطھارۃء باب الٹھي عن الاکتفاء في 
الاستطابة باقل من ثلائة احجار رقم .)٦٤(‏ وباب النھي عن الاستنجاء بالیمینء رقم .)٦4(‏ وأبو داود في 
سننهء في کتاب الطھارۃء باب کراھیة استقبال عند قضار الحاجة؛ رقم (۷). والترمذي في جامعهہ في > 


کتاب : الطھارة ۱ء 


قیل له: قَذ عَلمَکُمْ لیْكُمْ گل گل شَیْو۔ حَئی الْجْرَاءة. فَال: کَقَالَ: أَجَِلْ. لَقَذ نَهَانَا أَنْ 
تہ 7 ؤ ان نَنتْچيَ بالیٔمینِ: آؤ أَنْ نَنتَچي ".0 


رسول اللہ گل وکان أصله من فارس؛ من رامھرمزء ویقال: بل کان أصله من أصفھان: من 
قریة یقال لھا: جن؛ سافر یطلب الدینء فدان أولاً بدین النصرانیةء وقرأ الکتب؛ وصبر في ذلك 
علی مشقات مثتالیةء فأخذہ قوم من العرب؛ فباعوہ ہم با ثم إنه کوتب؛ فأعانه 
رسول ال لا في کتابتەء ویقال: إنه تداوله بضعة عشر سیداً حتی أذ شون اس کرای 
لما قدم النبي پل إلی المدینةء وقال: (سلمان منا أھل البیت)ء وھو أحد الذین اشتاقت إلیھم 
الجنةء فکان من المعمرین؛ قیل : عاش مائتین وخمسین سنة. وقیل : ثلثمائة وخمسین سنة؛ 
والأول آصح؛ وکان یأکل من عمل یدہ ویتصدق بعطائهء مات ہالمدائن سنة خمسة وثلاثین؛ 
روی عنه انس وأبو ھریرۃ وغیرهما. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (قیل لە) إلخ : أي: استھزاء. والقائلون ھم المشرکون. 

قوله: (حتی الخراءة) إلخ : أيی: أدبھاء والخراءة بکسر الخاء المعجمة وتخفیف الراء 
وبالمدء وهھي اسم لھیئة الحدث٠‏ وأما نفس الحدث٠‏ فبحذف التاء وبالمد مع فتح الخاء 
وکسرھا۔ 

قوله: (فقال: أجل) إلخ: بتخفیف اللام؛ أي: نعم؛ ومراد سلمان ظلہ أنه علمنا کل ما 
نحتاج إليه في دیننا (من جلیل أو دقیق) حتی الخراءة التيی ذکرت أیھا القائلء فإنه علمنا آدابھاء 
فٹھانا فیھا عن کذا وکذاء فھذا دلیل علی أکملیة دیننا وأجمعیتە: ولیس محل الطعن والتشنیع کما 
زعمتم . 

قال الطیبي : ہجواب سلمان من باب أسلوب الحکیم؛ ء لأن المشرك لما استھزاً کان من 

حقه أن یھدد أو یسکت عن جوابەء لکنە ظلہ ما التفت إلی ما قال وما فعل من الاستھزاء 
وأآخرج الجواب مخرج المرشد الذي یلقن السائل المجذّء یعني: لیس ھذا مکان الاستھزاء بل 
ہو جدّ وحق؛ فالواجب أن تترك العناد وتلزم الطریق المستقیم والمنھج القویم؛ یتطھر باطنك 
وظاھرك من الأرجاس والأنجاس). 

قولە: (أو أن نستنجی) إلخ: قال في الفائق: (الاستنجاء قطع النجاسةء من نجوت 
الشجرۃء وأنجاھاء واستنجاھا: أي : قطعھا من الأرض٢.‏ 

قوله: (بالیمین) إلخ: أي: تکریماً لھاء وصیانة عن الأقذار وھذا من محاسن العادات. 


 <‏ کتاب الطھارةء باب الاستنجاء بالحجارة رقم .)٦١(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب 
الاستنجاء بالحجارة والٹھي عن الروٹ والرمةء رقم .)۳۱٣(‏ 


فقد روی أبو داود بسند صحیح من حدیث عائشة چنا قالت: (کانت ید رسول اللہ قلُ الیمنی 
لطھورہ وطعامهء وکانت یدہ الیسری لخلائه وما کان من أُذی). 

فإن قلت: الٹھي عن الاستنجاء بالیمین تحریم أو تنزیه؟ 

قلت : للتنزیه عند الجمھور؛ لآن الٹھي فیه لمعنیین: أحدھما رفع قدر الیمین؛ والآخر أنە 
لو باشر النجاسة بھا یتذکر عند تناوله الطعام ما باشرت یمینە من النجاسة؛ فینفر طبعہ من ذلكء 
وحمله أھل الظاھر علی التحریم وھو وجه عند الحنابلة وطائفة من الشافعیة. 

وقال الشوكاني في نیل الأوطار: ہ قد ورد الٹھي عن مس الذکر بالیمین في الحدیث المتفق 
عليهء وورد الٹھيی عن الاستنجاء بالیمین في ھذا الحدیث وغیرہ؛ فلا یجوز استعمال الیمین فيی 
أحد الأمرینء وإذا دعت الضرورۃ إلی الانتفاع بھا في أحدھما استعملھا قاضي الحاجة في 
أخف الآأمرین في نظرہا۔ 

قوله: (باقل من ثلاثة أحجار) إلخ : اختلفوا في اشتراط العدد في الاستنجاء: فقال 
الشافعي وأحمد: یشترط لحدیث البہابء ولما روی ابو داود عن عروۃء عن عائشة: ان 
رسول الہ آَلُ قال: ەإذا ذھب أحدکم لحاجتہ فلیستطب بثلائة أحجارء فإنھا تجزئ عنه٦.‏ وقال 
ابو حنیفة ومالك وداود - وھو قول عمر لف حکاہ العبدري - لیس بشرط؛ بدلیل ما رواہ 
البخاری من حدیث ابن مسعود. قال: (آتی النبی اَل الخائط فأمرنيی أن آتیه بٹلاثۃ اأحجارں 
فوجدت حجرین ولم أجد الثالٹ فأتیته بروٹق فأخذ الحجرین وألقی الروثٹق وقال: ھذا 
رکس فاستدل جں بقوله: (وألقی الوثة؛ علی عدم اشتراط الثلاث: وعلل بأنه لو کان 
مشترطاً لطلب ثالثاً 

"0101" الحدیث بعد قوله (ھذا رکس): اإثتني بحجرا۔ 

قلت: وھذا الحدیث الذي رواہ أحمد من طریق أبي إسحاق عن علقمةء مع عدم دلالته 
علی الإتیان بالثالثٹء وإن أمر بہ قلُ ثالثاً: : منقطع عند الطحاويء فإنه قد ثبت عندہ عدم سماع 
أبي إسحاق من علقمة والمحدثٹ لا یری العمل بە. 

وقال أ ہو الحسن بن القصار المالکي: فروي أنە آتاہ بٹالٹء لکن لا یصح؛ ولو صح 
رہ مس ہد می جس شور یپ سام 
منھما أقل من ن ٹلائة. کذا في عمدۃ القاری 

وقد یجاب عن استدلال این وا یقرت ےی ات لان 
المقصود بالثلائثة أن یمسح بھا ثلاث مسحات؛ وذلك حاصل؛: ولو بواحد لە ثلائة أحرف. 

قلت: المذکور في حدیث الباب ونظائرہ تثلیث الأحجار لا المسحات إلا أنھم أقاموا 


کتاب: الطھارة ۳( 
پرجیع او بِعَظُم. 


المسحات الثلاثة في حجر واحد لە ثلائة حرف مقام الأحجار الثلاثةء وھذا خلاف الظاھر 
وأیضاً لم یعتبروا خصوص المعدود کما اعتبروا العددےف فجوزوا الاستنجاء بالأ حجار وغیرھا من 
المدر والخشب والخرقةء وھذا أیضاً عدول عن ظاھر لفظ الحدیث؛ وأیضاً لم یکتفوا بالٹلاٹ 
إذا لم یحصل النقاء بھاء بل قالوا بوجوب الزیادة علیھا ما لم یحصل النقاء مع أُن ظاھر حدیث 
الباب الاکتفاء بھاء ہل حدیث عائشة في سنن أبي داود صریح في الحکم بأنھا تجزئ عنەء 
فالشارع یحکم بالإاجزاء وهم یحکمون بعدمه لعدم حصول النقاء الذي هو المقصود ویؤولون 
الأخبار المشعرۃ بخلافھم ففي ھذا کله ترك لما یدل عليه ظاھر أحادیث التحدید لما تقرر عند 
الجمیع من کون الإنقاء هو المقصود من الاستنجاء؛ فأي: ذنب علی الحنفیة فيی حملھم النھي 
عما دون الثلاث علی التنزیهء کما في المرقاۃ؛ والأمر بالتثلیث علی العادة أو الاستحباب لرعایة 
ذلك المقصود بعینه؛ کما في البحر مع ما ورد صریحاً في حدیث أبي هریرۃ عند أبي داود 
وغیرہ: (ومن استجمر فلیوتر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج) حِسّن إسنادہ الحافظ ابن 
حجرہ کما في نیل الأوطار وحمله علی ما زاد علی الثلاث إذا لم یحصل الإنقاء بھا ۔ کما قاله 
البیھقي ‏ لیس عليه قرینةء وھو أبعد عند الذوق السلیم مما حملنا عليه أحادیث الباب؛ واللہ 
أعلم بالصواب ۔ 

قال في البحر: (وذکر الثلاث في بعض الأحادیث خرج مخرج العادةء لأن الغالب 
حصول الاإنقاء بھاء أو یحمل علی الاستحباب) اھ, 

قلت: سو ڈو پٹ ہے یوعد کو کو 
الأحبیق نظراً إلی المقصود منھماء واللہ سبحانهہ وتعالی أعلم. 

قوله: (احجار) إلخ : لیس لتخصیص الحکم؛ لأن غیر الحجر مشارك للحجر في تحصیإ 
مقصود الاستنجاء ولعل ذکر الأحجار جری لغلبتھا والقدرۃ علیھا في عامة الأماکن. 

قال صاحب المنتقی : اولولا أنە أراد الحجر وما کان نحوہ في الإنقاء لم یکن لاستثناء 
العظم والروث معنی (أي: لو کان الحجر متعیناً لٹھي عما سواہ مطلقاً) ولا حسُن تعلیل النھي 
عنھما بکونھما من طعام الجنء وقد صح عنه التعلیل بذلك٢.‏ 

قوله: (برجیع) إلخ : فعیل بمعنی المفعول: والمراد الروث والعذر لأنه رجوع عن حالته 
الأولی بعد أن کان طعاماً أو علفاً. وقیل: رجع أيی: ارڈ من حال هي الطھارۃ ۔ إلی أآخری ۔ 
وھي النجاسة ‏ وکل مردود: رجیع. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (بعظم) إلخ : وفيی الدر المختار: (وکرہ تحریماً بعظم وطعام وروٹ) اھ. 

قال في البحر: (فإن استنجی بھا أجزأہ مع الکرامة لحصول المقصودء (أي: الإنقاء) 


٤ھ‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

٦۔ )۰۰٠۰(‏ حذفنا مُحمَّدُ بُم الْمتَتّیٰ . عَثَنَنًا عَبْدُ الرّخُلن. عَثَتَنَا سُنْیَانْ عَن 
الأغْمَي زنلشوں نام عن قد لن نو تزیک عَغ لاد قَال: ال تا 
الْذْرِکُودٌ: إِئي آڑی صَاحِيَکُم يعلكُمْ. ٍ سی پناوق ار کا 2 
َستَلْچيَ أَحَدنًا بِيَویی. از یَسْتَقہلَ الْبلَةَ. وَنَهَیٰ عَنِ الرَرْثِ زا ٠‏ ا:٠‏ َسْتَْجي 
أَحَدُکُم بدُون لاد أَحَجَار)۔ 


" 
۴ 
2× 


والروٹ؛ وإن کان نجساً عندناء لقولہ ٹلا فیھا: ١رکس‏ أو رجس؛ لکن لما کان یابساً لا ینفصل 
عنهہ شيء صح الاستنجاء بەء لأئه یجفف ما علی البدن من النجاسة الرطبة والرجیع العذرةۃ 
الیابسةء وقیل: الحجر الذي قد استنجي بە). 

وفي البدائم : افإن فعل ذلك ۔ یعني: الاستنجاء بالعظم ۔ یعتد بە عندناء فیکون مقیماً سنة 


ومرتکباً کراهیة. 
قال العیني : اذکرہ ابن جریر الطبري أن عمر بن الخطاب ظلللہ کان لە عظم یستنجي بە ٹم 
یتوضاً ویصلي) . 


وقال ابن عابدین 5: (أما العظم والروث فالنھي ورد فیھما صریحاً فی صحیح مسلم لما 
سأله الجن الزادء فقال: الکم کل عظم ذکر اسم اللہ عليه یقع في ایدیکم أوفر ما کان لحما؛ 
وکل بعرة علف لدوابکم؟ء فقال النبي لٌ: افلا تستنجوا بھما فإنھما طعام زاد إنخحوانکم؛ وعلل 
في الھدایة للروث بالنجاسةء واإليه یشیر قولە 8ل فی حدیث آخر: ؛إنھا رکس؛ لکن الظاھر أن 
ھذا لا یفید التحریم؛ ومثلە یقال في الاستنجاء بحجر استنجي بە إلا أن یکون فیه نھي أیضاً. 


قال في الحلیة: وإذا ٹب ثبت النھي في مطعوم الجن وعلف دوابھم ففي مطعوم الانس وعلف 
دوابھم بالأولی؛ تزشستیر شایت لثم السابق أنه لو کان عظم میتة لا یکرہ الاستنجاء بە 
تأمل؛ کذا في رد المحتار؛ وقال صاحب المنتقی : هفي حدیث مسلم تنبيه علی النھي عن إطعام 
الدواب النجاسة) اھ لن تعلیل النھي عن الاستجمار بالبعرة بکونھا طعام دواب الجن یشعر 
بذلك۔ 


(٠٠٠)۔‏ قوله: (عن الروث) إلخ : الروٹ السرجین؛ وفيی العباب : الروثةء واحدة الروٹ 
والڈرواٹ؛ وقد راث الفرس یروث؛ وقال التیمي: قیل: الروثة إنما یکون للخیل والبغال 
والحمیر قیل: یلحق بە کل نجس أو متنجس. 

قال الخطابي گِلڈہ: الا یجوز الاستنجاء بعظم میتة أو مذکاۃء قیل: علة النھي ملامسة 
العظم فلا یزیل النجاسة . وقیل : علته أنه یمکن مصه أو مضغه عند الحاجة. وقیل: قوله عليه 


کتاب : الطھارة (٥‏ 


)٢۸( - ۰٣۷‏ حدّثنا رَعَيْرْ بْنْ عَرْبء عَدَنَنَا ہے و حَدَنُتَا زَگریّاء بْنُ 


إِسْحاق. عَتَتَا اَبُو الزَیْرِ؛ ان عَیع جَاہرا"' یَقُول: تو رَمْرن تت 
ا .0 
آو ببعر. 

۸۔ ۹۹ ۔ وحدثنا زُمَیْر بْنْ حَرْب وَبْنُ تُمَيْر قَالا تو بت ٤‏ 


وھ ہر“ 


قال بوھدٹتا بھی بن نی واللفظ لو ا0ت اسان بن غُیيْنة: : شیفت الخري 
گر عَن عظاء بن یَزيد اللْفي٠‏ عَن اي ابو ما أ ای کی قَانَ: بدا یٹم الْقَائط فَادَ 


الصلاة والسلام: (إن العظم زاد إخوانکم من الجن؛. یعني : وإنھم یجدون عليه من اللحم أوفر 

ما کان عليهء وقیل: لان العظم رہما یجرح). ۱ 
قال في شرح النقایة: ہوقد ضبط بعض العلماء ضبطاً جیداء فقالوا: یجوز الاستنجاء بکل 

جامد: طاھر؛ منىء قلاع للاثر غیر مؤذ؛ لیس بذي حرمة ولا شرف؛ ولا یتعلق بە حق 


للغیرا. 
)۴٦٢( -‏ ۔ قوله: (فلا تستقبلوا القبلة) إلخ : أي کے جج والأصل فيه أن الله 
0-7 2 رن بن حر کت الو قَھُو خر لآ مند زَییۃ× 
[الحجء ٭ آیة: ]٠٣‏ وقال: فوومن یعظام شر الو اتا ین تقفک ]1 [الحجء آیة: ٣۳]ء‏ 
وینبهك علی ھذا التعلیل إطلاق ما ورد في صحیحی اہن خزیمة وابن حبان من حدیث 


حذیفة مرفوعاً مین کل نا القبلة جاء الاب وقار 2ت1 وفي روایة لابن خزیمة من 
حدیث ابن عمر مرفوعاً ایبعث صاحب النخامة في القبلة یوم القیامة وھي فی وجھه) فظاھر أن 


)١(‏ قوله: ٢‏ جابراء الحدیث أخرجہ أبو داود في سننە؛ في کتاب الطھارۃء باب ما یٹھی عنه أن یستنجي بە؛ رقم 
(۴۸).۔ 

)١(‏ قولە: اعن أبي آیوب؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب لا تستقبل القبلة 
بغائط أو بول إلا عند البناء. جدار أو نحوہ؛ رقم )۱٢٤١(‏ وفي کتاب الصلاۃء باب قبلة أھل المدینة وأعل 
الشام والمشرق؛ رقم .)۳۹٤٣(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الطھارةء باب النھي عن استقبال القبلة عند 
الحاجةء رقم )۲٢(‏ وباب النھي عن استدہار القبلة عند الحاجة رقم )۲٢(‏ وباب الأمر باستقبال المشرق أو 
المغرب عند الحاجةء رقم .)۲٢(‏ وآأبو داود في سننەء في کتاب الطھارة؛ ہاب کراھیة استقبال القبلة عند 
قضاء الحاجةء رقم (۹). والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الطھارۃء باب في الٹھي عن استقبال القبلة بغائط 
أو بول؛ رقم (۸). وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب النھي عن استقبال القبلة بالغائط 
والبول؛ رقم (۳۱۸). والدارمي في سننہء في کتاب الصلاة والطھارۃة باب الٹھي عن استقبال القبلة بغائط 
آو بولء رقم (۷۱٦)۔‏ 


٦ھ‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


التغوط والتبول إلی القبلة أشد وأفحش من التنخم إلیھاء ولھذا ورد في مراسیل طاووس (حق 
علی کل مسلم أن یکرم قبلة الله أن یستقبلھا بغائط أو بول٤.‏ 

وأما ما علل به الشعبي من: ٭أن لل عباداً (في الصحراء) ملائکة وجنا یصلون؛ فلا 
یستقبلھم أحد ہبول ولا غائطء ولا یستدبرھم وأما کنفکم ھذ فإنما هي بیوت بنیت لا قبلة 
فیھا): فقد قال القاضي أبو بکر بن العربي تَللہ في شرح الترمذي  :‏ اختلف في تعلیل المنع فيی 
الصحراء فقیل: ذلك لحرمة المصلین. وقیل: ذلك لحرمة القبلة. ولکن جاز في الحواضر 
للضرورة؛ والتعلیل بحرمة القبلة اولی بخمسة أوجە: ۱ 

أحدھا: أن الوجه الأول قاله الشعبي؛ فلا یلزم الرجوع إليه. 

الثاني : أنه إخبار عن مغیب؛ فلا یثبت إلا عن الشارع . 

الثالٹ : أنە لو کان لحرمة المصلین لما جاز التغریب والتشریق أیضاًء لأن العورة لا تخفی 
معە أأیضاً عن المصلین؛ وھذا یعرف باختبار المعاینة (فیلزم أن لا یجوز قضاء الحاجة في 
الصحراء أصلاً). 

الرابع: أن النبي پل إنما علل بحرمة القبلة؛ فروي أنه قال: ٢‏ من جلس یبول قبالة القبلة؛ 
فذکر پوت سیک إجلالاً لھا : لم یقم من مجلسە حتی یغفر لە۷ أآخرجه الہزار۔ (وفيی حدیث 
سراقة مرفوعاً: ×إذا آتی أحدکم الغائط فلیکرم قبلة اللہ ولا یستقبلھا) أخرجه الدارمي وغیرہ 
بإسناد ضعیف کما في التلخیص) وروي عنه موقوفاً کما في کنز العمال من مصنف عبد الرزاق۔ 

الخامس: أن ظاھر الأحادیث یقتضی أن الحرمة إنما هي للقبلةء لقوله: افلا تستقبلوا 
القبلة* فذکرھا بلفظھاء فأضاف الاحترام لھا؛ انتھی کلامہ. ولم نقف علی إسناد حدیث البزار؛ 
نعمء رواہ الطبري في تھذیب الآثار عن الحسن مرسلاّء وفيه کذاب؛ کما في کنز العمال. 

قال ابن العربی : ٦والمختار‏ ۔ والل الموفق ۔ أُن لا یجوز الاستقبال ولا الاستدبار في 
الصحراء ولا في البنیانء لأنا إِن نظرنا إلی المعاني فقد بیّنا أن الحرمة للقبلة ولا یختلف في 
البادیة ولا في الصحراءء وإن نظرنا إلی الآثار فإن حدیث أبي أیوب عام في کل موضع معلل 
بحرمة القبلة) اھ. 

نعم! هیئة الاستقبال أشنع وأفحش من الاستدبارء وفي الصحراء أفحش من في البنیان کما 
یحکم بە الوجدان السلیم والفطرة الصحیحة . 

قال الشیخ ولي ال الدھلوي: (وفیە حکمة أخری؛ وھي أنە لما کان توجه القلب إلی 
تعظیم الله أمراً حفیاً لم یکن بد من إقامة مظنة ظاھرة مقامہء فکان الشرائع المتقدمة تجعل تلك 
المظنة الحلول بالصوامع المبنیة لل تعالیء فصارت من شعائر اللہ ودینەء وجعلت شریعتنا المظنة 


کتاب : الطھارة ۷ھ 


ولا تَْتَذبرُومَاء بِیَولِ وَلا خائط . رفاو سک اس ماس جاک 


استقبال القبلة والٹکبیر؛ فلما جعل اللہ تعالی استقبال القبلة قائماً مقام توجه القلب إلی تعظیم الله 
وجمع الخاطر في ذکر اللہ وکان سبب إقامتہ أن هذہ الھیئة تذکر اللہ : استنبط النبي قل من ھذا 
الحکم أنه یجب أن یجعل هیئة الاستقبال مختصة بالتعظیم؛ وذلك بأان لا یستعمل في الهیئة 
المبائنة للصلاة کل المباینة) اھ. 

قوله: (ولا تستدبروھا) إلخ : اختلف العلماء فیە علی أقوال: 

کراهة الاستقبال والاستدبار في الفضاء والبناء تحریماء وھو مذھب أبي حنیفةء وإحدی 
الروایتین عن أحمد. " 

وإباحتھما مطلقاًء وھو مذھب داود الظاھري. 

وتحریھما في الفضاء دون البناء؛ وھو مذھب الشافعي ومالك رحمھم الله . وأقوال آخر 
ذکرھا الشوکانی فی نیل الأوطارء وصاحب الکفایة من الحنفیةء وأطال الشوكاني في استیعاب 
أدلة کل مقالة مٹھا۔ ٠‏ 

قال الحافظ ابن القیم في الھدي: (وأصح المذاھب في ذلك أنە لا فرق في ذلك بین 
الفضاء والبنیانء لبضعة عشر دلیلاً نراف غر ھا الموضع؛ ولیس مع المفرق ما یقاومھا 
البتة مع تناقضھم في مقدار الفضاء والبنیان٤.‏ 

ٹم قال: ‏ وعامة ھذہ الأحادیث أي: أحادیث الٹھيی صحیحةء وسائرھا حسن؛ والمعارض 
لھا إما معلول السندء وإما ضعیف الدلالةء فلا یرڈ صریح نھیە المستفیض عنە بذلك: 

کحدیث عراك عن عائشة (ذکر لرسول الل لق أن أناساً یکرھون أن یستقبلوا القبلة 
بفروجھم؛ فقال: أو قد فعلوھا؟ حولوا مقعدتي قبل القبلة' رواہ الإمام أحمد. وقال: هو أحسن 
ما روي في الرخصةء وإن کان مرسلاًء ولکن ھذا الحدیث قد طعن فيە البخاري وغیرہ من أئمة 
الحدیث: ولم یثبتوہ ولا یقتضي کلام الإمام أحمد تثبیته ولا تحسینه. قال الترمذي في کتاب 
العلل الکبیر لە: سألت أبا عبد الله محمد بن إسماعیل البخاري عن ھذا الحدیث؛ فقال: ھذا 
حدیث فيه اضطراب:ء والصحیح عندي عن عائشة قولھا) انتھی . 

وقال السندي في شرح ابن ماج : (رجاله ثقات معروفونء وأخطاً من قال خلاف ذلك؛ 
وقد علل البخاري الخبر بما لیس بقادح فیەء قال: (وجاء عن عائشة أنھاکانت تنکر قولھم: لا 
تستقبلوا القبلةء وھذا أصحء فإن ثبوت ما قال لا یستلزم نفي هذاء فبعد صحة الإسناد یجب 
القول بصحته٥.‏ وسیأتي الکلام علی الحدیث بعد قلیل. 

ٹم قال ابن القیم کلہ کلہ: (ومن ذلك ۔ أي: مما یعارض حدیث الٹھي - حدیث جابر : اٹھی 

سح اجٌئر ات فرأیتہ قبل ان یقبض بعام یستقہلھا؟ وھذا الحدیث غربه 
الترمذي بعد تحسینهء وقال الترمذي في کتاب العلل: (سألت محمداً ۔ یعنی: البخاري ۔ عن ھذا 


۸ الجزء الثاني من کتاب ف فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الحدیث؛ فقال: (ھذا حدیث صحیح؛ رواہ غیر واحد عن ابن إسحاق) فإن کان مراد البخاري 
صحته عن ابن إسحاق: لم یدل علی صحته في نفسه: وإن کان مرادہ صحته في نفسه: فھي 
واقعة عینء حکمھا حکم حدیث ابن عمر لما رأی رسول الل إلَُ یقضي حاجته مستدبر الکعبة. 

وھذا یحتمل وجوماً ستة: نسخ الٹھي به وعکس وتخصیصۂہ بە ِء وتخصیصہ بالبنبانء 
أُو یکون لعذر اقتضاہ المکان أو غیرہء (کما قالوا في البول قائماً في حدیث السباطة مع ورود 
الٹھيی عنہء واعتیادہ گل خلاف ذلك) وأن یکون بیاناً لأن النھي لیس علی التحریمء ولا سبیل 
إلی الجزم بواحد من ھذہ الوجوہ علی التعیینء وإن کان حدیث جابر لا یحتمل الوجہ الثاني منھا 
(إلا أئه یحتمل الاستقبال بالصدر دون الفرجء والمعتبر عندنا في الٹھي عکسە کما في رد 
المحتار) فلا سبیل إلی ترك أحادیث الٹھي الصحیحة الصریحة المستفیضة بھذا المحتمل. 

وقول ابن عمر وڑگا: لإنما نھي عن ذلك في الصحراء) فھم منه لاختصاص الٹنھي بھاء 
ولیس بحکایة لفظ النھي؛ وھو معارض بفھم أبي أیوب للعموم مع سلامة قول أصحاب العموم 
من التناقض الذي یلزم المفرقین بین الفضاء والبنیان فإنه یقال لھم : ماحدً الحاجز الذي یجوز 
ذلك معہ في البنیان؟ ولا سبیل إلی ذکر حد فاصل؛ وإن جعلوا مطلق البنیان مجوزاً لذلك لزمھم 
جوازہ في الفضاء الذي یحول بین البائل وبینه جبل قریب آو بعید کنظیرہ في البنیانء وأیضاً فإن 
الٹھي تکریم لجھة القبلةء وذلك لا یختلف بفضاء ولا بنیانء ولیس مختصاً بنفس البیت؛ فکم 
من جبل وأکمة حائل بین البائل وبین البیت بمثل ما یحول جدران البنیانء وأعظم!! وأما جھة 
القبلة فلا حائل بین البائل وبیٹھاء وعلی الجهھة وقع النھي لا علی البیت نفسه فتأمله). 

قلت: وما ذکرہ ابن القیم کل احتمالاً من تخصیص ما في حدیث ابن عمر وجاہر 
بالنبي ق: یؤیدہ ما قال الفقھاء في طھارة فضلاتہ ُء کما في رد المحتارء وابتلاع الأرض ما 
یخرج من الأنبیاء بإسناد ثابت عند الدار قطنيء کما في الخصائص؛ وجواز مرورہ جنباً فيی 
المسجد کما في جامع الترمذي وغیرہ ذلك من المؤیدات ۔ 

وفي بذل المجھود لمولانا الشیخ خلیل أحمد قدس اللہ روح : ١‏ والأولی في الجواب عن 
حدیث ابن عمر ما قال الشوکكاني: إن فعله پل لا یعارض القول الخاص بنا کما تقرر في 
الأصول؛ ویمکن أن یؤید هذا بن ھذا الفعل الذي وقع عنہ قٍ في الخلوة حیث أحب أن لا 
یطلع عليه أحد من أمته لا یکون تشریعاً للفعل: بل یکون مخصوصآً بذاته الشریف قطعاًء و٘یضاً 
یمکن أن یکون گل منھیاً عن استقبال عین الکعبة الشریفة واستدبارھاء ویکون گل منحرفاً عن 
عینھا مستدبراً جھتھاء وکانت الأمة ممنوعة عن استقبال الجھة واستدبارھاء ففھم ابن عمر ظلله 
أنه مستقبل بیت المقدس ومستدہر عن الکعبة) اھ. 


وقال الشیخ الأنور: ‏ أنت تعلم أن حدیث أبي أیوب نص في الباب؛ وتشریع في المسألة 


وحکم علی وصف معلوم من منضبط؛ ومذہ الأحادیث ۔أي: حدیث ابن عمر وجابر لم یعلم 
ےھ نی دو تو سو ات کا 
فاعتبر وکن علی ذکر؛ فإنه قضاء للمبھم علی المفسرء والمجھول عی المعلوم) اھ. 

قال ابن عابدین کڈ٭: (ورجح الأول أي: حدیث أبي أیوب بأنه قول کلي؛ وھذا ۔ أيی: 
حدیث ابن عمر وغیرہ - فعل جزئي؛ والقول أولی؛ لأن الفعل یحتمل الخصوصیةء والعذر وغیر 
ذلك؛ وبأنه محرمء وھذا مبیح؛ والمحرم مقدم٤.‏ 

وقال القاضي أبو الولید ابن رشد: اومن ذھب مذھب الترجیح رجح حدیث أبي أبوب 
(أي : علی حدیث ابن عمر) لأنە إذا تعارض حدیثان أحدھما فیە شرع موضوع؛ والآخر موافق 
لاأصل الذي هو عدم الحکم؛ ولم یعلم المتقدم منھما من المتأخر: وجب أن یصار إلی الحدیث 
المثبت للشرع؛ لأنە قد وجب العمل بنقله من طریق العدول وترکە الذي ورد أیضاً من طریق 
العدول یمکن أن یکون ذلك قبل شرع ذلك الحکم؛ ویمکن أُن یکون بعدہہ فإن الظنون التي 
تستند إلیھا الأحکام محدودة بالشرع؛ أعني التي توجب (رفعھا أو إیجابھاء ولیست هي أيٗ ظن 
اتفقء ولذلك ما یقولون: إن العمل لم یجب بالظن وإنما وجب بالأصل المقطوع بە: یریدون 
بذلك الشرع المقطوع بە الذي أوجب العمل بذلك النوع من الظن؛ وهذہ الطریقة التي قلناھا يی 
طریقة أبي محمد بن حزم الأندلسي؛ وھي طریقة جیدة مبنیة علی أصول أھل الکلام الفتھي؛ 
وھو راجع إلی أنە لا یرتفع بالشك ما ثبت بالدلیل الشرعي. 

وأما من ذھب مذھب الرجوع إلی الأصل عند التعارض فھو مبني علی أن الشك یسقط 
الحکم ویرفعه وأنه کلا حکم وھو مذھب داود الظاعريی؛ لکن خالفه أبو محمد بن حزم في 
ھذا الدلیل مع أنه من أصحابهہ؛ اھ. 

قال الشیخ الأنور: اوأما حدیث عراك عن عائشة فمع قول الذھبي في المیزان: اإنه 
حدیث منکر؛ ومع تصحیح البخاري وقفه: لم یعمل بە عمر بن عبد العزیز رضي ال تعالی عنه 
علی ما یظھر من المصنف لعبد الرزاقء مع أنه حدث بمجلسهە علی ما عند الدارقطني . وقال 
بعض الفضلاء المصریین فی تعلیقه علی المحلی : حدیث عائشة رواہ خالد الحذاء؛ واختلف 
الرواۃ عنه فی فرواء بعضھم عن خالد الحذاء عن عراك عن عائشة ورواء بعضھم عن خالد 
الحذاء عن رجل عن عراكء ورواہ حماد بن سلمة وعلي بن عاصم وعبد العزیز بن المغیرۃ عن 
خالد الحذاء عن خالد ب بن أبي الصلت عن عراك بن ن مالك. فروایة حماد بن سلمة في ابن ماجه 
:١(‏ ۱۱۷ رقم: )۳۲٣‏ والدارقطني ١(‏ 7 رغار ابا اتی اس الس الغیری (ا ۹۳( 
وروایة علي بن عاصم في السنن للبیيھقي؛ والدارقطني؛ وروایة عبد العزیز بن المغیرۃ في ابن 
ماجە. ومن بین وحفظ حجة علی من أبھم ولم یحفظ.-- 


٠ھ‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وأوذ ضح الروایات روایة علي بن عاصمء فرواھا الدارقطني من طریق ھارون بن عبد الله 
والبیھقي من طریق یحیی بن أبي طالب؛ کلاھما عن علي بن عاصم: ثنا خالد الحذاء عن 
خالد بن أبي الصلت قال: : اکنت عند عمر بن عبد العزیز في خلافته - وعندہ عراك بن مالك ۔ 
فقال عمر: ما استقبلت القبلة ولا استدبرتھا ببول ولا غاط منڈذ کذا وکذاء فقال عراك: حدثتني 
عائشة أم المؤمنین چٹ (أن رسول اللہ قلكُ لما بلغه قول الناس في ذلك أمر بمقعدتہ فاستقبل 
بھا القبلة“ قال الدارقطني : وھذا أضبط إسنادء وزاد فیه خالد بن أبي الصلت وھو الصواب. 


وقد ادعی ابن حزم أن خالد ب بن أبي الصلت مجھول؛ وتعقبه ابن مفوز فقال: : ھو مشھور 
بالروایق معروف بحمل العلم ٭+ لکن حدیلہ معلولء وذکرہ ابن حبان في الثقات وذکرہ أسلم بن 
سھل في تاریخ واسط؛ وحکی عن سفیان بن حسین قال : کنا نأتي خالد ب بن أبي الصلت؛ وکان 
عیناً لعمر بن عبد العزیز بواسطء وکانت لە ھیئة. 

والعلة التي فیه ھي: ما نقله السندي ۔ کما ذکرنا انفاً ۔ وقد نقل ذلك ابن حجر کللہ فيی 
التهذیب في ترجمته عن الٹرمذي في العلل الکبیر عن البخاري أنەه قال: : افيه اضطراب: 
والصحیح عن عائشة قولھا) أي: إنە رجح أنه موقوف علی عائشةء وھذا ترجیح لا دلیل عليهء 
فإن روایة بعض الرواة إیاہ موقوفاً لا یمنع أن یکون مروباً مرفوعاً من طریق أآخری صحیحةء وقد 
صرح علي بن عاصم في روایته بسماع خالد ب بن أبي الصلت من عراك بن مالكء وسماع عراك 
من عائشق وعلي ثقة لە أوھام وأغلاط وقد تابعه علی ذلك حماد بن سلمة؛ فارتفعت شبھة 
الغلطء فقد نقل ابن حجر في التھذیب (۳: ۹۷) عن تاریخ البخاري قال: ٦‏ قال موسی ثنا 
حماد ۔ وھو ابن سلمة ۔ عن خالد الحذاء عن خالد بن أبي الصلت؛ قال: کنا عند عمر بن 
عبد العزیز فقال عراك بن مالك: سمعت عائشة یلٹا قالت: قال النبی ل: هحولی مقعدتی إلی 
القبلة)۔ ۱ ٠‏ 

وقد نقل الحازمي في الناسخ والمنسوخ (ص: ۳۷) أنه تابعہ أیضاً عبد الله بن المباركء 
فھذہ الروایات تؤکد صحة الحدیث بالسند الصحیح الثابت بالسماع ۔ 

وقد أعله أحمد بن حنبل بأن عراکا لم یسمع من عائشة فقد نقل ابن أبی حاتم فی 
المراسیل (ص: ٦۲‏ ١٣٦۱ء‏ رقم: )٣٦٦‏ ذلك عن أحمد؛ ونقله ابن حجر عن اللأثرم عنهء 
وھذہ علة غیر صحیحة؛ لما رأیت من تصریحہ بالسماع منھاء وروایة عراك بعض الأحادیث عن 
عروۃ عن عائشة لا تنفيی سماعه منھا. 

قال ابن دقیق العید في الإمام: اولعراك أحادیث عدیدة عن عروۃ عن عائشة+. قال: 
اولکن لقائل أن یقول: إذا کان الراوي عنه اقوله: سمعت) ثقة فھو مقدمِ لاحتمال أنه لقي 
الشیخ بعد ذلك؛ فحدثه إذا کان ممن یمکن لقاءہ وقد ذکروا سماع عراك من أبي ھریرة ولم 


وَلَِن شَرِقُوا از عَرَبُوا١.‏ 


ینکروہ؛ وأبو ھریرۃ توفي هو وعائشة في سنة واحدة سنة ٥ف‏ فلا یبعد سماعه من عائشة مع 
کونھما في بلد واحدء ولعل ھذا هو الذي أوجب لمسلم أن أخرج فيی صحیحہ حدیث عراك عن 
عائشة من روایة: ٴیزید بن أبي زیاد مولی ابن عباس؛ عن عراكء عن عائشة: ۷جائتني سکینة 
تحمل ابنتین لھا٤‏ الحدیث . ثم ید ذلك ابن دقیق العید بروایة علي بن عاصم التي ذکرناء نقل 
ذلك عنه الزیلعي في نصب الرایة :١(‏ ۲۷۳) وبھذا التحقیق ۔ الذي قد لا تجدہ مفصلاً في کتاب 
۔ یظھر لك أن حدیث عائشة صحیح علی شرط مسلم؛ وبالل تعالی التوفیق. 

وقال شیخنا المحمود قدس اللہ روحہ في حدیث عراك علی تقدیر ثبوتە: (إن بعض الناس 
في عھدہ ٹل لعلھم غلوا في کراھیة استقبال القبلة بالفرج لشدة غلبة الحیاء؛ وتجاوزوا عن الحد 
الشرعي؛ وتحرْجوا في الاستقبال بالفرج في عموم الأوقات والأحوال: کالتغوط والتبول 
والاستنجاء والاغتسال والجماع وھکذا في سائر الھیثات والأوضاع؛ وإن ألجئوا إليەء وظنو, 
جا أشد التحریم؛ تمسکاً بظاھر ما ورد في الموطأ: : الا تستقبلوا القبلة بفروجکم) ولا یمتنع 
دہ لفو رس ری س اون شا سک ریا ا ھی 
لعله کان یظن امتناع استقبال القبلة بفرجه في کل حالة؛ وأحوال الصلاۃ أربعة قیام؛ ورکوع؛ 
وسجود؛ وقعود وانضمام الفرج فیھا بین الورکین ممکن إلا إٰذا جافی في السجود فرأی أن في 
الالصاق ضماً للفرج ففعله ابتداعاً وتنطعاء والسنة بخلاف ذلك؛ والتستر بالثیاب کاف في 
ذلك) اھ. 


ونظیرہ ما قال ابن عباس : (إن أناساً کانوا یستحیون أن یتخلوا فیفضوا إلی السماءء وأن 
جفرا سام کو إلی السماء ٭ ننزل فیھم الا اخ لو مدونخر ٹوا بنڈ ا رن 
01‪ وت وا بن إِئُ عَل بنّاتِ الشُثر 2 (مود آیة: ٥ا‏ وھکذا أنکر 
النبي گل علی من کرہ الاستقبال بالفرج في کل حالء وقال: ہحولوا مقعدتي قبل القبلة؛ لرد 
غلوھم ونفي تعمقھم؛ ولعل المراد بالمقعدة ھنا لیس ما کان یقعد عليه لقضاء الحاجة؛ بل ما 
یقعد عليه في عامة أحواله (أي: نشستکاہ) والغرض من تحویلە أن یجعل علی وضع یکون 
جلوسہ قلُ في اکثر الأحیان مستقبل القبلةق لثلا تقع الأمة في الحرج الشدید؛ والل سبحانه 
وتعالی أعلم. 

وقال ابن حزم: اثم لو صح ۔أي: حدیث عراك ۔ لما کانت فیه حجةء لأن نصہ قيٍ یبین 
أنه إنما کان قبل النھيیء لأن من الباطل المحال أن یکون رسول اللہ ق٤‏ نھاھم عن استقبال القبلة 
بالبول والغائطء ثم ینکر علیھم طاعتہ في ذلك ھذا ما لا یظنه مسلم ولا ذو عقل؛ وفي ھذا 
الخبر إنکار ذلك علیھم بقولہ: (أو قد فعلوھا) فلو صح لکان منسوخاً بلا ثكٴ اھ 

قوله: (ولکن شرقوا أو غرّبوا) إلخ : أي: خذوا في ناحیة المشرق؛ أو ناحیة المغرب؛ 


لف الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَنَسْتَعْقرٌُ 00 قَان: 


کہ ورھ 


۹ پوس رسس عَبْدِ الوَمَاب . 
عَدا بریڈ يَعني ان دم عَدََنَا رَرْمْ عَنْ سُمَيْلء الْقَفقَاع؛ عَنْ أبي ضالِح؛ شَ 
أَبي مُرَبْرَة 'ء عَن رَسُولِ الله قل؛ فَال: : ٤ا‏ جَلَیَ أَحَدُكُمْ عَلی عَاجیهء لا يَستظٍلِ الْبلَ 
وَلا يَسْتَذبزھاء. 

۰۔ ٦٦۔‏ حدثنا عَبْدُ الله مَْلمَة بن قب عَلَتا سُليْمَانء يَعيي ابْنَ بلاَل: 
یَییٰ بن سوی؛ عَنْ مُحَمّد بٍْ بَحَْٰء عَن عَمُو اع بن حَبَان؛ قال: : لٹ أَصَلي في 


وفیە الالتفات من الغیبة إلی الخطاب؛ وھو لأھل المدینة ومن کانت قبلتھم علی سمتھم ۔ آما من 
کانت قبلته إلی جهھة المشرق أو المغرب : فإنه ینحرف إلی جھة الجنوب والشمال. 

قوله: (مراحیض) إلخ : بفتح المیم؛ والحاء المھملةء والضاد المعجمةء جمع مرحاض ۔ 
بکسر المیم - وھو البیت المتخذ لقضاء حاجة الإنسانء أي: للتغوط . 

قولە: (قبل القبلة) إلخ : قبل بکسر القاف وفتح الموحدةء أي: مقابل القبلة . 

قوله: (فننحرف عتھا) إلخ : قال النووي: امعناہ نحرص علی اجتنابھا بالمیل عنھا بحسب 
قدرتنا). 

وقال القسطلاني: ‏ أي: ننحرف عن جھ۴ة القبلة٢۔‏ 

قولە: (وسنتغفر الل) إلخ: أي: لمن بناھاء فان الاستغفار للمؤمنین سنةء أو من الاستقبال 
الیسیر الذي بقی بعد الانحراف بقدر الاستطاعةء أو نستغفر اللہ تعالی من سائر ذنوبناء فالذنب 
یذکر بالذنب. کما قال ابن العربي في شرح الترمذي۔ 

قوله: (قال: نعم) إلخ: هو جواب قولە أولاً: اقلت لسفیان بن عیینة: سمعت الزھري 
یذکرہ عن عطاء٢.‏ 

۰٠۔ )۲٦٢(‏ ۔ قوله: (احمد بن الحسن بن خراش| إلخ: بالخاء المعجمة. 

۱۔  )۲٦٢(‏ قولہ: (واسع بن حبان) إلخ: بفتح الحاء وبالباء الموحدة . 


)١(‏ قوله: اعن أبي عریرة الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الطھارة؛ باب الٹھي عن الاستطابة 
بالروث؛ رقم ٠٤ ١(‏ وآبو داود في سنہ في کتاب الطھارة؛ باب کراھیة استقبال القبلة عند قضاء الحاجة؛ 
رٹم )۸) . وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء ہاب الاستنجاء بالحجارة والٹھي عن الروٹ 
والرّمة رقم (۳۱۳))ء والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاة والطھارة؛ باب الاستنجاء بالأحجار؛ رقم 
.)٦۸۸(‏ 


کتاب : الطھارۃ ۳" 


الْمَسُچد. وَعَبْدُ الله بن غُمَرَ مُسْیدُ ظَھُرَہ إِلَی الْقبْلََ. فََمَا قَضَیْثُ صلاتي انْصَرَفْت إَِبه مِنْ 


شِفَي. فَقَال عَبْدُ اللہ : یٹول تَاسنْ: ےت گرڈ کلذ ظز ود 


ولا بَيْتِ الْمَقْيِس. َال عَبْدُ اللّر: : وَلَقَد رَفیث عَلی ظھْر بَیْت. فَرآبْثٛ رَسُول اللہ وی 
ادا عَلی لَکيْن مُنتقہلاً بت الْعقِْسء لِحَاجّیۓ۔ 


قوله: (إذا قعدت للحاجة) إلخ : کنایة عن التبرز ونحوہء وذکر القعود لکونە الغالب؛ وإلا 
فلا فرق بینە وہین حالة القیام. 

قولە: (ولا بیت المقدس) إلخ : لأنە یستلزم استدبار الکعبة في المدینة وأمثالھا۔ 

قولە: (ولقد رقیت) إلخ : بکسر القاف؛ معناہ: صعدت. 

قولە: (فرایت رسول الل قٌ) إلخ : أي: اتفاقاً من غیر قصد لذلك۔ 

قولە: (علی لبنتین) إلخ: اللبنة معروفةء وھي بفتح اللام وکسر الباء ویجوز إسکان الباء 


مع فتح اللامء ومع کسرھاء وکذا کل ما کان علی ھذا الوزن ۔ أعني مفتوح الأول مکسور الثانيی 
۔ یجوز فيه الأوجه الثلاثةء ککتف:٠‏ فإن کان ثانیە أو و الله حرف حلق جاز فیه وجە رابم؛ وھو 


کسر الأول والثاني کفخذ. کذا في الشرح. 

وقعودہ علی لبنتین لعله لیرتفع بھما عن الأرض؛ وللترمذي الحکیم بسند صحیح: افرأیته 
في کنیف) قاله القسطلاني. 

قلت: وھذا اللفظ صریح فی أن الکنیف في بیت زوج النبي قلٍ کان مبنیا بحیث إذا قضی 
الإنسان حاجتہ فیە لا یکاد یجد بدا من استدبار الکعبةء وما أنکر عليه النبي گل ولا غیّرہ وھذا 
عندي أوضح ما یمکن أن یحتج بە بە للمفرقین بین الفضاء والبناء وإن لم أر أحداً تلبه لە؛ ولعل 
ھذا مأخذ من قال من علمائنا بجواز الاستدبار دون الاستقبالء کما في المرقاۃ؛ بل قال ابن 
عابدین کلڈ: لإنه روي عن أبي حنیفة أنه یحل الاستدبارٴ واللہ سبحانہ وتعالی أعلم بالصواب. 


)١(‏ قولەه: ٦قال‏ عبد الل؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الوضوء؛ ہاب من تبرز علی لبنتین؛ 
رقم )۱٤٢٤١(‏ وہاب التبرٗز في البیوتء رقم )۱١۸(‏ و(١٢٢).‏ وفي کتاب فرض الخمس: باب ما جاء في 
ہیوت آزواج النبي قَلٍِء رقم (۳۱۰۲). والنسائي في سننه؛ في کتاب الطھارۃء باب الرخصة في ذلك (أي 
استقبال القبلة) فيی البیوتء رقم (۲۳). وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب الرخصة في ذلكء 
رقم (١٢٦)۔‏ والترمذدي في جامعهء في کتاب الطھارةء باب ما جاء من الرخصة في ذلك؛ رقم )۱١(‏ وابن 
ماج في سلنهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الرخصة في ذلك في الکنیف وإباحته دون الصحاري؛ رقم 
(۴۲۲) و(۳۲۳). والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب الرخصة في استقبال القبلةء رقم 
.)٦۷٦(‏ 


٤٥ھ‏ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۱۔ (۹۷) حدّثنا أَبُو بر بُنْ أي شَيَة. عَتََنَا مُحَمّذُ بُنْ شر الْعَبْدِي. عَدَلنًا 
ری شی ہب 


غُبَيْدُ الله بن غُمَرَ عَن مُحَمّد بْنِ يَخْیّىٰ بْن عَبّانْ عَنْ عَمّو وایع بْنِ عَبَانَء عَن ابْن 
عُمَرَ؛ قَال: رقیث عَلّی بَْتِ اُشیی عَنْصَة. فَرَآیِث رَشول اللہ قل نَاجِدا لِعَاجَیو؛ مُْتَقْبل 
اللكُامء مُسْتَذْبر الَبلَ 


 )۱۸(‏ ہاب: النتھي عن الاستنجاء بالیمین 
نہک ۔ )٦۳(‏ حدّثنا يَحْیَىٰ بن يَحْيىٰ أَخْبرَنَا عَبْدُ الرَحمٰنِ بْنُ مَهْدِیٌ عَنْ عَمّام 
عَنْ يَحْیّیٰ بن أبي گثِیر؛ عَنْ عَبْد الله ب بن أبي فَمَاقةء عَن أبیو''؛ فال: 8 


رَسُول الله گلا : وو قایس مد رٹ 6ت وأ يَتَمَسٌُخْ ہی الْخُلاءِ پیمین. 


وقال الشیخ ولي الله الدھلوي: ؛٢إن‏ الأظھر حمل حدیث النھي علی الکراھیة أي: التي لا 
تنافي الإباحة واللہ أعلم؛. 


 )۱۸(‏ باب: النھي عن الاستنجاء بالیمین 
٣۔ )۲٦۷(‏ ۔ قوله: (عن ھمام عن یحیی) إلخ : ھکذا وقع في ھذا الإسناد: هما: 
بالمیمء وفي الطریق الثاني : ھشامء بالشینء وأظن الأول تصحیفاً من بعض الناقلین عن مسلم 
فإن البخاري والنسائي وغیرھما من الأئمة رووہ عن هشام الدستوائي . کذا قال النووي ۔ 
قوله: (لا یمسکىٌ أحدکم ذکرہ بیمیله) إلخ : الٹھي للتنزیه عند الجمھورء وإنما خص بحالة 
البول من جھة أن مجاور الشيء یعطي حکمە؛ ٭ فلما منع الاستنجاء بالیمین منع مس آلته حسماً 
للمادق کذا في الفتح . 
قوله: (ولا یتمسح من الخلاء) إلخ : لیس التقیید بالخلاء للاحتراز عن البول؛ ہل ھما 
سواء: والخلاء بالمد هو الغائط . 


)١(‏ قوله: (عن عبد الل بن أبي قتادة عن أبیە٥‏ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الوضوء. باب 
النهھيی عن الاستنجاء بالیمین؛ رقم (١٥۱)ء‏ وباب لا یمسك ذکرہ بیمینە إذا بالء رقم (١٥۱)۔‏ وفي کتاب 
الأشربة باب الٹھي عن التنفس في الإناءء رقم .)۲٦٥٥(‏ والنسائي في سننەہ؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب 
النھيی عن مس الذکر بالیمین عند الحاجة؛ رقم .)۲٤(‏ وباب الٹھي عن الاستنجاء بالیمین؛ رقم ()). وأبو 
داود في سننەء في کتاب الطھارة؛ باب کراھیة مس الذکر بالیمین في الاستبراءء رقم (٣۳)ء‏ والترمذي فيی 
جامعهء في کتاب الطھارةء ہاب ما جاء في کراھة الاستنجاء بالیمینء رقم .)۱١(‏ وفي کتاب الأشربةء 
باب ما جاء في کراھیة التنفس في الإناءء رقم (۱۸۸۹). وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء 
باب کراهة مس الذکر بالیمین والاستنجاء بالیمین؛ رقم (۳۱۰). والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ 
والطھارةء باب النھي عن الاستنجاء بالیمین؛ رقم (۷4٢)۔‏ 


کتاب : الطھارة ٥‏ 


َلأ یكَتس في الإتَاء). 

٣۔ )۹٦(‏ حدثنا يَحییٰ بن یَحیٰء أَخْيرنَا وَكِيغ؛ عَن مشّام الْسْتَوَائِیٌء عَنْ يَحْیٰ 
ابْن آپيی گییں عن عَبْدِ الله بن اي قَتَافةء عَن ابیو؛ قَال: فان رَسُول اللہ لا: ؛ِِذًا دَخُل 
َحَدُكُمْ الْحُلاّ فلا يَمَس ذكرَه پیمیٹۓا. 

٤۹۔ )۹٥(‏ حدثنا ابْیْ أپي غُمَرَ. عَدَنََا اللقفِی عَن أَبُوبَء عَن بَحْیَیٰ بن اي 
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قوله: (ولا یتنفس في الإناء) إلخ : وھذا الٹھي للتأدیب لإرادة المبالغة في النظافة؛ إذ قد 
یخرچ مع النفس بصاق آو مخاط أو بخار رديء؛ فیکسبە رائحة کریھةء فیتقذر بھا هو أو غیرہ 
عن شربه۔ کذا في الفتح . 

وقال البیضاوي إَِللہ: (الشرب بثلاث دفعات أقمع للعطش؛ وأقوی علی الھضم؛ وأقل 
أثراً في برد المعدة وإضعاف الأعصاب٤.‏ 

وفي الشمائل للٹرمذي أنه گل کان یتنفس في الإناء ثلاثاً إذا شربء ویقول: هو أمرأً 
وأروی) ومعناہ أن یشرب ثلاث مرات في کل ذلك یبین الإناء عن فیەء فیتنفس؛ ثم یعود 
والمنھي عنه هو التنفس في الاناء بلا إبانة أو بلا تنفسء فإنه یدل علی الشرہ والحرص والغفلة؛ 
ولذا ورد: ٦لا‏ تشربوا واحداً کشرب البعیرء ولکن اشربوا مثنی وثلاٹا وورد بسند حسن (أنہ قلٍ 
کان یشرب في ثلاثة أنفاس إذا أدنی الاإناء إلی فيه سمی اللہء وإذا آخرہ حمد اللہ یفعل ذلك 
ثلاثاہء أي: في غالب الأحیان. والل أعلم کذا في المرقاۃ. 

قال الحافظ : ویحتمل أن تکون الحکمة في ذکرہ ھنا أن الغالب من أخلاق المؤمنین 
التأاسي بأفعال النبي قل وقد کان إذا بال توضأء وثبت أنه شرب فضل وضوئهء فالمؤمن بصدد 


أن یفعل ذلكء فعلمه أدب الشرب مطلقاً لاستحضارہ. 

٦٦۔‏ (٥٥۰)۔‏ قوله: (عن ہشام الدستوائي) إلخ : ہفتح الدال وإسکان السین المھملتین: 
وبعدھا تاء مثناۃ من فوق مفتوحةء وآخرہ ھمزۃ بلا نون ودستواء کورة من کور الأھواز کان 
بیع الثیاب التيی تجلب منھاء فنسب إلیھا . 


٦ھ‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۹) ۔باب: التیمن في الطھور وغیرہ 
٥۔ ٢/٦١‏ ۔ وحدٹنا يَحیَیٰ بن يَحْيَیٰ التَميمِیٔ ٠‏ َخبَرَنًا ابو الأحُوّص عَنْ 
اَشْعَكٌ عَن اہی عَنْ مَسْرُوق عَنْ عَاوِكَۃ۶؟؛ انث ری رَسُوَكَ اللَِ گلا لَبْبُ 
اليْمُنَ في ظُھُورہ إِذَا تكهَرَ. وَفي تَرَجّہ إِقًا ترَكْل. وَفي اْیعَالہ إَِ 
٦۔‏ (۱۷) وحتدثنا غُبَيْدُ الله بُیْ مُعَاؤ عَدَتَ بی حَدَتَنَا شُعْبَه عَنِ الأَشْعَثِ 
عَ بیو عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِشَة؛ فَالَّتْ : گان رَسُو اللہ للا يُحبْ التَیَدْنْ فی شَأنه 
کل فی تَعْلیه وَتَرَجّلِه وَظُھُورِو. 


[(۱۹) - باب: التیمن في الطھور وغیرہ] 
٦۔  )۲۹۸(‏ قوله: (إن کان رسول اللہ ٗلُ لیحب التیمن) إلخ: (إن؛ هذہ هي المخففة 
من الثقیلة. 
قال عیاض : امحبته ذلك تبرکاً باسم این وإضافة الخیر لھاء قال تعالی : 9 وَتَيته ین 
جیب اشور اَلْكي ه۹ (ریم, آیة: ]٥٠٢‏ وقال تعالی : هاَصَدَبُ الین (الوائعة آیة: ]٢۷‏ وقال تعالی : اتا 
تن أڑے 9 0ب [الحاقةء آیة: ۱۹]ء 


قولە: (في طھورہ) إلخ : الظاھر بالضم . 

قوله: (في ترجله) إلخ : أي: تسریح شعر الرأس واللحیة 

قوله: (وفي انتعالہ) إلخ : أي : لبس النعل۔ 

۷۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (في شأنە کله) إلخ (الشأآن؛: الحال والخطب؛ وتأکیدہ بلفظ ٥کل؛‏ 
یدل علی التعمیم؛ وقد خص من ذلك دخول الخلاء والخروج من المسجد. 

قال النووي: اقاعدۃة الشرع المستمرۃ استحباب البداءة بالیمین فيی کل ما کان من باب 


)١(‏ قولہ: (عن عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوء؛ باب التیمن في الوضوء 
والغسلء رٹم .)٦٦۸(‏ . وفي کتاب الصلاۃ باب التیمن في دخول المسجد وغیرہ رقم ٠ .)٦٤(‏ ونيی کتاب 
الأطعمة؛ باب التیمن في الأکل وغیرہء رقم (0۳۸۰). وفي کتاب اللباس؛ باب یبدا بالنعل الیمنی؛ رقم 
.)٥۸٤(‏ وباب الترجیل والٹیمن فيەء رقم .)۵۹۲٢٥(‏ والنساثئي في سننه؛ في کتاب الطھارۃ باب بأي 
الرجلین یبدأ بالغسل؛ رقم (۱۱۲)ء في کتاب الزینة من السٹن؛ باب التیامن في الترجل؛ رقم )٢۰١٥٥(‏ وفي 
کتاب الزینة من المجتبی؛ باب التیامن في الترجل؛ رقم .)۵٢٤١٤(‏ وأبو داود في سننە في کتاب اللباس؛ 
باب في الانتعال: رقم .)٦٦٤٥٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما یستحب من التیمن في 
الطھور؛ رقم )٥٦۸(‏ ۔ وابن ماجه في سنلە في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب التٹیمن في الوضوء؛ رقم 
(٤١٥).۔‏ 


کتاب: الطھارةۃ ۷۷ھ 


(٢٠)۔باب:‏ النھي عن التخلي في الطرق والظلال 
۷۔ (۱۸) حدّثنا َحْیّیٰ بْنْ اَيوبَ وَقُتيَْة وَبْنْ حُججر. ججمیعا عَْ إِسْمَاعبل بُن 
جَتْفر . قال اي أيْبَ: عَتٍ ِمْمَاعِیل. أَخْيرَي الْعلاَۂُ ِ َنْ آبید؛ عَنْ أبي مُر مُرَير'؟؛ ان 
ول اللہ گل قَال: را اللَائین؛ قَالُوا: وَمَا اللَانَانِ يَا رَسُول اللَه؟ قَال: دلَِّي يَعَکَلَی 
في طریقِ التّاسِ أز في ظِلهمٰ. 


التکریم والتزیینء وما کان بضدھا استحب فیھا التیاسر. قال: وأجمع العلماء علی أن تقدیم 
الیمین في الوضوء سنةء من خالفھا فاته الفضلء وتم وضوڑہا۔ 

وروی أبو داود في سننه عن عائشة اکانت ید رسول اللہ قيٍ الیمنی لطھورہ وطعامه؛ 
وکانت یدہ الیسری لخلائه وما کان من اُذی٢.‏ 

قال علي القاري : ہوکثیراً ما رأینا عوام طلبة العلم یاخذون الکتاب بالیسار والنعال 


بالیمین؛ إما لجھلھم أو لغفلتھم؛. 


)٤٢([‏ ۔ باب: النھي عن التخلي في الطرق والظلال] 

قوله: (اتقوا اللمّانین) إلخ : قال الخطابي 8ًل8: ”المراد باللاعنین: الأمران الجالبان 
للعن: الحاملان الناس عليه؛ والداعیان إليەء وذلك أن من فعلِهھما لعن وشتم ‏ یعني: عادة 
الناس لعنه - فلما صارا سبباً أسند اللعن إلیھما علی طریق المجاز العقليء قال: وقد یکون 
اللاعن بمعنی الملعونء أي: الملعون فاعلھماء فھو کذلك من المُجاز العقلي). 

قولە: (الذي یتخلی) إلخ : أي: یتغوط . ۱ 

قولە: (في طریق الناس) إلخ : أي: موضع یمر بە الناس. 

قولە: (أو في ظلھم) إلخ: المراد بالظل ھنا علی ما قاله الخطابي وغیرہ مستظل الناس 
الذي یتخذونەه مقیلاء ومنزلا ینزلونە ویقعدون فيە. ولیس کل ظل یحرم قضاء الحاجة فیە فقد 
فيی طرق الناس وظلھم لما فیه من أذیة المسلمین: وتنجیس من یمر بە؛ ونتنه واستقذارہ. 


قال الأبھری: (ومواضع الشمس في الشتاء کالظل في الصیف١‏ یعني: :ا ففيی موضع یتشمسون 
ویتدفئون بەء کما في البلاد الباردۃ. 


)١(‏ قولەه: اعن أبي ھریرة٥‏ الحدیث أخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب الطھارة؛ باب المواضع التي نھی 
النبي گل عن البول فیھاء رتم .)۲٢(‏ 


ک الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)۲٢(‏ باب: الاستنجاء بالماء من التبرز 
۸۔ )٦۹(‏ حدٹتا يَحىٰ بن یح أَحبرَنَا حَالِد بن عَبْد الله عَنْ خَالِدِ عَنْ 
عطا بن اي مَیمونةَ عَن ان بن مَالِلِ"''؛ ان رَشول الله و مَحَلَ حائطاء وَتعَه غُاامْ 
َتڈ يّْاةء هو اَضفنا. توضکَھَا ِلد ِڈڑو. َققَیٰ رسول الہ یئ عَاجَتةء محر عَلتا 
قد اسْتَلْجَیٰ بَالمَاء۔ 


)٢٢([‏ - باب: الاستنجاء بالماء من التبرز] 

۹۔ (۲۷۰) ۔ قوله: (معه میضأة) إلخ : بکسر المیم وبھمزۃ بعد الضاد المعجمة؛ 
الإناء الذي یتوضأً بەء کالرکوۃ والإبریق وشبھھما۔ 

قولە: (وقد استنجی بالماء) إلخ : اعلم أن الفقھاء قد اختلفوا في فرضیة الاستنجاء: فأجاز 
أصحابنا صلاۃ تارکه وإن کان مسیئاً في ترک . 

وقال الشافعي : لا یجزیە إذا ترکە رأساً. وظاھر الایة یدل علی صحة القول الأول وروي 

في التفسیر أن معناہ: : دإذا قمتم إلی الصلاة وأنتم محدثون١ء‏ وقال فيی نسق الاَیة ج4 لَمَدُ مَنکم 

2 القابط آو تم ال مَلمم ک وا م> فََیْمما صَهِيدا مہ (المائدہ آبة: ]٦‏ فحوت ھذہ الاَیة الدلالة 
من وجھین علی ما قلنا: 

اأحدھما: إیجابه علی المحدث غسل عھذہ الأعضاءء وإباحة الصلاۃ بەء وموجب 
الاستنجاء فرضاً مائع ما أباحته ال٦ّیةء‏ وذلك یوجب النسخء وغیر جائز نسخ الایة إلا بما یوجب 
العلم من النقل لمتواترء وذلك غیر معلوم في ]یجاب الاستنجاء ومع ذلك فإنھم متفقون علی أن 
ھذہ الایة غیر منسوخةء وأنھا ثابتة الحکم؛ وفي اتفاقھم علی ذلك ما یبطل قول موجبي 
الاستنجاء فرضاً. 

والوجه الآخر من دلالة الاّیة قوله تعالی: 7ا مد ینہ يِىَ الْقبط آو گ4 (الماندہ آیة: ٦ا‏ إلی 
آخرھاء فأاوجب التیمم علی من جاء من الغائطء وذلك کنایة عن قضاء الحاجة فأباح صلاته 
بالتیمم من غیر استنجاءء فدل ذلك علی أنە غیر فرض؛ ویدل عليه من جھة السنة حدیث علي بن 


)١(‏ قولە: اعن أنس بن مالك٭ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوءء باب الاستنجاء 
بالماء رقم )۱٥٥١(‏ وباب من حمل معه الماء لطھورہ رقم .)۱٥١(‏ وباب حمل العنزة مع الماء في 
الاستنجاءء رقم .)۱٥١(‏ وباب ما جاء في غسل البول؛ رقم (۲۱۷). وفي کتاب الصلاۃ. باب الصلاۃ إلی 
العنزةء رقم .)٤۰٥(‏ والنسائي في سنلەء في کتاب الطھارۃ؛ باب الاستنجاء بالماء رقم .)4٦٤(‏ وأبو داود 
في سننەء في کتاب الطھارۃء باب في الاستنجاء بالماء؛ رقم .)٦٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ 
والطھارة؛ باب الاستنجاء بالماء رقم )١۸١(‏ و(٢۸٥)۔‏ 


کتاب : الطھارۃ ۹ھ 
۹۔ (۷۰) وحدثنا أبُو ببگر بْنْ ابی شَيْبَةَ. عَدَنَنَا وَكِيع وَغْنْدَر عَنْ شُعبَة. ح 
وو و ا کی 


یحبی بن خلاد عن أبیە عن عمه رفاعة بن رافع عن النبي قلُ أنە قال: الا تتم صلاة أحدکم حتی 
یغسل وجھه ویدیه ویمسح برأسه ویغسل رجلیهٴ فأباح صلاته بعد غسل ھذہ الأعضاء مع ترك 
الاستنجاء؛ ویدل علی أنه غیر فرض؛ وعلی جواز الصلاة مع ترکه اتفاق الجمیع علی جواز 
صلاة المستنجي بالأحجار مع وجود الماء وعدم الضرورۃ في العدول عنە إلی الأحجار؛ ولو 
کان الاستنجاء فرضاً لکان الواجب أن یکون بالماء دون الأحجار کسائر البدن إذا أصابته نچاسة 
کثیرة لا تجوز الصلاة بإزالتھا بالأحجار دون غسلھا بالماء إذا کان موجوداء وفي ذلك دلیل علی 
ان ھذا القدر من النجاسة معفو عنه. 


فان قیل : أنت تجیز فرك المني من الثوب إذا کان یابساء ولم یدل ذلك علی جواز الصلاۃ 
مع ترکە إذا کان کثیراڈء فکذلك موضبع الاستنجاء مخصوص بجواز الصلاة مع إزالتہ بالأحجار. 

قیل لە: إنما أجزنا ذلك في المني وإن کان نجساً لخفة حکمە فی نفسهہ ألا تری أنە لا 
یختلف حکمہ في أي: موضع آصابہ من ثوبہ في جواز فرکھ؛ فاما بدن الإنسان فلا یختلف حکم 
شيء منە في عدم جواز إزالة النجاسة عنه بغیر ما یزیله من الماء وسائر المائعات وکذلك حکم 
النجاسة التي علی موضع الاستنجاء لا یختلف في تغلیظ حکمھاء فواجب أن لا یختلف حکمھا 
في ذلك الموضع وفي سائر البدن۔ 

وکذلك إن سالونا عن حکم النجاسة التي لھاجرم قائم في الخف أنە یطھر بالدلك بعد 
الجفاف ولو أصابت البدن لم یزلھا إلا الغسل فیقال لھم: إنما اختلفتا لاختلاف حال جرم 
الخف وبدن الإنسان في کون جرم الخف مستخصفاً غیر ناشف لما یحصل فيه من الرطوبة إلی 
نفسەء وجرم النجاسة سخیف متخلخل ینشف الرطوبة الحاصلة في الخف إلی نفسھاء فإذا حکت 
لم یبق منھا إلا الیسیر الذي لا حکم لە؛ فصار اختلاف أحکامھما في الحك والفرك والغسل 
متعلقاً: إما بنفس النجاسة لخفتھاء وإما بما تحله النجاسة فی إمکان إزالتھا عنە بغیر الماء کما 
تقول في السیف إِذا آصابہ دم فمسحہ: إنە یجزئ لن جرم الْسّیف لا یقبل النجاسة فینشفھا إلی 
نفسه؛ فإذا آزیل ما علی ظاھرہ لم یبق ھناك إلا ما لا حکم لەء کذا قال الجصاص في أحکام 
القرآن. 

ثم أعلم أن الاستنجاء بالماء سنة کما في حدیث الباب؛ والجمع بین الماء والحجر 
أفضل؛ ولکون المسألة من باب الفضائل یکفي في الاحتجاج لە بما روی الہزار فی مسندہ بسند 
ضعیف عن ابن عباس قال: (نزلت هذہ الاَیة فی أمل قباء ففہہ يعَال تُورے آن بَوَاً 
بب 000 [التوبةء آیة: ۸ فسألھم رسول اللہ یش فقالوا: إِنا نتبع الحجارۃ الماء)۔ 


وا 


٠‏ الجزء الثائي من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَٔی مَیْتُونَة؛ أَنَه سُوع أَنْسَ بی مَالِكٍ یَقُول: گانَ رَسشو اللہ قللة يَذْخْلُ الْحَلای نَأَخملُ 
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آتاء وَقلاَمْ تحْوي: إِ٥َاوَةً‏ مِنْ مَاءٍ. وَعَثرَةَ فَیْسْتَنجی بالمَاء۔ 


قال الرافعي کَلڈہ: (وفیه من طریق المعنی أن العین تزول بالحجرء والاثر بالماء فلا 
یحتاج إلی مخامرۃ عین النجاسةء وھي محبوبةہ فإن اقتصر علی أحدھما فالماء أولی؛ لأنه یزیل 
العین والأثر؛ والحجر لا یزیل إلا العین٢.‏ 

قال القسطلاني : (والذي اتفق عليه جمھور السلف والخلف أن الجمع بین الماء والحجر 
أفضلء فیقدم الحجر لتخف النجاسة؛ وتقل مباشرتھا بیدہ ٹم یستعمل الماءء وسواء فيە الغائط 
والبول؛ کما قاله ابن سراقة وسلیم الرازي؛ وکلام القفال الشاشي في محاسن الشریعة یقتضي 
تخصیصۂه بالغائط). 

وقال الشمني فيی شرح النقایة: ٭وقیل: هو (أي: الاستنجاء بالماء) سنة في زمانناء لما 
روی البیھقی فی سننەء وابن أبی شیبة فی المصنف عن علي بن أبي طالب ظلہ قال: من کان 
قبلکم کانوا ییعرون بعرآء وأنتم تثلطون ثلطاً فاتبموا الحجارۃ الماء۔ 

قلت : وأخرج الترمذي من حدیث عائشة أنھا قالت: ‏ مرن أزواجکن أن یغسلن أثر الغائط 
والبولء فإن النبي قل کان یفعله) کذا فی شرح الإحیاء. 

٠۔‏ (۲۷۱) ۔ قولە: (وغلام نحوي) إلخ: أي: مقارب لي في السن؛ والغلام ھو 
المترعرع. قاله أبو عبید. وقال في المحکم: من لدن الفطام إلی سبع سنین؛ وحکی الزمخشري 
في أساس البلاغة أن الغلام هو الصغیر إلی حد الالتحاء فإن قیل لە بعد الالتحاء: غلام؛ فھو 
مجاز. 


قوله: (إداوۃ) إلخ : بکسر الھمزة؛ء إناء صغیر من جلد. 
قوله: (من ماء) إلخ : أي: مملوءۃ من ماء. 
قوله: (وعنزة) إلخ : قال فيی المرقاة (أي: احدنا یحمل الإداوةء والآخر العنزۃ4. 


قال الحافظ : ٦العنزة‏ بفتح النون عصا أقصر من الرمح؛ لھا سنانء وقیل: هي الحربة 
الصغیرۃ. وفی الطبقات لابن سعد: أن النجاشي کان أھداھا للنبي قء وھذا یؤید کونھا کانت 
علی صفة الحریة لاٹھا من آلات الحیشقہ۔ -- ۱ 

وحمل العنزة مع الماء ۔ قال الحافظ -: (یحتمل أن یرکزھا أمامه ویضع علیھا الثوب 
الساترء أو یرکڑھا بجنبە لکوت إشارة إلی منع من یروم المرور بقربەء أو تحمل لنبش الأرض 
الصلبةء أو لمنع ما یعرض من هوام الأرض لکونە گا کان یبعد عند قضاء الحاجةء أو تحمل 
لأنه کان إذا استنجی توضأء وإذا توضأً صلی فکانت العنزۃ سترة لەء وھذا أظھر الأوجهە: 


کتاب: الطھارۃ ۱ 


۰۔ (۷۱) وحدّثنیي زُمَیْرْ بْنْ عَرب وَأَبُو کرَیْب: (وَاللَنْطُ لِزَْبْر) عَنَتَنَ 


إِسْمَاعِیل (يَدْبي ابْیٗ غُلييةاء عَدَلَيي رخ بْنْ الْقَاِم عَنْ عَقاءِ بن أبي مَيْمُونَةَ. عَنْ 
انس بْن مَالِلٍا؛ قَال: کان رَسُولْ الله گلا یَتبرَزْ لِحَاجَیہ . قائیه بالماء. فَتَکَمَلَ ہو۔ 


وفيی حدیث الباب استخدام الأحرار خصوصاً إذا أرصدوا لذلك لیحصل لھم التمرن علی 
التواضع؟ کذا في الفتح. 

۱۔ (٥٥٠)۔‏ قوله: (یتبرز لحاجتہ) إلخ : أي: یأتي البراز - بفتح الباء ۔ وھو المکان 
الواسع الظاھر من الأرض لیخلو لحاجتہ: ویستتر ویبعد عن أعین الناظرین ۔ 

قولە: (فیغتسل بە) إلخ : معناہ: یستنجي بە ویغسل محل الاستنجاء. 


المحتویات رت 


[تتمۂ کتاب : الإیمان] وو ید یج یی وا عمنئیہدوسھرفاروجرری ای ے۰ 97 


()۔ باب: تفاضل أھل الإیمان فیەء ورجحان أھل الیمن فیه کو سارہ امھ سا پک 
(٢۲)۔‏ باب: بیان أن لا یدخل الجنة إلا المؤمنون وآن محبة المؤمنین من الیمان وأن إفشاء 
السلام سبب لحصولھا گوس وھسٹپیوکٹٹھسیشٗانری شش شض موس سی کر ا 


(۲۳) ۔ باب : بیان أن الدین النصیحة وف ظا دی متا و یا سم سس ساس وک ا 
)۲٤٢(‏ ۔ باب: بیان نقصان الإیمان بالمعاصي؛ ونفيه عن المتلبس بالمعصیةء علی إرادة نفيی 

کماله ا ا ا ات سا کان اس سی ا 
)۲٢(‏ ۔ باب : بیان خصال المنافق ص مار امو ھی .تریس ا رر ۴۴ 
)٦٢(‏ ۔ باب: بیان حال إیمان من قال لأخیه المسلم: یا کافر ۲۸ 
()۔ باب: بیان حال إیمان من رغب عن أبیە وھو یعلم ۲۹ 
باب بیان حال إیمان من رغب عن أبیە وھو یعلم و ا ای ا ا ا ا دی ا ہی 
(۲۸) ۔ باب: بیان قول النبي گل : اسباب المسلم فسوق وفتاله کفر؟ اس ا ہیں 
(۲۹) ۔ باب: بیان معنی قول النبي ق: ٦لا‏ ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض؛ ۳٣‏ 
)٠۰(‏ ۔ باب: إطلاق اسم الکفر علی الطعن في النسب والنیاحة وی ھی چو وو و ہر یں 
(۱) ۔ باب : تسمیة العبد الابق کافراً ........... م۳۸ 
(١)۔‏ باب: بیان کفر من قال مطرنا بالنوء ۳۹ 


(۳۳) ۔ باب الدلیل علی أن حب الأنصار وعلي رضي اللہ عنھم من الإیمان وعلاماتہ؛ 
وبغضھم من علامات النفاق -- 9 
(۔ باب : بیان نقصان الإیمان بنقص الطاعات وبیان إطلاق لفظ الکفر علی غیر الکفر 
باللء ککفر النعمة والحقوق خ2 1 ا ان ہک کے کم 


٥ ... ۔ باب : بیان إطلاق اسم الکفر علی من ترك الصلاة‎ )۴٥( 
٦٤ ۔ باب : بیان کون الإیمان بالل تعالی أفضل الأعمال ۔‎ )۴٦( 
٦۹ .. (۷)۔ باب : کون الشرك أقبح الذنوب وبیان أعظمھا بعدہ‎ 
۷۰ ... (۳۸)۔ باب : بیان الکبائر وأکبرھا‎ 
۸۳ ۔ باب : تحریم الکبر وبیانہ‎ )۴۳۹( 
باب: من مات لا یشرك بالله شیثاً دخل الجنة ومن مات مشرکاً دخل النار اکا انیل‎ ۔)٠٤(‎ 
۔ باب: تحریم قتل الکافر بعد أن قال: لا إلە إلا الله کی رو ا ا پک‎ )٦٤( 
4۸ ()۔ باب: قول انی گل : من حمل علینا السلاح فلیس متّا؛ ماس متتھ هی‎ 


(+)۔ باب: تحریم ضرب الخدود وشق الجیوب والدعاء بدعوی الجاهلیّة ومطفاماایص. .38828۰ 


7 الجزہ الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷ ۔ باب : بیان غلظ تحریم النمیمة کسی ب نیکارا‎ ))٤( 
باب: بیان غلظ تحریم إسبال الڑزار والمن بالعطیة وتنفیق السلعة بالحلف. وبیان‎ )٦٤( 
الثلائة الذین لا یکلمھم الله یوم القیامة ولا ینظر إلیھم ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیم ا وہ ھا‎ 


(۷))۔ باب: غلظ تحریم قتل الإنسان نفسه ون من قتل نفسه بشيء غُلّبَ بە في النار وإِنہ لا 
یدخل الجنة إلا نفس مسلمة ١۰١‏ 
(۸) ۔ باب: غلظ تحریم الغلول وأنه لا یدخل الجنة إلاّ المؤمنون 


)١۹(‏ ۔ باب : الدلیل علی أن قاتل نفسه لا یکفر جنگامکلہلٛمھماسممووامتمْنصىَسَعف 
)٠٥(‏ ۔ باب: في الریح التي تکون قرب القیامة تقبض من في قلبہ شيء من الإیمان ا ری 
)١١(‏ ۔ باب : الحث علی المبادرۃ بالأعمال قبل تظاھر الفتن سھشوگواومسششافشت 1۷۷ 
)۵٥(‏ ۔ باب : مخافة المؤمن أن یحبط عمله 7 ٗیپک۰ م۰ 
)۵٥(‏ ۔ باب: هل یؤاخذ بأاعمال الجاھلیة؟ 0٤۳یٗ٘ٗیییییی‏ ب [0 - 0 9 
)٥٥(‏ ۔ باب: کون الإسلام يَهُدْم ما قبله وکذا الھجرۃ والحج فک ارس و اما مسر سنوا۹ 
)٤٥(‏ ۔ باب: بیان حکم عمل الکافر إذا أسلم بعدہ کی ا ا ا ا ا ا ا کا ای 
)٢٥٥(‏ ۔ باب: صدق الإیمان وإخلاصهہ 

(۷) ۔ باب : بیان أنه سبحانه وتعالی لم یکلف إلا ما یطاق . سی وم ضا 
(۱۸)۔ باب: تجاوز الله عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر مرو سس ادس سن 18۷7 
(۵۹) ۔ ہاب: إذا همٌ العبد بحسنة کتبت وإذا هم بسیئة لم تکتب سر اس سس بی وی کا 


(٦١)۔‏ ہاب: بیان الوسوسة في الإیمان وما یقوله من وجدھا .. 
)٦(‏ ۔ باب: وعید من اقتطع حق مسلم بیمین فاجرة بالنار 
)٦٦(‏ ۔ باب: سمل ایق موی سی ۷ انار نم 
حقهء وإن قتل کان في النار؛ وأن من قتل دون ماله فھو شھید 
)٣٦(‏ ۔ باب: استحقاق الوالي؛ الغاش لرعیته؛ النارٌ 8 
)١٦(‏ ۔ باب: رفع الأمانة والإیمان من بعض القلوب؛ 0 
)٥٦(‏ ۔ باب : : بیان أن الإسلام بدا غریباً وسیعود غریباًء وانه یارز بین المسجدین : 


[باب بیان أن الإسلام بدا غریباً وسیعود غریباً وأنہ نە یأزر بین المسجدین] و و ا ہے 
)١٦(‏ ۔ باب: ذھاب الإیمان آخر الزمان ا ا ا ا اہ 


(۷) ۔ باب : الاستسرار بالإیمان للخائف : 
(۸)۔ باب : تالف قلب من یخاف علی إیمانه لضعفه؛ والنھي عن القطع بالإیمان من غیر 


دلیل قاطع ا ا ا ا ا ا ا ا سا اہ کیک ا ہش 
(۱۹) ۔ باب : زیادۃ طمأنینة القلب بتظاھر الأدلة ۱۸١‏ 
(۷۰) ۔ باب: وجوب الإیمان برسالة نبینا محمد گل إلی جمیع الناس ونسخ الملل بملته سان ۹1ا 
(۷۱)۔ باب: نزول عیسی ابن مریم حاکماً بشریعة نبینا محمد ا 0 2ك ای یئ 

۲۲ 


(۷۲) باب: بیان الزمن الذی لا یقبل فیه الإیمان 
(۳)۔ باب: بد الوحي إلی رَسُولِ الله گل 


المحتویات ین 
)۷٤(‏ ۔ باب: الإسراء برسول اللہ قلُ إلی السماوات؛ وفرض الصلوات ب7ٹ ب-. -“ٔ-,- ٰھُئ 
(۷۵) ۔ باب: ذکر المسیح ابن مریم والمسیح اللُجال ....-- ۸۲ 
(٦)۔‏ باب في ذکر سدرة المنتھی مشوماسوٌ امھ سا بس ۴۹٢‏ 
(۷۔ باب: معنی قول اللہ عز وجل: ملف یہ تَزلٌَ لی 4 وعل رای النبي گل ربه لبلة 
الإسراء؟ اس ضمس یراوس اچس فیا شسسشسیش شی سای 4 
(۷۸))۔ باب : في قوله عليه السلام: نور أَئٌی اُراہ: وفي قوله: رأیت نوراً ۔ سس ۳٣۶٣٢‏ 


(۹)۔ باب 


(۸۰)۔ باب 


: فيی قوله عليه السلام: إن اللہ لا ینام؛ وفي قوله: حجابه النور لو کشفه لأحرق 
سبحات وجھھه ما انتھی إليه بصرہ من خلقه .. 
: إثبات رؤیة المؤمنین فی الآخرةۃ 
(۱)۔ باب: 
(۲۔ باب: 
(۸۳)۔ باب : 
(٦٤۔‏ باب: 
(٥۸)۔‏ باب: 
(٦۔‏ باب: 
(۷۔ باب: 
()۔ باب: 


معرفة طریق الرؤیة املفرووو مج سوا مکزا 


آخر أھل النار خروجاً 


آدنی أھل الجنة منزلة فیھا ورموٹھ ما روم اہ وومسہھی فا 
في قول النبي قل: انا أول الناس یشفع في الجنةء وأنا أکثر الأنبیاء تبعأ؛ می ۳۷۵ 
اختباء انی گل دعوۃ الشفاعة لأُمتہ کا ای و 


دعاء النبي گیل لأمتہ وبکائہ شفقة علیھم 
بیان أن من مات علی الکفر فھو في النار ولا تناله شفاعة ولا تنفعه قرابة 


(۸۹)۔ باب: في قوله تعالی : فرَلَوِز عَيْرََكَ لے 
(۹۰) ۔ باب: شفاعة النبي قلهُ لأبي طالب والتخفیف عنه بسیه 07ھ9۳۷ 


باب: أھون أھل النار عذاباً .... 7 
: الدلیل علی أن من مات علی الکفر لا ینفعه عمل 


: موالاة المؤمنین ومقاطعة غیرھم والبراءة منھم مو ررصا میا نوف یضام 
: الدلیل علی دخول طوائف من المسلمین الجنة بغیر حساب ولا عذاب سک6 ۴۹97 
: کون ھذہ الأمة نصف أھل الجنة و مس ماس ىھت سس اہ تا 
: قولہ قل: (یقول الل لآدم: أَخْرِخ بَعْتٗ النارِ مِنْ کُلٌ اَلْفِ يِسْعَمائة وتسعة 


الصلوات الخمس والجمعة إلی الجمعة ورمضان إلی رمضان مکفرات لما بینھن 


٦٣‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


باب: في وضوء النبيی پا سوومومو‌گومیںدنسو پچ اشبوقمتٌ٘جعإھ 
(۸)۔ باب: الإیتار في الاستنثار والاستجمار 
(۹) ۔ باب: وجوب غسل الرجلین بکمالھما .... 
(١٠)۔‏ باب: وجوب استیعاب جمیع أجزاء محل الطھارۃ 
()۔ باب: خروج الخطایا مع ماء الوضوء 
(۱۲)۔ باب: استحباب إطالة الغرۃ والتحجیل في الوضوء 


(٣)۔‏ باب تبلغ الحلیّة حیث یبلغ الوضوء و کچھ اراس مت کو 
)١٤١(‏ ۔ باب: فضل إسباغ الوضوء علی المکارہ ... 

)۱١(‏ ۔ باب: السواك او ا سس میس امس ماش سس ا سوہ ا 
(٦)۔‏ باب: خصال الفطرۃ پھ سس یس ساشسمدمسجھ-ط- لس سووصس 2و 


(۷)۔ باب الاستطابة ا 
(۱۸)۔ باب: النھيی عن الاستنجاء ہالیمین 


